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Prefacio

En historia de las religiones, toda manifestacion de lo sagrado es
importante. Todo rito, todo mito, toda creencia o figura divina refle-
ja la experiencia de lo sagrado, y por ello mismo implica las nocio-
nes de ser, de significacion y de verdad. Como ya dije en otra oca-
sién, resulta dificil imaginar como podria funcionar el espiritu
humano sin la conviccion de que existe algo irreductiblemente real
en el mundo, y es imposible imaginar como podria haberse mani-
festado la conciencia sin conferir una significacion a los impulsos y a
las experiencias del hombre. La conciencia de un mundo real y sig-
nificativo esta intimamente ligada al descubrimiento de lo sagrado.
A través de la experiencia de lo sagrado ha podido captar el espiritu
humano la diferencia entre lo que se manifiesta como real, fuerte y
rico en significado, y todo lo demas que aparece desprovisto de esas
cualidades, es decir, el fluir caédtico y peligroso de las cosas, sus apa-
riciones y desapariciones fortuitas y vacias de sentido» (La nostalgie
des Origines, 1969, pags. 7y sigs.). En una palabra: lo «sagrado» es un
elemento de la estructura de la conciencia, no un estadio de la his-
toria de esa conciencia. En los niveles mas arcaicos de la cultura e/
vivir del ser humano es ya de por si un acto religioso, pues tomar el
alimento, ejercer la sexualidad y trabajar son actos que poseen un
valor sacramental. Dicho de otro modo: ser —o més bien hacerse—
hombre significa ser «religioson (ibid., pag. 9).
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Iin publicaciones anteriores, desde el Iratado de historia de las
1ehgiones (1949) hasta las Religiones australianas (1972), analicé la
dialectica de lo sagrado y su morfologia. La presente obra fue con-
ccbiday elaborada desde una perspectiva distinta. Por una parte, es-
ludio las manifestaciones de lo sagrado segun un orden cronolégico
(pero no hay que confundir la «edad» de una concepcion religiosa
con la fecha del primer documento que la atestigua), por otra, y en
la medida en que la documentacion lo permitia, insisto en las crisis
profundas y sobre todo en los momentos creadores de las diversas tra-
diciones. En resumen, he tratado de destacar las aportaciones capi-
tales a la historia de las ideas y de las creencias religiosas.

Ioda manifestacion de lo sagrado es importante para la historia
de las religiones, pero no deja de ser verdad que la estructura del
dios Anu, por ejemplo, o la teogonia y la cosmogonia transmitidas
por el Enuma elish o la saga de Guilgamesh revelan la creatividad y
la originalidad religiosas de los mesopotamicos de manera maés bri-
llante que, pongamos por caso, los ritos apotropaicos contra La-
mashtu o la mitologia del dios Nusku. Muchas veces la importancia
de una creacion religiosa es puesta de manitiesto por las valoracio-
nes ulteriores. Poseemos una mediocre informacion sobre los Miste-
rios de Eleusis y sobre el orfismo mas antiguo, pero la fascinacion
que ejercieron sobre las minorias europeas durante mas de veinte si-
glos constituye un Aecho religioso de la mas alta significacién, cuyas
consecuencias aun no han sido suficientemente valoradas. Es cierto
que la iniciacion eleusina y los ritos secretos orficos, exaltados por
ciertos autores tardios, reflejan la gnosis mitologizante y el sincretis-
mo greco-oriental, pero fue precisamente esta concepcién de los
Misterios y del orfismo la que influyo en el hermetismo medieval, el
Renacimiento italiano, las concepciones tocultistas» del siglo xvir y
el Romanticismo, sin contar con que han sido los Misterios y el
Orteo de los escritores, de los misticos y los tedlogos alejandrinos los
que han inspirado la poesia europea moderna desde Rilke hasta
T. S. Eliot o Pierre Emmanuel.

Podra discutirse la validez del criterio elegido para circunscribir
las grandes aportaciones a la historia de las ideas religiosas, pero lo
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cierto es que viene respaldado por la evolucion de muchas religio-
nes, pues las tradiciones religiosas llegan a renovarse gracias a las
crisis profundas y a las creaciones que de ellas resultan. No tenemos
mas que recordar el caso de la India, en que la tension y la desespe-
ranza provocadas por la desvalorizacién religiosa del sacrificio brah-
manico impulsaron una serie de brillantes creaciones (las Upanishads,
la articulacion de las técnicas del yoga, el mensaje de Gautama Bu-
da, la devocién mistica, etc.), cada una de las cuales constituye en
realidad una solucién distinta y audaz a la misma crisis (véanse caps.
IX, XVII, XVIII y XIX).

Durante anos he venido proyectando una obra reducida y con-
cisa, que pudiera leerse en breves dias, ya que una lectura seguida es
el mejor medio para poner de relieve la unidad fundamental de los
fenémenos religiosos y, a la vez, la inagotable novedad de sus expre-
siones. El lector de tal obra se encontraria ante los himnos védicos,
los Brahmanas y las Upanishads a las pocas horas de haber repasa-
do las ideas y las creencias del Paleolitico, de Mesopotamia y de
Egipto. Descubriria a Sankara, el tantrismo de Milarepa, el islam, las
ideas de Joaquin de Fiore o Paracelso después de haber reflexiona-
do la vispera sobre Zaratustra, Gautama Buda y el taoismo, sobre los
Misterios helenisticos, la aparicion del cristianismo, el gnosticismo, la
alquimia o la mitologia del Grial. Conoceria a los iluministas y a los
romanticos alemanes, Hegel, Max Miiller, Freud, Jung y Bonhoeffer
a las pocas horas de haber descubierto a Quetzalcoatl y Vinarocha,
los doce Alvars y Gregorio Palamas, los primeros cabalistas, Avicena
o Eisai.

Lastima que aun no haya sido escrito este libro breve y conciso.
De momento me he resignado a la idea de ofrecer una obra en tres
tomos, con la esperanza de reducirlo en su dia a un volumen de
unas cuatrocientas paginas. He preferido esta férmula de compro-
miso sobre todo por dos razones: primera, me parecié conveniente
citar un determinado numero de textos importantes e insuficiente-
mente conocidos; segunda, era mi deseo poner a disposicion de los
estudiantes unas bibliografias criticas cuidadosamente preparadas.
En consecuencia, he limitado al maximo las notas a pie de pagina,
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mientras que en la segunda parte del volumen he agrupado las bi-
bliografias y la discusion de ciertos aspectos no tratados o sélo de
manera muy somera evocados en el texto. De esta forma, la obra
puede leerse de corrido y evitando las interrupciones que implica el
andlisis de las fuentes y la exposicion del estado de las cuestiones.
Los libros de sintesis o de divulgacion suelen presentar al final de sus
capitulos una lista de obras. La estructura de esta Historia de las cre-
encias y de las ideas religiosas exigia un aparato critico mas comple-
jo. Por ello he dividido los capitulos en subsecciones encabezadas
por una cifra y un subtitulo. El estudiante podra consultar, en el cur-
so de la lectura, el estado de las cuestiones y las bibliografias reuni-
das en la segunda parte de la obra. Para cada subseccion he tratado
de establecer lo esencial de la bibliografia critica reciente, sin olvidar
aquellos trabajos cuya orientacion metodoldgica no comparto. Sal-
vo raras excepciones, no he mencionado las aportaciones en lenguas
escandinavas, eslavas o balcénicas. Para facilitar la lectura se han
simplificado las transliteraciones de nombres y términos orientales.

Con excepcion de algunos capitulos, este libro recoge esencial-
mente los cursos de historia de las religiones que he dado, de 1933 a
1938, en la Universidad de Bucarest, en la Ecole des Hautes Etudes
en 1946 y 1948 y, a partir de 1956, en la Universidad de Chicago.
Pertenezco a una clase de historiadores de las religiones que, inde-
pendientemente de su «especialidady, se esfuerzan por mantenerse al
corriente de los avances logrados en los terrenos contiguos y no du-
dan en informar a los estudiantes sobre los diversos problemas plan-
teados por su disciplina. Estimo, en efecto, que todo estudio histéri-
co implica cierta familiaridad con la historia universal. De ahi que ni
la més rigurosa «especializacion» dispense al sabio de la obligacion
en que esta de situar sus investigaciones en la perspectiva de la his-
toria universal. Comparto también la conviccion de quienes piensan
que el estudio de Dante o Shakespeare, de Dostoievski o de Proust,
tiene una buena ilustracion en el conocimiento de Kalidasa, de los
N6 o del Mono peregrino. No se trata aqui de un pseudoenciclope-
dismo vacuo y en definitiva estéril. Lo que importa es no perder de
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vista la unidad profunda e indivisible de la historia del espiritu hu-
mano.

La conciencia de esta unidad de la historia espiritual de la hu-
manidad es un descubrimiento reciente, no del todo asimilado aun.
En el ultimo capitulo del tercer tomo se abordard su importancia
para el futuro de nuestra disciplina. También en ese capitulo final,
cuando analicemos las crisis provocadas por los maestros del reduc-
cionismo —desde Marx y Nietzsche hasta Freud— y las aportacio-
nes de la antropologia, la historia de las religiones, la fenomenologia
y la nueva hermenéutica, tendremos ocasién de juzgar la unica,
aunque importante, creacion religiosa del mundo occidental moder-
no. Se trata de la etapa ultima de la desacralizacion. Este proceso
presenta un notable interés para el historiador de las religiones, pues
viene a ilustrar el perfecto camutflaje de lo «sagrado»; mas exacta-
mente, su identificacion con lo «profanon.

En cincuenta anos de trabajo he aprendido muchas cosas de
mis maestros, de mis colegas y de los estudiantes. A todos ellos, los
vivos y los muertos, guardo la més sincera gratitud. Doy las gracias a
la senora Michel Fromentoux y a los senores Jean-Luc Benoziglio y
Jean-Luc Pidoux-Payot por haberse tomado el trabajo de revisar el
texto de este primer volumen. Lo mismo que todos mis restantes es-
critos a partir de 1950, este libro no hubiera podido concluirse feliz-
mente sin la presencia, el afecto y la devocién de mi esposa. Con
alegria y gratitud inscribo su nombre sobre la primera pagina de es-
ta que serd probablemente mi ultima aportacion a una disciplina
que nos es tan querida.

MIRCEA ELIADE
Universidad de Chicago,
septiembre de 1975



Capitulo [

En el principio...
Comportamiento magico-religioso
de los paleantrépidos

1. ORIENTATIO. UTENSILIOS PARA HACER UTENSILIOS.
LA «DOMESTICACION» DEL FUEGO

A pesar de su importancia para la comprension del fenémeno
religioso, no nos vamos a ocupar aqui del problema de la «homini-
zaciénn. Baste recordar que la postura vertical indica que ya se ha
superado la condicién de los primates. La posicion erguida sélo pue-
de mantenerse en estado de vigilia. Precisamente gracias a la postu-
ra vertical puede organizarse el espacio conforme a una estructura
inaccesible a los prehominidos: en cuatro direcciones horizontales
proyectadas a partir de un eje central de «arriba abajo». En otras pa-
labras: el espacio queda organizado en torno al cuerpo humano, co-
mo extendiéndose por delante, por detras, a derecha, a izquierda,
por arriba y por abajo. A partir de esta experiencia original, la de
sentirse «proyectado» en medio de una extensién aparentemente ili-
mitada, desconocida, amenazante, se elaboran los diferentes medios
de orientatio, pues no se puede vivir por mucho tiempo en medio del
vértigo provocado por la desorientacion. Esta experiencia del espa-
cio orientado en torno a un «centro» explica la importancia de las di-
visiones y particiones ejemplares de los territorios, las aglomeracio-
nes y las viviendas, asi como su simbolismo césmico' (véase § 12).

1. Aunque ya no sea consciente de su valor wexistencialy, la experiencia del
espacio orientado todavia es familiar al hombre de las sociedades modernas.
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El empleo de utensilios nos revela tambien una diferencia igual-
mente decisiva con respecto al modo de existencia de los primates
Los paleantropidos no solo se sitven de utensilios, sino que ademas
son capaces de fabricarlos Es cierto que algunos simios emplean
clertos objetos como s1 se tratase de sutensilios» y hasta se conocen
casos en que los preparan de algun modo Pero los paleantropidos
producen algo mas «wtensilios para hacer utensilios» Por lo demas,
el empleo que de ellos hacen es mas complejo, tambien los conser
van a su lado para utilizarlos mas tarde En pocas palabras, el em-
pleo del utensilio no queda limitado a una situacion particular o a
un momento especifico, como ocurre con los simios Por otra parte,
conviene advertir que los utensilios no prolongan los organos del
cuerpo Las piedras trabajadas mas antiguas que se conocen siiven
para una funcion que no estaba prefigurada en la estructura del
cuerpo humano, concretamente la de cortar (accion diferente de la
de desgarrar con los dientes o raer con las unas) La extremada len-
titud en el avance tecnologico no implica que la inteligencia se de
sarrollara a un ntmo paralelo Sabido es que el extraordinario pro
greso de la tecnologia en los dos ultimos siglos no se ha traducido en
un desarrollo comparable de la inteligencia del hombre occidental
Por otra parte, como se ha dicho, «toda innovacion implicaba un pe
ligro de muerte colectivo» (Andre Varagnac) El inmovilismo tecno
logico aseguraba la supervivencia de los paleantropidos

La «domesticacion» del fuego, es decir, la posibilidad de produ
cirlo, conservarlo y transportarlo, senala, podriamos decir, la separa
cion defimtiva de los paleantropidos con respecto a sus predecesores
zoologicos El mas antiguo «documentor que atestigua la utilizacion
del fuego data de Chu-ku tien (600000 anos a C aproximadamen-
te), pero es muy posible que la «domesticacion» se produjera mucho
antes y en diversos lugares

Era necesario recordar estos hechos, ya conocidos, para no per-
der de vista, al leer los analisis que vendran a continuacion, que el

2 Vease Karl Narr «Approaches to the Social Life of Earliest Man» pags
605 ¥ sigs
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hombre prehistorico se comportaba ya como un ser dotado de inte-
ligencia e imaginacion En cuanto a la actividad del subconsciente
—suenos, ensonaciones, visiones, fabulaciones, etc — se supone que
solo se diferenciaba por su intensidad y su amphtud de la que se de
sarrolla entre nuestros contemporaneos Pero es necesario entender
los terminos ntensidad y amplitud en su sentido mas fuerte y dra
matico Porque el hombre es el resultado de una decision tomada
ven el comienzo de los tiempos» la de matar para poder sobrevivir
En efecto, los hominidos consiguen superar a sus «antepasados» ha
ciendose carnivoros Durante unos dos millones de anos, los palean
tropidos vivieron de la caza, los frutos, las raices, los moluscos, etc,
recolectados por las mujeres y los ninos eran insuficientes para ase-
gurar la supervivencia de la especie La caza determino la division
del trabajo segun el sexo, reforzando de esta manera el proceso de
«hominizacion», pues lo cierto es que tal diferencia no existe entre
los carnivoros ni en el resto del mundo animal

Pero la persecucion incesante y la muerte de las piezas llegaron
a establecer un sistema de relaciones sui generis entre el cazador y
los amimales diezmados Volveremos enseguida sobre este problema
Recordemos por el momento que la «solidaridad mustica» entre el
cazador y sus victimas se revela en el acto mismo de matar, la san
gre que se derrama es en todo semejante a la del hombre En ultima
instancia, la wsolidaridad musticar con la pieza abatida desvela el pa
rentesco existente entre las sociedades humanas y el mundo animal
Dar muerte a la fiera cazada o, mas tarde, al animal domesticado
equivale a un «sacnificior en el que las victimas son intercambiables *
Precisemos que todas estas concepciones se han formado durante
las ultimas fases del proceso de «hominizacions, y que todawvia con
servaran su vigencia — modificadas, revalornizadas, disfrazadas— mu
lenios despues de la desaparicion de las civilizaciones paleoliticas

3 Esta idea extremadamente arcaica sobrevivia aun en el antiguo mundo
mediterraneo No solo las victimas humanas eran sustituidas por aimales (la cos
tumbre esta universalmente difundida) sino que a veces se sacnficaban hombres
en lugar de ammales Vease Walter Burkert Homo necans pag 29 n 34
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2. LA «OPACIDAD» DE LOS DOCUMENTOS PREHISTORICOS

Si consideramos a los paleantrépidos como «hombres comple-
tos», se sigue de ahi que poseian también cierto numero de creen-
cias y que practicaban determinados ritos. Pues, como ya hemos di-
cho, la experiencia de lo sagrado constituye un elemento mas de la
estructura de la conciencia. Dicho de otro modo: si nos planteamos
la cuestién de la «wreligiosidady o de la «falta de religiosidad» de los
hombres prehistéricos, corresponde a los partidarios de la «alta de
religiosidad» aportar pruebas en apoyo de su hipotesis. Es probable
que la teoria de la «falta de religiosidad» de los paleantrépidos se
impusiera en los tiempos del evolucionismo cuando se acababan de
descubrir las analogias con los primates. Pero se trata de un ma-
lentendido, pues en este caso lo que cuenta no es la estructura ana-
tomoosteoldgica de los paleantrépidos (semejante, es cierto, a la de
los primates), sino sus obras, y éstas demuestran la actividad de una
inteligencia que no podemos definir de otro modo que como «hu-
manan.

Pero si se admite ya que los paleantrépidos poseian una «reli-
giom, resulta dificil, por no decir practicamente imposible, precisar su
contenido. Sin embargo, los investigadores no se han rendido, pues
existe cierto numero de «documentos-testigor sobre la vida de los pa-
leantropidos y queda la esperanza de que algun dia sera posible des-
cifrar su significacién religiosa. Es decir, que creemos en la posibilidad
de que esos tdocumentos» constituyan un «enguajen, del mismo mo-
do que, gracias al genio de Freud, las creaciones del subconsciente,
consideradas hasta entonces absurdas o deleznables —suenos, enso-
naciones, fantasmas, etc.— revelaron la existencia de un «lenguaje»
extremadamente valioso para el conocimiento del hombre.

De hecho, los «documentos» son muy numerosos, pero topacos»
y poco variados: huesos humanos, especialmente créneos, utensilios
de piedra, pigmentos (en primer lugar el ocre rojo, o hematites) y di-
versos objetos hallados en las sepulturas. Unicamente a partir del
Paleolitico reciente disponemos de grabados y pinturas rupestres,
guijarros pintados y figurillas talladas en hueso o piedra. En algunos
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casos —sepulturas y obras de arte—, y dentro de las limitaciones
que examinaremos, existe cierta seguridad en cuanto a su intencion
wreligiosan. Pero la mayor parte de los «documentos» anteriores al
Aurinaciense (30000 a.C.), es decir, los utensilios, no revelan ningtin
dato aparte de su valor utilitario.

Pero, a pesar de todo, es inconcebible que esos utensilios no ha-
yan estado cargados de una cierta sacralidad o hayan dejado de ins-
pirar multitud de episodios mitolégicos. Los primeros descubrimien-
tos tecnoldgicos —la transformacién de la piedra en instrumentos
de ataque o defensa, el dominio del fuego— no sirvieron unica-
mente para asegurar la supervivencia y la evoluciéon de la especie
humana; también dieron origen a un universo de valores mitico-re-
ligiosos, incitaron y nutrieron la imaginacién creadora. Basta para
ello examinar el papel de los utensilios en la vida religiosa y en la
mitologia de los primitivos actuales que aun permanecen en la eta-
pa de la caza y de la pesca. El valor magico-religioso de un arma
—en madera, piedra o metal— pervive aun en las poblaciones ru-
rales europeas, y no solo en su folclore. No nos ocuparemos aqui de
las cratofanias y las hierofanias de la piedra, de las rocas o los guija-
rros; el lector encontraréd ejemplos de todo ello en un capitulo de
nuestro /ratado de historia de las religiones.*

Fue especialmente el «dominio de la distancian, conseguido gra-
cias al arma arrojadiza, el que suscité innumerables creencias, mitos
y leyendas. Recordemos las mitologias articuladas en torno a las lan-
zas que se clavan en la boveda celeste y permiten la ascension al cie-
lo, o las flechas que vuelan a través de las nubes, atraviesan a los de-
monios o forman una cadena que llega hasta el cielo, etc. Es preciso
tener en cuenta al menos algunas de estas creencias y mitologias de
los utensilios, especialmente de las armas, para comprender mejor lo
que las piedras talladas de los paleantrépidos no pueden comunicar-
nos ya. La wpacidad semanticar de estos documentos prehistéricos
no es una singularidad. Todo documento, incluso contemporaneo,

* Cap. VI, «Las piedras sagradas: epifanias, signos y formas», pags. 253-278
(N. del ).
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resulta «espiritualmente opaco» mientras no se logre descifrarlo e in-
tegrarlo en un sistema de significaciones. Un utensilio, prehistorico o
contemporéaneo, solo puede revelar su intencionalidad tecnologica,
mientras que se nos escapa todo lo que quien lo produjo o lo tuvo
penso, sintio, sonod, imagind y esperd en relacion con él. Pero al me-
nos hemos de tratar de «dmaginarnos» los valores no materiales de
los utensilios prehistéricos. En caso contrario, esa opacidad semén-
tica podria llevarnos a formular una idea completamente erronea en
relacién con la historia de la cultura. Corremos el peligro, por ejem-
plo, de confundir la apariciéon de una creencia con la fecha en que
la encontramos claramente atestiguada por vez primera.* Cuando
ciertas tradiciones de la edad de los metales aluden a unos «secretos
de oficior en relacién con la mineria, la metalurgia y la fabricacién
de armas, seria imprudente creer que se trata de una invencion sin
precedentes, pues las tradiciones prolongan, al menos en parte, una
herencia de la Edad de Piedra.

Durante unos dos millones de anos los paleantropidos vivieron
principalmente de la caza, de la pesca y de la recoleccion. Pero los
primeros indicios arqueoldgicos referentes al universo religioso de los
cazadores paleoliticos se remontan al arte parietal francocantébrico
(30000 a.C.). Por otra parte, si examinamos las creencias y los com-
portamientos religiosos de los pueblos cazadores contemporéneos,
caeremos en la cuenta de la imposibilidad casi absoluta de demos-
trar la existencia o la ausencia de creencias semejantes entre los
paleantropidos. Los cazadores primitivos’ consideran a los animales
como semejantes a los hombres, pero dotados de poderes sobrena-
turales; creen que el hombre puede transformarse en animal, y a la
inversa; que las almas de los muertos pueden entrar en el cuerpo de
los animales; finalmente, que existen relaciones misteriosas entre

4. Aplicado rigurosamente, este método daria como resultado fechar los
cuentos germanicos en 1812-1822, fecha de su publicacién por los hermanos
Grimm.

5. Para simplificar, utilizaremos la exposicion sistematica de J. Haeckel, «J&-
ger u. Jagdrittenn en Religion in Geschichte und Gegenwart 1l (1959°), col. s11-513.
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una persona y un animal individual (lo que antiguamente se llama-
ba nagualismo). En cuanto a los seres sobrenaturales atestiguados
en las religiones de los cazadores, se distinguen los companeros o
wespiritus guardianes» teriomoérficos, las divinidades del tipo del Ser
Supremo-Senor de los animales, que protege a la vez a la pieza y al
cazador, los espiritus de la selva y los espiritus de las distintas espe-
cies animales.

Por otra parte, hay algunos comportamientos religiosos que son
especificos de las civilizaciones de cazadores: la muerte del animal
constituye un rito, lo que implica la creencia de que el Senor de los
animales vela para que el cazador mate tan sélo en la medida en
que le es necesario para alimentarse, y que el alimento no se des-
perdicie; los huesos, especialmente el craneo, tienen un considerable
valor ritual (probablemente porque se cree que contienen el «alman
o la wida» del animal y que el Senor de las fieras hara crecer una
carne nueva en aquellos huesos). De ahi que se depositen el craneo
y los huesos largos en lugares elevados o en las ramas de los arboles;
algunos pueblos tienen la costumbre de enviar el alma del animal
muerto a su «patria espiritualy (véanse las dfiestas del oson de los ai-
nus y los gilyakos). Existe también la costumbre de ofrecer a los se-
res supremos un bocado de cada animal al que se ha dado muerte
(pigmeos, negritos de Filipinas, etc.) o el craneo y los huesos largos
(samoyedos, etc.). En algunas poblaciones sudanesas se da la cos-
tumbre de que el joven cazador que acaba de abatir su primera pie-
za embadurne con la sangre de ésta las paredes de una caverna.

¢Cuantas de estas creencias y de estas ceremonias pueden ser
identificadas a través de los documentos arqueoldgicos de que dis-
ponemos? Al menos, las ofrendas de los craneos y de los huesos lar-
gos. Nunca se insistira lo bastante en la riqueza y la complejidad de
la ideologia religiosa de los pueblos cazadores. Y en la imposibilidad
casi total de afirmar o negar su existencia entre los paleantrépidos.
Como se ha repetido ya tantas veces, las creencias y las ideas no son
fosilizables. Algunos estudiosos han preferido, en consecuencia, abs-
tenerse de decir nada sobre las ideas y las creencias de los palean-
tropidos, en lugar de reconstruirlas a base de comparaciones con las
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civilizaciones de los cazadores. Esta posiciéon metodoldgica radical
no deja de resultar peligrosa. Dejar en blanco una parte enorme de
la historia del espiritu humano podria llevarnos a fomentar la idea
de que durante todo ese tiempo la actividad del espiritu se limitaba
a la conservacion y la transmision de la tecnologia. Pero semejante
opinion seria no sélo errénea, sino ademds nefasta para el conoci-
miento del hombre. El Homo faber era también Homo ludens, sa-
piens y religiosus. Puesto que no podemos reconstruir sus creencias y
précticas religiosas, debemos al menos senalar ciertas analogias sus-
ceptibles de esclarecerlas indirectamente.

3. SIGNIFICACIONES SIMBOLICAS DE LAS SEPULTURAS

Los «documentos» més antiguos y méds numerosos son evidente-
mente los esqueletos. A partir del Musteriense (70000-50000 a.C.)
puede hablarse con certeza de sepulturas. Pero han aparecido cra-
neos y mandibulas inferiores en localidades mucho més antiguas,
por ejemplo, en Chu-ku-tien (en un nivel datable hace 400.000-
300.000 anos); su presencia no ha dejado de plantear ciertos pro-
blemas. Puesto que no se trata de verdaderas sepulturas, la conser-
vacion de estos craneos podria explicarse por razones religiosas. El
abate Breuil y Wilhelm Schmidt han llamado la atencién sobre la
costumbre, atestiguada entre los australianos y otros pueblos primi-
tivos,” de conservar los crédneos de los parientes muertos y de llevar-
los consigo en sus desplazamientos. A pesar de su verosimilitud, es-
ta hipotesis ha sido rechazada por la mayoria de los investigadores.
Estos hechos se han interpretado también como pruebas de caniba-
lismo ritual o profano. De este modo ha explicado A. C. Blanc la
mutilacién de un craneo neanderthalense, hallado en una gruta del
monte Circeo: el individuo habria sido abatido de un golpe que le
habria roto la orbita derecha, a continuacion de lo cual se habria
agrandado el agujero occipital para extraerle el cerebro y comerlo ti-

6. J. Maringer, Los dioses de la Prehistoria, pags. 99 y sigs.
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tualmente. Pero tampoco esta explicacion ha sido aceptada unéni-
memente.”

La creencia en una vida mas alla de la muerte parece estar de-
mostrada, ya desde los tiempos mas remotos, por el uso del ocre ro-
jo, sustitutivo ritual de la sangre, y por ello mismo «simbolo» de la vi-
da. La costumbre de espolvorear con ocre rojo los cadaveres esta
universalmente difundida, en el tiempo y en el espacio, desde Chu-
ku-tien hasta las costas occidentales de Europa, en Africa hasta el
Cabo de Buena Esperanza, en Australia, en Tasmania, en América
hasta la Tierra de Fuego. En cuanto a la significacion religiosa de las
sepulturas, ha sido objeto de fuertes controversias. La inhumacién de
los muertos debia de tener una justificacion, pero écual? Ante todo,
es preciso no olvidar que «el abandono puro y simple del cadaver en
una espesura, el desmembramiento, la costumbre de echarlo como
pasto a las aves, la huida precipitada de la habitacién dejando en ella
el cadaver ... no significan la falta de creencias en una vida mas alla
de la muerter.* A fortiori, las sepulturas confirman la creencia en esa
vida mas alla de la muerte, pues de otra manera resultaria incom-
prensible [a solicitud y el trabajo de enterrar el cuerpo. Esta supervi-
vencia podria ser puramente «espiritual, es decir, concebida como
una existencia ulterior del alma, creencia corroborada por la apari-
cién de los difuntos en suenos. Pero ciertas sepulturas también pue-
den ser interpretadas como una precaucion contra el eventual retorno
del muerto; en estos casos, el caddver aparece encogido y posi-
blemente se depositaba atado. Por otra parte, nada excluye que la
posicion replegada del cadaver, en vez de un miedo a los «cadaveres
vivientes» (temor atestiguado en algunos pueblos), se deba, por el
contrario, a una esperanza en su «renacimiento», pues se conocen
numerosos casos de inhumacién intencionada en posicion fetal.

7. Leroi-Gourhan no cree que el hombre fuera cazado y comido (Les religions
de la préhistoire, pag. 44). Maringer, que se negaba a admitir la antropofagia en
Chu-ku-tien (op. cit.. pag. s7), rechaza igualmente la explicacion de Blanc (ibid.,
pags. 67 y sigs.). Véanse sin embargo, Muller-Karpe, Altsteinzeit, pags. 230 y sig.,
240; M. K. Roper, «A Survey of evidence of intrahuman killing in the Pleistocenen.

8. Leroi-Gourhan, pag. s4.
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Entre los mejores ejemplos de sepulturas con significaciéon ma-
gico-religiosa citaremos las de Teshik Tash, en el Uzbekistan (un ni-
no rodeado de una sarta de cuernos de cabras monteses); la de la
Chapelle-aux-Saints, en Corréeze (en la fosa en que reposaba el ca-
daver aparecieron numerosos utensilios de silex y trozos de ocre
rojo);’ la de la Ferrassie, en Dordona (varias tumbas de tumulo con
depésitos de utensilios de silex). A éstas debemos anadir las diez se-
pulturas halladas en el cementerio de una gruta del monte Carme-
lo. Se discute todavia sobre la autenticidad y el significado de las
ofrendas consistentes en alimentos y objetos depositados en las tum-
bas; el ejemplo més conocido es el del craneo femenino de Mas-d’A-
zil, con dos ojos postizos, colocado sobre una mandibula y una cor-
namenta de reno."

En el Paleolitico superior parece generalizarse la practica de la
inhumacion. Los cadéveres salpicados de polvo de ocre rojo son de-
positados en fosas en las que aparece también cierto numero de ob-
jetos de adorno (conchas, colgantes, pendientes). Es probable que los
craneos y otros restos dseos de animales hallados junto a las sepultu-
ras sean restos de banquetes rituales, cuando no de ofrendas. Leroi-
Gourhan opina que este «mobiliario funerarion, es decir, los objetos
personales de los difuntos, son «wmuy discutibles» (op. cit., pag. 62). El
problema es importante; la presencia de tales objetos implica no sélo
la creencia en una vida personal mas allé de la tumba, sino también
la certidumbre de que el difunto habria de proseguir su actividad es-

9. Los descubrnimientos arqueologicos recientes han demostrado que se ex-
trala hematites en una mina de Swazlandia hace 29.000 anos, y hace 43.000 en
Rodesia La extraccion de hematites en estas minas de Atrica se prolongo duran-
te mulenios El descubrimiento de una explotacion semejante cerca del lago Bara-
ton, en Hungra, fechada aproximadamente hacia el 24000 a.C, ilustra las posi-
bilidades tecnologicas de los paleohticos y la amplitud de sus comunicaciones.
Vease R. A. Dart, «The antiquity of mining in South Africa» Tambien, del mismo
autor, «The Birth of Symbology», pags. 21 y sigs.

10. Segun Leroi-Gourhan, se trata de un «monton de detritus culinarios so-
bre el que yacia una reliquia humana probablemente desechada y en todo caso
desplazada» (pag. 57).
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pecifica en el otro mundo. Ideas similares estdn perfectamente atesti-
guadas y en niveles distintos de cultura. De todos modos, el mismo
autor reconoce la autenticidad de una tumba aurinaciense de la Li-
guria, en la que el cadaver aparece acompanado de cuatro de esos
objetos misteriosos que han recibido el nombre de «bastones de man-
do» (op. cit., pag. 63). Hay, por consiguiente, algunas tumbas al me-
nos que indican de manera incuestionable la creencia en la conti-
nuidad de una actividad particular més alla de la muerte.”

En resumen, podemos concluir que las sepulturas confirman la
creencia en la vida mas alla de la muerte (indicada ya por la utiliza-
cién del ocre 1ojo) y aportan algunas precisiones complementarias:
enterramientos orientados hacia el este, indicando la intencion de
solidarizar la suerte del alma con el curso del sol, cosa que implica
la esperanza de un «renacimienton, es decir, en una existencia ulte-
rior en el otro mundo, creencia en la continuidad de unas activida-
des especificas; existencia de un ritual funerario, indicada por los ob-
jetos de adorno personal y los restos del banquete.

Pero bastara analizar la inhumacién tal como se practica en un
pueblo arcaico de nuestros dias para darnos cuenta de la riqueza y
la profundidad de los simbolismos religiosos implicados en una ce-
remonia aparentemente tan simple. Reichel-Dolmatoff nos ha dado
una descripcion detalladisima del sepelio de una muchacha realiza-
do en 1966 por los indios kogis, tribu de lengua chibcha que habita
en la Sierra Nevada de Santa Marta, en Colombia.' Una vez elegido
el lugar para abrir la fosa, el chamén (mama) ejecuta una serie de
gestos rituales y declara: «Esta es la aldea de la muerte; ésta es la ca-
sa ritual de la muerte; éste es el utero. Voy a abrir la casa. La casa
esta cerrada, y yo voy a abrirlan. Después de esto vuelve a anunciar:
«La casa esta abiertan, y luego indica a los hombres el lugar donde

11 Se ha de senalar que otros investigadores estiman que el numero de los
vdocumentos autenticos hallados en las tumbas es muy superior.

12 C. Reichel-Dolmatoft, «Notas sobre el simbolismo religioso de los Indios
de la Sierra Nevada de Santa Marta», Razon y Fabula. Revista de la Unwersidad de
los Andes, 1 (1967), pags. 55 72.
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han de cavar la fosa, retirdndose a continuacién. El cadaver de la
muerta es envuelto en lienzo blanco, que cose el padre. Durante to-
do este tiempo, la madre y la abuela entonan una cancion, casi sin
palabras. En el fondo de la tumba se depositan piedrecillas verdes,
conchas y el caparazén de un gasteropodo. El chamaén trata a con-
tinuacion de levantar el cuerpo, dando a entender que no puede ha-
cerlo por ser éste muy pesado; hasta el noveno intento no lo consi-
gue. El cadaver se deposita en la fosa con la cabeza hacia el este y
[uego «se cierra la casan, es decir, se rellena de tierra la fosa. Siguen
otros movimientos rituales en torno a la tumba y finalmente todos
se retiran. La ceremonia ha durado dos horas.

Como obsetva Reichel-Dolmatoff, un arquedlogo del futuro no
encontrard al excavar la tumba mas que un esqueleto con la cabeza
orientada al este y algunas piedrecillas y conchas. Pero los ritos, y
mas aun la ideologia religiosa implicita en ellos, no seran srecupera-
bles» a partir de estos restos." Pero incluso un observador extranjero
contemporaneo que desconociese la religién de los kogis se queda-
ria sin entender nada del simbolismo que implica la ceremonia.
Pues, como observa Reichel-Dolmatoff, se trata de la «verbalizacion»
del cementerio como «aldea de la muerte» y «casa ritual de la muer-
ter, y de la verbalizacion de la fosa como «casa» y «iteron (lo que ex-
plica la posicion fetal del cadaver, recostado sobre el lado derecho),
seguida de la verbalizacion de las ofrendas como walimentos para la
muerte» y del rito de la vapertura» y el «cierrer de la «casa-tteron. La
ceremonia termina con la purificacion final mediante la circunvala-
cién ritual.

Por otra parte, los kogis identifican el mundo —utero de la Ma-
dre Universal— con cada aldea, cada casa ceremonial, cada vivien-
da y cada tumba. Cuando el chamén trata de levantar nueve veces
el cuerpo, estd aludiendo a su retorno al estado fetal, recorriendo en
sentido inverso los nueve meses de la gestaciéon. Y como la tumba se
asimila al mundo, las ofrendas funerarias reciben una significacién

13. De hecho, apenas se conocia nada parecido antes de las observaciones
de Reichel-Dolmatoff.

COMPORTAMIENTO MAGICO-RELIGIOSO 35

cosmica. Ademds, las ofrendas, «alimento para la muerte, tienen un
sentido sexual (en los mitos, los suenos y las normas del matrimonio,
el acto de «comen simboliza entre los kogis el acto sexual) y, en con-
secuencia, constituyen una ssimiente» que fecunda a la Madre. Las
conchas estan cargadas de un simbolismo muy complejo, que no es
unicamente de caracter sexual, pues representan a los miembros vi-
vos de la familia, mientras que el caparazén de gasteropodo simbo-
liza al wesposo» de la muerta, pues si este objeto no estuviera en la
tumba, la joven, apenas llegada al otro mundo, «exigird un maridon,
lo que provocaria la muerte de un joven de la tribu..."!

Interrumpiremos aqui el analisis del simbolismo religioso que
entrana un enterramiento kogi. Pero importa subrayar que, aborda-
do unicamente al nivel arqueologico, este simbolismo nos resultaria
tan inaccesible como el de un enterramiento paleolitico. La modali-
dad especifica de los documentos arqueoldgicos limita y empobrece
el «mensaje» que son capaces de transmitirnos. Nunca se ha de per-
der de vista este hecho cuando nos enfrentemos con la pobreza y la
opacidad de nuestras fuentes.

4. LA CONTROVERSIA EN TORNO A LOS DEPOSITOS DE OSAMENTAS

Los depositos de osamentas de osos de las cavernas descubier-
tos en los Alpes y regiones vecinas constituyen los «documentos»
mas numerosos, pero al mismo tiempo més controvertidos, referen-
tes a las ideas religiosas de la ultima interglaciacion. En la caverna
de Drachenloch (Suiza) Emil Béchler encontré unos depositos de
osamentas, especialmente craneos y huesos largos, que se hallaban
colocados a lo largo de las paredes, en nichos naturales de la roca o
en una especie de cajas formadas por piedras. De 1923 a 1925, Bach-
ler exploro otra caverna, la de Wildenmannlisloch, en la que encon-
tré numerosos craneos de oso desprovistos de mandibulas y con los

14. Esta costumbre esta muy difundida y sobrevive aun en Europa oriental,
donde los muertos jovenes son unidos en «matrimonior con un abeto.
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huesos largos colocados entre ellos. Descubrimientos parecidos han
sido realizados por otros prehistoriadores en diversas cavernas de los
Alpes; las mas importantes son la Drachenhoetli en Estiria y la Pe-
tershohle en Franconia, donde K. Hoermann encontré varios créane-
os de oso colocados en nichos situados a 1,20 metros del suelo. Tam-
bién K. Ehrenberg hall6 en el ano 1950 en la Salzofenhohle (Alpes
austriacos) tres créaneos de oso alojados en nichos naturales de la pa-
red y asociados a huesos largos, orientados de este a oeste.

Como estos depositos parecian intencionales, los investigadores
han tratado de descifrar su significado. A. Gahs los comparo con las
ofrendas de primicias (Primitialopfer) que ciertas poblaciones articas
hacen al Ser Supremo. Estas ofrendas consistian precisamente en ex-
poner sobre una plataforma el craneo y los huesos largos de los ani-
males abatidos; se ofrecian a la divinidad el cerebro y la médula del
animal, es decir, las partes més apreciadas por el cazador. Esta in-
terpretacion ha sido aceptada, entre otros, por Wilhelm Schmidt y
W. Koppers; para estos etndlogos era la prueba de que los cazadores
de osos de las cavernas de la ultima interglaciacion creian en un Ser
Supremo o en un Senor de los animales. Otros autores han compa-
rado estos dep&sitos de créneos con el culto al oso tal como se prac-
tica, o ha sido al menos practicado hasta el siglo xix, en el hemisfe-
rio norte; este culto implicaba la conservacion del créaneo y de los
huesos largos del oso abatido para que el Senor de los animales lo
resucitara al ano siguiente. Karl Meuli veia en esto tan sélo una for-
ma particular de la dnhumacion de los animales», que consideraba
como el méas antiguo rito relacionado con la caza. Para el investiga-
dor suizo, este rito ponia de relieve una relaciéon directa entre el ca-
zador y la pieza; el primero inhumaba los restos del animal para per-
mitir su reencarnacion. Ningun ser divino estaba implicado en ello.

Todas estas interpretaciones han sido puestas en duda por la cri-
tica de un investigador de Basilea, F. E. Koby, que ve en muchos de
estos «depodsitosr de créneos el resultado del azar o de los movimien-
tos de los mismos osos al circular y escarbar entre las osamentas. Le-
roi-Gourhan se ha declarado completamente de acuerdo con esta
critica radical: los crédneos encerrados en «cajasr de piedra, agrupados
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junto a las paredes o colocados en nichos y rodeados de huesos lar-
gos se explicarian por los hechos geoldgicos y por el comportamien-
to de los mismos osos (op. cit., pags. 31y sig.). Esta critica de la inten-
cionalidad de los «depositos» parece convincente, sobre todo teniendo
en cuenta que las primeras excavaciones de las cavernas dejaban
mucho que desear. Sin embargo, resultaria sorprendente el hecho de
que un mismo tipo de «depositor apareciera en distintas cavernas y
hasta en nichos situados a mas de un metro de altura. Por otra par-
te, también Leroi-Gourhan reconocia que wen algunos casos es pro-
bable que interviniera la mano del hombrer (ibid., pag. 31).

De cualquier manera, la interpretacion de los depdsitos como
ofrendas a los seres supremos ha sido abandonada incluso por los
seguidores de W. Schmidt y W. Koppers. En un reciente estudio so-
bre los sacrificios entre los paleantropidos, Johannes Maringer ha lle-
gado a las conclusiones siguientes: a) a nivel del Paleolitico antiguo
(Torralba, Chu-ku-tien, Lehringen) no estan atestiguados los sacrifi-
cios; b) los documentos del Paleolitico medio (Drachenloch, Pe-
tershohle, etc.) se prestan a interpretaciones diversas, pero su caréc-
ter religioso (es decir, de sacrificios a los seres sobrenaturales) no es
evidente; c) hasta el Paleolitico tardio (Willendorf, Meierdorf, Stell-
moore, Montespan, etc.) no se puede hablar «con mayor o menor
certezar de sacrificios.”

Como era de esperar, el investigador se encuentra unas veces
ante la falta de documentos irrefutables y otras ante la opacidad se-
madantica de los documentos cuya autenticidad parece segura. La wac-
tividad espiritual» de los paleantrépidos —al igual que la de los pri-
mitivos actuales— dejaba rastros muy fragiles. Por no poner mas
que un ejemplo, podemos evocar los argumentos de Koby o de Le-
roi-Gourhan contra su propia conclusion: los hechos geolégicos y el
comportamiento de los osos de las cavernas podrian bastar para ex-
plicar la falta de depdsitos rituales. En cuanto a la opacidad semdn-
tica de los depdsitos de osamentas cuya intencionalidad ritual esta
fuera de dudas, tenemos paralelos entre los cazadores &rticos con-

15. J. Maringer, «Die Opfer der paléolithischen Menschen, pag. 271.
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temporaneos. En si mismo, el depdsito no es més que la expresion de
una intencionalidad madgico-religiosa; las significaciones especificas de
este acto nos son accesibles gracias a las informaciones comunicadas
por los miembros de las sociedades respectivas. De este modo se lle-
ga a saber en cada caso si los craneos y los huesos largos representan
ofrendas a un Ser Supremo o a un Senor de los animales, o, por el
contrario, si se conservan unicamente con la esperanza de que po-
drén recubrirse de carne. Incluso esta ultima creencia es susceptible
de varias interpretaciones: el animal «renace» gracias al Senor de los
animales, al «alma» que reside en los huesos o, finalmente, gracias al
hecho de que el cazador le ha proporcionado una «sepulturar (para
evitar que los huesos sean destrozados por los perros).

Hay que tener siempre en cuenta la multiplicidad de las posibles
interpretaciones de un documento cuya intencionalidad mégico-re-
ligiosa resulta verosimil. Pero, por otra parte, tampoco hay que olvi-
dar que, independientemente de las diferencias que pueda haber en-
tre los cazadores articos y los paleoliticos, todos ellos comparten una
misma economia y con mucha probabilidad [a misma ideologia re-
ligiosa especificas de las civilizaciones de la caza. En consecuencia,
la comparacion de los documentos prehistoricos con los hechos et-
nologicos esta justificada.

Se ha propuesto interpretar en esta perspectiva el descubri-
miento en Silesia de un créneo 6sil de un joven oso pardo, perte-
neciente a un nivel del Aurinaciense antiguo; mientras que los inci-
sivos y los caninos habian sido serrados o limados, los molares se
conservaban en excelente estado. W. Koppers ha recordado a este
proposito la sfiesta del oso» que celebran los giliaks de la isla Saja-
lin y los ainus de la isla Yeso: antes de dar muerte al animal se le
cortan los incisivos y los caninos con una especie de sierra, para
que no pueda herir a los participantes en la ceremonia.”* Como en
el curso de la misma ceremonia los ninos acribillan a flechazos al

16. Se trata de una ceremonia muy importante: el alma del oso es enviada
como mensajero de los hombres ante la divinidad protectora, a fin de que asegu-
re el éxito en futuras cacerias.
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oso atado, se han interpretado en el mismo sentido ciertos grabados
parietales de la caverna de Trois-Fréres, en los que aparecen osos
heridos con piedras y flechas mientras parecen vomitar una boca-
nada de sangre.” Pero otras escenas parecidas son susceptibles de
interpretaciones diversas.

La importancia de una idea religiosa arcaica se confirma tam-
bién por su capacidad para «sobrevivin en épocas posteriores. Asi, la
creencia en que el animal puede renacer a partir de sus huesos apa-
rece en un numero considerable de culturas.” De ahi la prohibicion
de romper los huesos de los animales cuya carne se acaba de con-
sumir. Es ésta una idea propia de las civilizaciones de cazadores y
pastores, pero que ha sobrevivido en las religiones y las mitologias
mas complejas. Un ejemplo bien conocido es el de los machos ca-
brios de Tor, degollados y comidos por la tarde, pero resucitados por
el dios a la mafana siguiente a partir de sus huesos."” Igualmente cé-
lebre es una visién de Ezequiel (37,1-8 y sigs.): el profeta se ve trans-
portado a un valle lleno de osamentas, y, obedeciendo a la voz del
Senor que asi se lo ordena, les dice: «<Huesos calcinados, escuchad la
palabra del Senor. Esto dice el Sefor a estos huesos: Yo os voy a in-
fundir espiritu para que revivais .. Hubo un terremoto y los huesos
se ensamblaron, hueso con hueso. Vi que habian prendido en ellos
los tendones, que habian criado carne y tenian la piel tensan.

5. LAS PINTURAS RUPESTRES, {IMAGENES O SIMBOLOS?

La exploracién de las cavernas con pinturas parietales nos ha
proporcionado los documentos figurativos mas importantes y nume-
rosos. Estos tesoros del arte paleolitico se hallan dispersos en un te-

17. Véase . Maringer, Los dioses de la Prehistoria, pags. 122 y sig., y fig. 15.
18. Véase M. Eliade, Le chamanisme et les techniques archaiques de ['extase,
2.4 ed., pags. 139 y sigs., con las bibliografias citadas en las notas, especialmente Jo-
seph Henninger, «Neure Forschungen zum Verbot des Knochenzerbrechens», passim.
19. Véase Gylfaginning, cap. 26.
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rritorio relativamente reducido, entre los Urales y el Atlantico. En
Europa central y occidental, asi como en Rusia, hasta el Don, han
aparecido también diversos objetos de arte mobiliar. Pero el arte pa-
rietal se limita a Espana, Francia y el sur de Italia (con la excepcion
de una caverna con pinturas descubierta en el ano 1961 en los Ura-
les). Lo que mas llama la atencion en este conjunto es da extraordi-
naria unidad de contenido artistico: el significado aparente de las
imagenes no parece haber variado desde el ano 30000 hasta el
9000 antes de nuestra era, permaneciendo idéntico lo mismo en As-
turias que en el Dom.** Segun Leroi-Gourhan, se trata de la difusiéon
por contacto de un mismo sistema ideoldgico, concretamente, el que
caracteriza a la «weligion de las cavernas» (ibid., pag. 84).*

Teniendo en cuenta que estas pinturas aparecen en lugares ale-
jados de la entrada, los investigadores coinciden en considerar estas
cavernas como una especie de santuarios. Por otra parte, muchas de
ellas eran inhabitables, mientras que las dificultades que presentaba
el acceso a ellas reforzaba su caracter numinoso. Para llegar hasta
las paredes pintadas era preciso recorrer centenares de metros, co-
mo en el caso de la caverna de Niaux o la de Trois-Fréres. La gruta
de Cabrerets forma un verdadero laberinto y son precisas varias ho-
ras para visitarla. En Lascaux se llega a la galeria inferior, donde se
encuentra una de las obras maestras del arte paleolitico, descen-
diendo por una escala de cuerdas a través de un pozo de 6,30 me-
tros de profundidad. La intencionalidad de estas obras pintadas o
grabadas parece fuera de toda duda. Para interpretarlas, la mayor
parte de los investigadores recurre a los paralelos etnologicos. Cier-

20. Lero-Gourhan, Les religions de [a prehistore, pag. 83.

21. El mismo autor ha establecido la cronologia y la morfologia del arte pa-
leohitico, en el que distingue cinco periodos, empezando por la epoca prefigurati-
va (50000 a.C.), seguida de la epoca primitiva (30000 a.C.), en la que aparecen
unas fhiguras fuertemente estilizadas; el periodo arcaico (aproximadamente de
20000 a 15000 a C.), caracterizado por una gran maestra tecnica; el periodo cla-
sico (Magdaleniense, aproximadamente entre 15000 y 11000 a.C.), con un realis-
mo muy avanzado en cuanto a las formas, para decaer en el periodo tardio (ha-
cia el 10000 a.C).
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tas comparaciones no resultaban convincentes, sobre todo cuando
se intentaba «completan el documento paleolitico para acentuar sus
parecidos con un determinado paralelo etnogratico. Pero tales expli-
caciones imprudentes no comprometen sino a sus autores, nunca al
método que pretendian utilizar.

Los osos, leones y otras bestias salvajes acribilladas de flechas o
las figuras modeladas en arcilla de la caverna de Montespan, repre-
sentando osos o leones atravesados por agujeros redondos y profun-
dos, se han interpretado como otras tantas pruebas de la «magia de
la cazar.” La hipotesis es plausible, pero algunas de estas represen-
taciones podrian interpretarse también en el sentido de una reac-
tualizacién de una caceria primordial. Es igualmente probable que
en las zonas més profundas de estos «santuarios» se celebrasen cier-
tos ritos previos quiza a las expediciones de caza o con motivo de o
que podriamos considerar como una ceremonia de «iniciacién» de
los adolescentes.” Una escena de la caverna de Trois-Freres ha sido
interpretada como representaciéon de un danzante disfrazado de bi-
sonte, que al parecer toca un instrumento que podria ser una flauta.
La interpretacion parece convincente, pues en el arte paleolitico se
conocen unas cincuenta y cinco figuras de seres humanos cubiertos
de pieles y muchas veces en actitud de danzar.** Se trataria, por otra
parte, de un comportamiento caracteristico de los pueblos cazadores
contemporaneos.

El abate Breuil ha hecho célebre al «Gran Mago» de la caverna
de Trois-Freres, figura grabada sobre una pared, que mide unos
75 centimetros de alto. El dibujo de Breuil lo presenta con cabeza de
ciervo provista de amplia cornamenta, pero con rostro de buho, ore-

22. Begouen y Casteret han reconstruido todo un ceremonial a partir del
uso modelado en arcilla de Montespan; vease la critica en P. Grazoisi, Paleolithic
Art, pag. 152; vease Peter . Ucko y Andre Rosenfeld, Arte paleolitico. pags. 188 y sig.

23. Charet ha interpretado las huellas de pies humanos en la gruta del Tuc
d'Aubert como una prueba de la miciacion de los jovenes; la hipotesis ha sido
aceptada por varios investigadores, pero Ucko y Rosenfeld la rechazan, op cit.,
pags. 177 y sig.

24. Vease ]. Maringer, op. cit.. pag. 153.
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jas de lobo y barba de rebeco. Los brazos parecen terminar en zar-
pas de oso, y ostenta una larga cola de caballo. Sélo los miembros
inferiores, el sexo y su posicién de danzante indican que se trata de
una figura humana. Pero las fotografias recientes no revelan todos
los rasgos tan cuidadosamente descritos por Breuil.” Es posible que
algunos pormenores hayan sufrido danos desde [a época en que se
descubrio este grabado (por ejemplo, la segunda cuerna), pero tam-
poco puede excluirse la hipotesis de que el abate Breuil ejecutara de-
fectuosamente su croquis. Tal como aparece en las fotografias re-
cientes, el «Gran Mago» resulta menos impresionante. Pero puede
ser interpretado como un «Senor de los animales» o un hechicero
que lo representa. Por lo demas, en una placa de pizarra proceden-
te de Lourdes se aprecia, grabada, una figura de hombre envuelto en
una piel de ciervo, con una cola de caballo y tocado de una corna-
menta de ciervo.

Igualmente notable, y no menos controvertida, es la famosa
composicion recientemente aparecida en una galeria inferior de la
caverna de Lascaux, de acceso extremadamente dificil. Puede verse
alli un bisonte herido que dirige sus cuernos hacia un hombre apa-
rentemente muerto y caido en tierra; su arma, una especie de vena-
blo provisto de un gancho, aparece apoyada contra el vientre del
animal; junto al hombre (cuya cabeza termina en un pico) hay un
pajaro posado sobre una pértiga. La escena ha sido generalmente in-
terpretada como ilustracion de un «accidente de cazar. En 1950,
Horst Kirchner propuso ver en ella una escena chamanica: el hom-
bre no estaria muerto, sino en trance ante un bisonte sacrificado,
mientras que su alma estaria viajando por el mas alla. El pajaro po-
sado sobre la pértiga, motivo especifico del chamanismo siberiano,
seria su espiritu protector. Segun Kirchner, la «sesion chamaénica»
tendria por objeto lograr la comparecencia del chaman en éxtasis
ante los dioses para pedirles una bendicion, es decir, el éxito en la
caza. El mismo autor estima que los misteriosos «bastones de man-
do» son en realidad palillos de tambor. Si se acepta esta interpreta-

25. Veéase Ucko y Rosenfeld, fig. 89 y pags. 204, 206.
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cion, ello significaria que los hechiceros paleoliticos utilizaban ya
unos tambores semejantes a los de los chamanes siberianos.*

Se han puesto reparos a la explicacion de Kirchner, y no nos
consideramos competentes para zanjar esta cuestion. Sin embargo,
parece segura la existencia de algun tipo de «chamanismo» durante
la época paleolitica. Por una parte, el chamanismo domina aun en
nuestros dias la ideologia religiosa de los pueblos pastores y de los
cazadores. Por otra, la experiencia extatica como tal y como fené-
meno original es un rasgo constitutivo de la condicion humana; no
podemos imaginarnos una época en la que el hombre no sonara o
no tuviera ensonaciones, no cayera en «trancen, esa pérdida de con-
ciencia que se interpreta como un viaje del alma al mas alla. Lo que
se ha modificado y cambiado con las diversas formas de cultura y
religién ha sido la interpretacion de la experiencia extatica y el valor
que se le ha atribuido. Puesto que el universo de los palecliticos es-
taba dominado por las relaciones de orden «misticor entre el hom-
bre y el animal, no resulta dificil adivinar las funciones de un espe-
cialista del éxtasis.

También se han relacionado con el chamanismo los dibujos Ila-
mados «de rayos X», es decir, las representaciones en que aparecen
como al trasluz el esqueleto y los organos internos del animal. Estos
dibujos, atestiguados en Francia durante el Magdaleniense (13000-
6000 a.C.) y en Noruega entre 6000-2000 a.C., aparecen también
en Siberia oriental, entre los esquimales, en América (entre los od-
jibwas, los pueblos, etc.), pero también en la India, en Malasia, en
Nueva Guinea y en el noroeste de Australia.”” Se trata de una mani-
festacién artistica propia de los pueblos cazadores, pero la ideologia
religiosa de que estd impregnada pertenece al chamanismo. En efec-
to, el chaman es el unico que, gracias a su vision sobrenatural, es ca-

26. H. Kirchner, «Ein archéologischer Beitrag zur Urgeschichte des Schama-
nismus», pags. 244 y sigs. 279 y sigs. Recordemos que se han encontrado palillos
de tambor de hueso en la isla de Oleny, en el Mar de Barents, en un lugar fecha-
do hacia el 500 a.C.; véase M. Eliade, Le chamanisme, pag. 391.

27. Andreas Lommel, Shamanism: The beginnings of Art, pags. 129 y sigs.
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paz de «ver su propio esqueletor.”® En otras palabras: es capaz de pe-
netrar hasta la misma fuente de la vida animal, el elemento dseo.
Que se trata de una experiencia fundamental en un determinado ti-
po de «mistica» lo prueba, entre otros, el hecho de que esta vision se
cultiva aun en el budismo tibetano.

6. LA PRESENCIA FEMENINA

El descubrimiento de figuras femeninas correspondientes al ulti-
mo periodo glaciar ha planteado una serie de problemas cuya dis-
cusién todavia prosigue. En cuanto a su difusion, estan muy reparti-
das, desde el suroeste de Francia hasta el lago Baikal, en Siberia, y
desde el norte de Italia hasta el Rin. Son estatuillas de 5 a 25 centi-
metros de altura, talladas en piedra, en marfil o en hueso. Se les ha
dado, con poca propiedad, el nombre de «Venus»; las méds famosas
son las «Venus» de Lespuges, de Willendorf (Austria) y de Laussel
(Dordona).” Sin embargo, gracias ante todo a la precisién con que
han sido llevadas a cabo las excavaciones, las piezas mas instructivas
son las halladas en Gagarino y Mezina, en Ucrania. Provienen de ni-
veles de habitacién, por lo que parecen estar relacionadas con una
religiosidad domeéstica. En Gagarino aparecieron junto a las paredes
de un espacio habitado seis figurillas talladas en hueso de mamut.
Estdn sumamente esculpidas, con un abdomen de proporciones exa-
geradas y con la cabeza carente de rasgos. Las piezas halladas en
Mezina presentan una fuerte estilizacion; algunas de ellas pueden ser
interpretadas como formas femeninas reducidas a elementos geo-
métricos (este tipo estd atestiguado también en Europa central);
otras representan, con mucha probabilidad, pajaros. Las figurillas es-
tan decoradas con diversos temas geométricos, la esvastica entre
otros. Para explicar su posible funcion religiosa, Hancar ha recorda-

28. M. Eliade, Le chamanisme, pags. 65 y sigs.
29. Franz Hancar, «Zum Problem der Venusstatuetten im eurasiatischen
Jungpal&olithikurm, pags. 90 y sigs., 150 y sigs.
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do que ciertas tribus cazadoras del Asia septentrional fabrican pe-
quenas esculturas antropomoérficas en madera, llamadas dzuli. En
las tribus en que los dzuli son femeninos, estas estatuillas represen-
tan a la abuela mitica de la que se supone que descienden todos los
miembros de la tribu y que protege a las familias y las viviendas; al
regreso de las grandes expediciones de caza se les obsequia con
ofrendas de gachas y grasa.

Més significativo aun es el descubrimiento realizado por Gerasi-
mov en Mal'ta, localidad de Siberia. Se trata de una «aldea» cuyas
casas, de planta rectangular, estaban divididas en dos mitades, una,
a la derecha, reservada a los hombres (sélo han aparecido objetos
de uso masculino), mientras que la de la izquierda pertenecia a las
mujeres; las estatuillas femeninas proceden exclusivamente de este
sector. Sus homélogos en el sector masculino representaban pajaros,
aunque algunos ejemplares han sido interpretados como falos.*

Es imposible precisar la funcién religiosa de estas figurillas. Se
puede suponer que representan de algun modo la sacralidad feme-
nina, y en consecuencia los poderes méagico-religiosos de las diosas.
El «misterion de la existencia femenina en su forma especifica ha de-
sempenado un papel importante en diversas religiones, tanto primi-
tivas como histéricas. Ha sido mérito de Leroi-Gourhan poner de re-
lieve la funcién capital de la polaridad masculino-femenino en el
conjunto del arte paleolitico, es decir, en las pinturas y relieves ru-
pestres, en las figurillas o plaquetas de piedra, demostrando ademas
la unidad fundamental de este lenguaje simbolico, desde la region
franco-cantébrica hasta Siberia. Sirviéndose del anélisis topogréafico
y estadistico, Leroi-Gourhan ha llegado a la conclusion de que las fi-
guras (formas, rostros, etc.) y los signos son intercambiables; por
ejemplo, la figura del bisonte posee el mismo valor —«femenino»—
que las «heridas» y otros signos geométricos. Ha observado a renglén
seguido que existe una agrupacion por parejas de los valores macho-
hembra, por ejemplo, bisonte (femenino) y caballo (masculino).

30. M. M. Gerasimov, «Paleolithischeskaja stojanka Mal'ta», pas. 40; resumen
de Karl Jettmar en Les religions arctiques et finnoises, pag. 292.
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«Descifrada» a la luz de este simbolismo, la caverna aparece como
un mundo organizado y cargado de significaciones.

Para Leroi-Gourhan no cabe duda alguna de que la caverna es
un santuario, y que las plaquetas de piedra o las figurillas vienen a ser
como ssantuarios portétiles», con la misma estructura simbdlica que
las cavernas decoradas. Sin embargo, este autor admite que la sinte-
sis por él reconstruida nada nos dice del lenguaje de la religion pale-
olitica. Su método le impide reconocer los «acontecimientos» evoca-
dos en ciertas pinturas rupestres. En la célebre escena de Lascaux,
interpretada por otros autores como un accidente de caza o una es-
cena chamanica, Leroi-Gourhan no ve mas que un pajaro pertene-
ciente a un determinado «grupo topografico» que wequivale simbolica-
mente al hombre o al rinoceronte, que, ademas, aparecen contiguos
en la misma pared» (op. cit, pag. 148). Aparte de la agrupacion por
parejas de los simbolos dotados de valor sexual diferente (en que po-
siblemente se expresaria la importancia religiosa acordada a esta
complementariedad), todo cuanto Leroi-Gourhan puede asegurar es
que das representaciones abarcan un sistema extremadamente com-
plejo y rico, mucho més rico y mucho mas complejo de lo que hasta
ahora nos habiamos podido imaginar (ibid., pag. 151).

La teoria de Leroi-Gourhan ha sido objeto de criticas desde di-
versas posiciones. Se le ha reprochado en especial cierta inconse-
cuencia en su decturar de las figuras y los signos, asi como el hecho
de no haber relacionado los ritos que tenian por escenario las ca-
vernas con el sistema simboélico que acababa de establecer.” En
cualquier caso, la aportacién de Leroi-Gourhan es importante, pues
ha demostrado la unidad estilistica e ideoldgica del arte paleolitico,
a la vez que ha puesto de relieve la complementariedad de los valo-
res religiosos ocultos bajo los signos «masculino» y «femenino». Un
simbolismo anélogo era la caracteristica mas acusada de la «aldea»
de Mal'ta, con sus dos mitades perfectamente diferenciadas y desti-
nadas a los dos sexos. Los sistemas que implican la complementa-

31. Véase Ucko y Rosenfeld, pags. 220. 195 y sigs. Criticas parecidas han sido
formuladas por Henri Lhote.
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riedad de los dos principios sexuales y cosmoldgicos abundan toda-
via en las sociedades primitivas, y también los habremos de advertir
en las religiones arcaicas. Es probable que este sistema de comple-
mentariedad se invocara a la vez para organizar el mundo y para ex-
plicar el misterio de su creacion y de su regeneracion periodicas.

7. RITOS, SIMBOLOS ¥ CREENCIAS ENTRE LOS CAZADORES PALEOLITICOS

Los descubrimientos recientes de la paleontologia tienen en co-
mun el hecho de que hacen retroceder cada vez més lejos en el tiem-
po los «comienzos» del hombre y de la cultura. Resulta que el hom-
bre y su actividad psicomental son més antiguos y complejos de lo
que se pensaba hace algunos decenios. Recientemente, Alexander
Marshak ha podido demostrar la existencia, en el Paleolitico supe-
rior, de un sistema simbélico de notaciones del tiempo, basado en la
observacion de las fases lunares. Estas notaciones, que el autor de-
signa como time-factored, es decir, acumuladas sin interrupcién a lo
largo de un periodo muy prolongado, permiten suponer que ciertas
ceremonias estacionales o periodicas se fijaban con mucha antela-
cioén, como ocurre en nuestros dias entre los siberianos o los indios
de Norteamérica. Este «sistema» de notacion se ha mantenido du-
rante mas de 25.000 anos, desde el Aurinaciense inicial hasta el
Magdaleniense tardio. Segun Marshak, la escritura, la aritmética y
el calendario propiamente dicho, que aparecen en las primeras civi-
lizaciones, se remiten probablemente al simbolismo que impregna el
ssisteman de notacion utilizado durante el Paleolitico.”

Aparte de lo que cada cual pueda pensar sobre la teoria de
Marshak acerca del desarrollo de las civilizaciones, puede darse por
sentado que unos 15.000 anos antes del descubrimiento de la agri-

32. Véase Alexander Marshak, The Roots of Civilization, pags. 81 y sigs. lgual-
mente significativa es la capacidad de los paleoliticos para observar y reproducir
las fases de la vida vegetal; véase Marshak, op. cit, pags. 172 y sigs. id., «Le baton
de commandament de Montgaudier (Charente)», pags. 329 y sigs.
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cultura ya se analizaba, se memorizaba y se utilizaba el ciclo unar
con fines practicos Se puede entender asi mucho mejor el cometido
fundamental de la luna en las mitologias arcaicas y, sobre todo, el
hecho de que el simbolismo lunar haya integrado en un unico «sis
teman» realidades tan diversas como la mujer, las aguas, la vegeta
cion, la serpiente, la fecundidad, la muerte, el «renacen, etc

Analizando los meandros grabados en ciertos objetos o pintados
sobre las paredes de las cavernas, Marshak saca la conclusion de
que esos SIgNos Tepresentan un «sistemar, ya que muestran una su
cesion y expresan una intencionalidad Esta estructura queda ya
atestiguada en los dibujos grabados sobre un hueso exhumado en
Pech de ['Aze (Dordona), y perteneciente a un mivel acheulense
(aproximadamente hace 135 ooo anos), es decir, unos 100 000 anos
anterior a los meandros del Paleolitico superior Pero hay algo mas
los meandros aparecen dibujados en torno a figuras de ammales o
sobre ellas, indicando que responden a un cierto ntual (vacto indvi
dual de participacions, como lo designa Marshak) Es dificil precisar
su significacion, pero a partir de un determinado momento (por
ejemplo, la figura de Petersfeld, Baden), los meandros aparecen en
runmng angles y acompanados de peces En este caso es evidente el
simbolismo acuatico Pero, segun el autor, no se trata simplemente
de una umagen» del agua, los innumerables trazos dejados por de
dos y utensilios diversos denotan un «acto individual de participa
cion» en el cual desempenarian cierto papel la mitologia o el simbo-
lismo acuaticos *

Todos estos analisis confirman la funcion nitual de las figuras y
los signos paleoliticos Parece hoy evidente que estas imagenes y es-
tos simbolos se refieran a determinadas «historias», es decir, a acon
tecimientos relacionados con las estaciones, los habitos de los ani-

33 Vease M Flade Iratado de historia de las religiones 1 cap IV

34 A Marshak «The Meander as a Systermn El autor estima que no es posi
ble explicar la tradic on de los meandros por la magia cinegetica o por el simbo
lismo sexual El conjunto serpiente agua lluvia tempestad nube apatece en la Eu
rasia neolitica en Australia en Africa y en las dos Americas
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males salvajes, la sexualidad, la muerte, los poderes misteriosos de
clertos seres sobrenaturales y de determinados personajes («especia
listas de lo sagrado») Podemos considerar las representaciones pa-
leohticas como una especie de codigo significativo a la vez del valor
stmbolico (magico religioso por consiguiente) de las imagenes y de su
funcion en las ceremonias en que se hacia referencia a diversas /s
torias Nunca llegaremos a conocer el contenido de tales «historiasy,
pero los «sistemas» en que se enmarcan los distintos simbolos nos
permiten al menos adivinar su importancia en las practicas magico
religiosas de las gentes del Paleolitico, tanto mas cuanto que cierto
numero de estos «sistemas» es compartido tambien por las socieda
des de cazadores

Como ya hemos indicado (§ 4), tenemos la posibilidad de «re
construin clertos aspectos de las religiones prehistoricas observando
las creencias y los mitos especificos de los cazadores primitivos No se
trata unicamente de «paralelos etnograficos», metodo que con mayor
o menor exito ha sido aplicado por todos los investigadores, con ex-
cepcion de Leroi-Gourhan y Laming Emperair, sino que, habida
cuenta de todas las diferencias que puede haber entre una cultura
prehistorica y una cultura primitiva, se intenta circunscribir determi-
nadas configuraciones fundamentales Hay, en efecto, cierto nume
ro de civilizaciones arcaicas, basadas en la caza, la pesca y la reco
leccion, que han sobrevivido hasta hace poco al margen de la
ecumene (en la Tierra de Fuego, en Africa, entre los hotentotes y los
bosquimanos, en la zona artica, en Australia, etc) o en las grandes
selvas tropicales (los pigmeos bambuty, etc) A pesar de las influen
cias de las cvilizaciones agricolas vecinas (al menos en ciertos ca-
s0s), sus estructuras originales no se desarticularon hasta finales del
siglo xix Estas civilizaciones «detenidas» en una etapa semejante al

35 Ello ha dado pe a las criticas de Ucko op cit pags 140y sigs Este
autor despues de recordar ciertos casos en que la comparacion etnografica ha
servido para 1ilustrar determinados aspectos de las sociedades prehistoricas (1bid
pags 151y sigs) presenta un analisis del arte rupestre paleolitico a la luz de los da
tos australianos y africanos (ibid pags 191y sigs)
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Paleolitico superior vienen a constituir en cierto sentido ddsiles vi-
vientes».*

No se trata, ciertamente, de transponer a los hombres de la Edad
de la Piedra antigua las précticas religiosas y las mitologias de los
«primitivos». Pero, como ya hemos observado, parece atestiguado en
el Paleclitico el éxtasis de tipo chamanico. Ello implica, por una par-
te, la creencia en un «alma» capaz de abandonar el cuerpo y de via-
jar libremente por el mundo, y, por otra, la conviccién de que duran-
te ese viaje el alma puede reconocer a ciertos seres sobrehumanos y
pedirles ayuda o bendiciones. El éxtasis chaménico implica ademés
la posibilidad de «poseer los cuerpos de los seres humanos, es decir,
de penetrar en ellos, asi como l[a de «ser poseidor por el alma de un
muerto o de un animal, por un espiritu o un dios.

Otro ejemplo seria la separacion de los sexos (véase § 6), que
nos permite suponer la existencia de ritos secretos reservados a los
hombres y que se celebrarian antes de emprender las expediciones
cinegéticas. Ritos semejantes son practicados por los grupos de adul-
tos analogos a las «sociedades de varones» (Mdnnerbiinde); los secre-
tos son comunicados a los adolescentes en el curso de los ritos de
iniciacion. Algunos investigadores han creido encontrar pruebas de
estas ceremonias de iniciacion en la caverna de Montespan, pero es-
ta interpretacion ha sido controvertida. Sin embargo, el arcaismo de
los ritos de iniciacion esta fuera de duda. La analogia entre cierto
numero de ceremonias atestiguadas en los extremos de la ecimene
(Australia, América del Sur y del Norte)'” atestigua la existencia de
una tradicion comun desarrollada ya en el Paleolitico.

36. Recuérdese que este concepto de los «dsiles vivientes» ha sido utilizado
con éxito en numerosas ramas de la biologia, concretamente en espeleologia. Las
troglobias que pueblan actualmente las cavernas pertenecen a una fauna supera-
da hace mucho tiempo. «Se trata de verdaderos {ésiles vivientes que muchas ve-
ces representan etapas muy antiguas de la historia de la vida: terciaria o incluso
secundaria» (Dr. Racovitza). Las cavernas conservan también una fauna arcaica,
muy importante si se incluyen en ella los grupos zoomérficos primitivos gue no
son fosilizables.

37. Véase M. Eliade, Naissances mystiques, pags. 69 y sigs.
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Por lo que se refiere a la «danza circular» de Montespan (inde-
pendientemente de la interpretacién que se dé a las huellas dejadas
en el suelo arcilloso de la caverna por los pies de los jovenes que lo
pisaron por ultima vez), Curt Sachs no duda en afirmar que las gen-
tes del Paleolitico conocieron esta coreografia ritual.* Por otra parte,
la danza circular esta muy difundida (en toda Eurasia, en Melanesia,
entre los indios de California, etc.). La practican en todas partes los
cazadores, unas veces para apaciguar el alma del animal abatido y
otras para asegurar la multiplicacion de las piezas de caza.” En am-
bos casos es evidente la continuidad con la ideologia religiosa de los
cazadores paleoliticos. Por lo demas, la «solidaridad mistica» entre el
grupo de los cazadores y el animal al que suelen abatir nos hace pre-
sumir la existencia de cierto numero de «secretos del oficion exclusi-
vos de los hombres; son precisamente los «secretosr de este tipo lo
que se comunica a los adolescentes a través de los ritos de iniciacion.

La danza circular ilustra admirablemente la persistencia de ritos
y creencias prehistéricos en las culturas arcaicas contemporéneas.
Maés adelante encontraremos otros ejemplos. Por ahora recordemos
que ciertas pinturas rupestres del Hoggar y el Tassili han podido ser
«descifradas» gracias a un mito inicidtico de los pastores peules, mi-
to comunicado por un letrado de Mali al africanista Germaine Die-
terlen, que lo ha publicado.” Por su parte, H. von Sicard, en una
monografia dedicada a Luwe y sus analogos onomésticos, ha llega-
do a la conclusion de que este dios africano representa la mas anti-
gua creencia religiosa de los cazadores euroafricanos, en una época
que el investigador sueco fecha antes del 8ooo a.C."

En una palabra: parece posible afirmar que las poblaciones pa-
leoliticas poseian cierto numero de mitos, en primer lugar los mitos

38. Curt Sachs, World History of the Dance, 1937, pégs. 124, 208.

39. Véase la rica documentacion de Evel Gasparini, // Matriarcato Slavo.
pags. 667 y sigs.

40. G. Dieterlen, Koumen; véase Henri Lhote, «Les gravures et les peintures
rupestres de Sahara», pags. 282 y sigs.

41. H. von Sicard, «Luwe und verwandte mysthische Gestaltens, pags. 720

y sigs.
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cosmogonicos y los mitos de origen (el origen del hombre, de la ca-
za, de la muerte, etc.). Por poner tan sélo un ejemplo, un mito cos-
mogdnico habla de las aguas primordiales y del Creador, antropo-
morfizado o bajo la forma de un animal acuatico, que desciende al
fondo del océano para sacar de alli la materia con que llevara a ca-
bo la creacion del mundo. La enorme difusion de esta cosmogonia
y su estructura arcaica indican que se trata de una tradicién here-
dada de la mas antigua prehistoria.”” También los mitos, las leyendas
y los ritos relacionados con la ascension al cielo y el «wuelo mégicon
(las alas, las plumas de ave de presa, dguila o halcén) estan univer-
salmente atestiguados en todos los continentes, desde Australia y
América del Sur hasta las zonas articas.” Pero estos mitos estdn in-
timamente relacionados con ciertas experiencias oniricas y extaticas
propias del chamanismo, y su arcaismo es indudable.

Igualmente difundidos estan los mitos y los simbolos del arco iris
y de su réplica terrestre, el puente, medio por excelencia de comu-
nicacion con el otro mundo. También podemos suponer la existen-
cia de un ssistema» cosmologico articulado a partir de la experiencia
fundamental de un «centro del mundo» en torno al cual se organiza
el espacio. Ya en 1914 habia recogido W. Gaerte un gran numero de
signos e imagenes prehistéricos susceptibles de ser interpretados co-
mo montanas cosmicas, ombligos de la tierra y rios paradigmaticos
que sirven para estructurar el universo en cuatro direcciones.*

En cuanto a los mitos del origen de los animales y las relaciones
religiosas entre el cazador, la pieza y el Senor de los animales, es pro-
bable que todos estos temas estén aludidos mediante un codigo ci-
frado en el repertorio iconogratfico de las gentes del Paleolitico. Nos
resulta igualmente dificil imaginarnos una sociedad de cazadores ca-

42 Vease el analisis comparatrvo de todas estas vanantes en mi obra De Zal
moxis a Gengis-Khan, pags. 81 130.

43 Vease M Elade, Mythes, réves, et mysteres, pags 163-164.1d, Le Chamarus-
me, pags. 319 y sigs , 350 ¥ sigs., 372 ¥ sigs . y Religions okustraliennes, pags. 139 y sigs.

44. W Gaerte, Kosmische Vorstellungen 1m Bilde prahistonischer Zeit: Erd-
berg, Himmelsberg, Erdnabel und Welstromen. Precisemos que la mayor parte de los
ejemplos aducidos por Gaerte pertenece a las culturas prehistoricas mas recientes.
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rente de mitos sobre el origen del fuego, sobre todo si tenemos en
cuenta que la mayor parte de estos mitos pone en primer plano la
actividad sexual. Finalmente, ha de tenerse siempre en cuenta la ex-
periencia primaria de la sacralidad del cielo y de los fenémenos ce-
lestes y atmostéricos. Se trata de una de las raras experiencias en las
que se revela espontdneamente la «trascendencia» y la majestad. Por
otra parte, las ascensiones extaticas de los chamanes, el simbolismo
del vuelo, la experiencia imaginaria de la altura en tanto que libera-
cion de la pesantez contribuyen a consagrar el espacio celeste como
origen y morada por excelencia de los seres sobrehumanos, dioses,
espiritus, héroes civilizadores. Igualmente importantes y significativos
son las «evelaciones» de la noche y de las tinieblas, de la muerte de
un animal en el curso de la caza o de la muerte de un miembro
de la familia, de las catéstrofes cosmicas, de las crisis ocasionales de
entusiasmo, de locura o de ferocidad homicida de los miembros de la
tribu.

La valoracién magico-religiosa del lenguaje desempena también
un papel decisivo. Ya algunos gestos son capaces de evocar la epifa-
nia de un poder sagrado o de un «misterio» césmico. Es probable
que los gestos de las figuras antropomorticas del arte prehistorico es-
tuvieran cargadas no solo de significacién, sino también de poder.
La significacion religiosa de los «gestos-epifaniar era aun conocida
en ciertas sociedades primitivas a finales del siglo xix.» Con mayor
razén hemos de pensar que la creatividad fonética debio de consti-
tuir una fuente inagotable de poderes magico-religiosos. Incluso an-
tes de la aparicién del lenguaje articulado, la voz humana era capaz
de transmitir informaciones, érdenes o deseos, pero también de sus-
citar todo un universo imaginario mediante explosiones sonoras y a

45. En algunas trnibus australianas septentrionales, el nito principal de la -
clacion de la muchacha consiste en presentarla solemnemente ante la comuni-
dad. Se demuestra que ya es adulta, es decir, que esta preparada para asurnir el
comportamiento propio de las mujeres Pero demostrar algo ntualmente, tratese
de un signo, un objeto o un arumal, equivale a declarar una presencia sagrada,
aclamar el musterio de una hierofania, vease M. Elade, Religions australiennes,
pag. 120. Veanse otros ejemplos en Naissances mystiques, pags. 96y sigs
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través de sus innovaciones fénicas. Baste recordar al respecto las
creaciones fabulosas, paramitolégicas y parapoéticas, pero también
iconograficas, debidas a los chamanes mientras preparan su viaje ex-
tatico, o relacionadas con la repeticion de los mantras durante cier-
tas meditaciones yoguicas, que implican a la vez el ritmo de la res-
piracién (prandyama) y la visualizacion de las silabas misticas.

A medida que iba alcanzando mayor perfeccién, el lenguaje
aumentaba sus capacidades magico-religiosas. La palabra, al ser pro-
nunciada, desencadenaba una fuerza dificil, cuando no imposible,
de anular. En las culturas primitivas y en las creencias populares so-
breviven aun ideas parecidas, que aparecen igualmente en la fun-
cion ritual de las tormulas mégicas del panegirico, de la satira, de la
execracion y del anatema en las sociedades mas evolucionadas. La
experiencia exaltante de la palabra como fuerza méagico-religiosa ha
conducido muchas veces a la certidumbre de que el lenguaje es ca-
paz de asegurar los resultados obtenidos mediante la accion ritual.

Para concluir, hemos de tener igualmente en cuenta la diferen-
cia existente entre los diversos tipos de personalidad. Un cazador se
distinguia por sus hazanas o por su astucia, mientras que otro se ca-
racterizaba por la frecuencia de sus trances extaticos. Estas diferen-
cias caracterioldgicas implican una cierta variedad en la valoracion
y en la interpretacion de las experiencias religiosas. En resumidas
cuentas, a pesar de que existian algunas ideas fundamentales comu-
nes, la herencia religiosa del Paleolitico presenta ya una configura-
cién sumamente compleja.

Capitulo I

La revolucién de mayores consecuencias:
el descubrimiento de la agricultura
—Mesolitico y Neolitico—

8. UN PARAISO PERDIDO

El final de la época glaciar, ocurrido hacia el 8ooo a.C., significd
una alteracién radical del clima y del paisaje; en consecuencia, cam-
biaron también [a flora y la fauna de Europa al norte de los Alpes. El
retroceso de los glaciares provocé la retirada de la fauna hacia las re-
giones septentrionales. El bosque fue sustituyendo gradualmente a las
estepas articas. Los cazadores siguieron en pos de sus presas, espe-
cialmente los rebanos de renos, pero la progresiva disminucion de la
caza les obligd a instalarse a orillas de los rios y lagos o junto al lito-
ral, donde vivian de la pesca. Las nuevas culturas que se desarrolla-
ron durante los milenios siguientes han recibido la denominacion de
Mesolitico. En Europa occidental son claramente méds pobres que las
grandiosas creaciones del Paleolitico superior. Por el contrario, en el
sureste asiatico y especialmente en Palestina, el Mesolitico constituye
un periodo capital, pues es la época de la domesticacion de los pri-
meros animales y de los comienzos de la agricultura.

Conocemos muy deficientemente las practicas religiosas de los
cazadores que siguieron el rastro de los rebanos de renos hasta el
norte de Europa. En los depositos de limo de un pantano de Stell-
moor, cerca de Hamburgo, A. Rust encontré los restos de doce re-
nos enteros que habian sido sumergidos después de haberles intro-
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ducido piedras en la cavidad torécica o en el vientre. Rust y otros
autores han interpretado este hecho como una ofrenda de primi-
cias a una divinidad, probablemente el Senor de los animales. Pe-
ro H. Pohlhausen ha observado que los esquimales conservan sus
provisiones de carne en las aguas heladas de los lagos y los rios.'
Sin embargo, como reconoce el mismo Pohlhausen, esta explica-
cién empirica no excluye la intencionalidad religiosa de los depo-
sitos. En efecto, el sacrificio por inmersién estd ampliamente ates-
tiguado en épocas diferentes y desde Europa septentrional hasta la
India.’

El lago de Stellmoor era considerado probablemente «ugar sa-
grador por los cazadores mesoliticos. Rust recogio en este yaci-
miento numerosos objetos: flechas de madera, utensilios de hueso,
hachas talladas en cuerno de reno. Verosimilmente representan
ofrendas, como ocurre en el caso de ciertos objetos de bronce, per-
tenecientes ya a la Edad del Hierro, hallados en algunos lagos y
pantanos de Europa occidental. Es verdad que ambos grupos de
objetos estan separados por cinco milenios, pero también es indu-
dable la continuidad de este tipo de practicas religiosas. En la fuen-
te [lamada de San Salvador (bosque de Compiégne) han sido des-
cubiertos silex neoliticos (rotos intencionadamente para que sirvieran
de exvotos), objetos de la época de los galos y otros ya galorroma-
nos, medievales e incluso contemporédneos.’ Hay que tener en cuen-
ta igualmente el hecho de que, en algunos casos, la practica se ha
mantenido a pesar del influjo cultural de la Roma imperial y pese,
sobre todo, a las prohibiciones de la Iglesia. Aparte de su interés in-
trinseco, este ejemplo posee un valor paradigmatico, pues ilustra
admirablemente la continuidad de los «ugares sagrados» y de cier-
tas practicas religiosas.

1. A. Rust, Die alt- und nuttelsteinzeit/ichen Funde von Stellmoor; H. Muller-
Karpe, Handbuch der Vorgeschichte |, pags. 224 y sigs., H. Pohlausen, «Zum Motiv
der Rentierversenkung», pags. 988-989, J. Maringer, «{Die Opfer der palaoliischen
Menschem, pags. 266 y sigs.

2. Vease A. Closs, «Das Versenkungsopfen, passim.

3. M. Elade, Iratado de historia de las religiones |, pag. 235.
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En la misma capa mesoltica de Stellmoor, Rust descubrié un
poste de madera de pino con un craneo de reno colocado en la
punta. Segun Maringer, este poste cultural indica probablemente el
lugar donde se celebrarian unos banquetes rituales, en los que se co-
meria la carne de los renos, cuyas cabezas eran ofrecidas a un ser di-
vino. No lejos de Ahrensburg-Hopfenbach, en una estacién mesoliti-
ca fechada en el 10000 a.C., Rust extrajo del fondo del pantano un
tronco de sauce de unos 3,50 metros de largo y toscamente esculpi-
do, en el que podian distinguirse la cabeza, un cuello alargado y
grandes trazos incisos que, segun el autor, representaban los brazos.
Este «idolo» habia sido hincado en el fondo del pantano, pero a su
alrededor no aparecieron ni huesos ni objetos de otro tipo. Se trata
verosimilmente de la imagen de un ser sobrenatural, si bien resulta
imposible precisar su estructura.

Junto a la pobreza de tan escasos documentos de los cazadores
de renos, el arte rupestre del Levante espanol ofrece al historiador de
las religiones un material considerable. La pintura rupestre natura-
lista del Paleolitico superior se trastormo alli en un arte geometrico
rigido y formalista. Las paredes rocosas de Sierra Morena aparecen
cubiertas de figuras teriomorficas y antropomérficas (especialmente
de ciervos y cabras monteses) reducidas a unas pocas lineas, asi co-
mo de signos diversos (franjas onduladas, circulos, puntos, soles).
Hugo Obermeier ha demostrado que estas figuras antropomorficas
estan emparentadas con los guijarros pintados del Aziliense.’ Te-
niendo en cuenta que esta civilizacién procede de Espana, las repre-
sentaciones antropomortficas pintadas sobre las paredes rocosas y los
guijarros azilienses han de tener una significacién similar. Han sido
explicadas como simbolos félicos, como elementos de una escritura

4. A. Rust. Die jungpalaolitischen Zeltanlangen von Ahrensburg, pags. 141y
sigs., J. Marnnger, «Die Opfer der palaolitischen Menschens, pags. 267 y sigs: H
Muller-Karpe, Handbuch d. Vorgeschuchte 11, pags. 496-497 (n.° 347) duda de que
este objeto sea un wdolon.

s Civilizacion de cazadores y pescadores asi llamada por la estacion de Mas
d'Azl, caverna de las Pirineos franceses.
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o como signos magicos. Mas convincente parece la comparacion
con los churinga australianos. Es sabido que estos objetos rituales,
hechos de piedra la mayor parte de las veces y ornamentados con
diversos temas geométricos, representan el cuerpo mistico de los an-
tepasados. Los churinga se guardan ocultos en cavernas o enterra-
dos en ciertos lugares sagrados, y sélo se muestran a los mas jovenes
después de su iniciacion. Entre los arandas, el padre habla a su hijo
en estos términos: «Este es tu propio cuerpo, del que saliste por un
nuevo nacimientor. O bien: «Este es tu propio cuerpo, el antepasado
que eras tu cuando, durante tu existencia anterior, peregrinabas.
Luego descendiste a la caverna sagrada para reposar alli.

En el caso de que los guijarros pintados de Mas d'Azil tuvieran,
como parece probable, una funcién anéloga a la de los churinga, re-
sulta imposible saber si sus autores compartian con los australianos
unas ideas parecidas. De lo que no se puede dudar es de la signifi-
cacion religiosa de los guijarros azilienses. En la caverna de Birsek,
en Suiza, han aparecido 133 de estos guijarros pintados, rotos casi to-
dos ellos. Parece plausible la idea de que fueran destruidos por un
grupo enemigo o por unos ocupantes posteriores de la caverna. En
ambos casos se intentaria anular la fuerza magico-religiosa presente
en tales objetos. Verosimilmente, los abrigos y los [ugares adornados
de pinturas rupestres del Levante espanol constituian lugares sagra-
dos. En cuanto a los soles y las restantes figuras geomeétricas que
acompanan a las figuraciones antropomorficas, su significacion re-
sulta aun muy misteriosa.’

No disponemos de ningun medio para precisar el origen y la
evolucion de la creencia en los antepasados durante la prehistoria.
A juzgar por los paralelos etnograficos, este complejo religioso pue-

6. M. Eliade, Religions australiennes, 1972, péags. 100 y sigs. Segun las creen-
cias de los australianos, el antepasado existe simultdneamente en su «cuerpo mis-
ticon (la churinga) y en el hombre en el que se ha reencarnado. Hemos de anadir
que ademas existe bajo tierra y bajo la forma de «espiritu nifion (ibid, pag. 6o).

7. Téngase en cuenta que los australianos, asi como numerosas tribus sura-
mericanas, creen que sus antepasados misticos se han metamorfoseado en astros
o han ascendido al cielo para morar en el sol y en las estrellas.
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de coexistir con la creencia en seres sobrenaturales o en el Senor de
las fieras. No hay razén para pensar que la idea de los antepasados
miticos era ajena al sistema religioso de las gentes del Paleolitico, ya
que forma parte de la mitologia de los origenes —origen del mun-
do, origen de la caza, del hombre, de la muerte— caracteristica de
las civilizaciones de cazadores. Por otra parte, se trata de una idea
religiosa universalmente difundida y muy fecunda desde el punto de
vista mitolégico, pues se ha mantenido en todas las religiones, in-
cluso en las mas complejas (con exclusion del budismo hinayana).
Ocurre a veces que una idea religiosa arcaica se desarrolla con una
frondosidad inesperada en ciertas épocas y a consecuencia de de-
terminadas circunstancias particulares. Si bien es cierto que la idea
del antepasado mitico y del culto a los antepasados domina el Me-
solitico europeo, también es probable, como piensa Maringer (op.
cit., 183), que la importancia de este complejo religioso se explique
por el recuerdo de la época glaciar, cuando los lejanos antepasados
vivian en una especie de «paraiso de los cazadoresn. En efecto, los
australianos estiman que sus antepasados vivieron en una edad de
oro, en un paraiso terrestre en el que abundaba la caza y en el que
eran practicamente desconocidas las ideas del bien y del mal.' Ese
es el mundo «paradisiacor que los australianos se esfuerzan por reac-
tualizar durante ciertas fiestas, cuando quedan en suspenso las leyes
y las prohibiciones.

9. TRABAJO, TECNOLOGIA ¥ MUNDOS IMAGINARIOS

Como ya hemos dicho, en el Cercano Oriente, y sobre todo en
Palestina, el Mesolitico es una época creadora, sin perder por ello su
cardcter de transicién entre dos civilizaciones de signo distinto: la de
la caza y la recoleccién y la basada en el cultivo de los cereales. En
Palestina, los cazadores del Paleolitico superior parecen haber habi-
tado en cavernas durante largos intervalos. Pero son, sobre todo, las

8. M. Eliade. Religions australiennes, pag. 57.
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gentes portadoras de la cultura natufiense’ las que optaron por una
existencia netamente sedentaria. Vivian en cavernas y tambien en
emplazamientos al aire libre (como en Einan, donde ha sido exca-
vada una aldea formada por chozas circulares provistas de hogares).
Los natufienses habian descubierto la importancia alimentana de los
cereales silvestres, que segaban con hoces de piedra y cuyos granos
molian en morteros con ayuda de una maza.' Ello significo un gran
paso adelante hacia la agricultura. Tambien la domesticacion de
animales tuvo lugar durante el Mesolitico (s1 bien no se generaliza-
nia hasta los comienzos del Neolitico). el carnero en Zawi Chemi-
Shanidar, hacia el 8ooo aC, la cabra en Jerico, Jordana, hacia el
7000 a.C, el cerdo hacia el 6500 a C, el perro en Stan Carr, Inglate-
rra, hacia el 7500 a.C.' Los resultados inmediatos de la domestica-
cion de las gramineas se manifiestan en el aumento de poblacion,
fenomeno que caracterizo ya el Natufiense.

A diferencia del esquematismo geometrico caracteristico de los
dibujos y las pinturas del Mesolitico europeo, el arte de los natufien-
ses es naturalista, han aparecido pequenas esculturas de animales y
figunllas humanas, frecuentemente en actitudes eroticas.! El simbo-
lismo sexual de las mazas esculpidas en forma de falo es tan ewiden-
te que no cabe dudar de su sigmficacion magico-religiosa

Los dos tipos de sepultura natufiense —a) inhumacion del cuerpo
entero, en posicion encorvada; b) enterramiento del craneo— eran co-

9 Termuino derivado de Wady en Natuf donde se localizo por vez primera la
presencia de esta poblacion mesolitica

10 Emmanuel Anat, Palestine before the Hebrews pags 49 y sigs. Muller
Karpe Handbuch 11, pags 245 y sigs R de Vaux, Historia antigua de Israel 1,
pags 53y sigs

1 Todos estos datos han sido obteudos gracias a los analisis por radiocar
bono Sobre la domesticacion ammal, vease Muller Karpe, op cit 1I, pags 250y
sigs Recientemente ha sido descubierto en el valle del alto Nilo un complejo pre
neoliico de alimentacion a base de cereales fechado hacia el 13000 aC Vease
Fred Wendort S Rushdiy R Schild, «Egyptian Prehistory Some new Concepts»,
Science 169 (1970), pags 1 161 1 171

12 Vease, por ejemplo [a figurilla encontrada en Ain Sakhr, vease Anati op
cit pag 160 Tambien Jacques Cauvin, Religions neolithiques pags 21y sigs
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nocidas en el Paleolitico y siguieron empleandose durante el Neolitico
Con respecto a los esqueletos exhumados en Einan,” se ha supuesto
que con ocasion del enterramiento se sacrificaba una vichma humana;
pero se desconoce el significado del nto. Por lo que se refiere a los de-
positos de craneos, los documentos natufienses se han comparado con
los depositos descubiertos en Offnet, Baviera, y en la cueva de Hohles-
tern, Wurttemberg: todos esos craneos pertenecen a indwiduos asesi-
nados, quiza por cazadores de cabezas o por canibales *

En ambos casos puede presumirse un acto magico-religioso, ya
que se consideraba la cabeza (es decur, el cerebro) como sede del al-
ma» Los suenos y las experiencias extaticas y paraextaticas habian
permitido reconocer mucho antes la existencia de un principio in-
dependiente del cuerpo, principio que las lenguas modernas desig-
nan con los terminos «alman, «espiritu, «soplow, «vida, «doblen, etc.
Este elemento wespimitualy (no se le puede llamar de otra manera, ya
que se captaba como 1magen, vision, «aparicion, etc.) estaba pre-
sente en todo el cuerpo, en cierto sentido constituia su «doble». Pero
la localizacion del «almar o del espiritu» en el cerebro tuvo conse-
cuencias Importantes. por una parte, se creyo que era posible asi-
mular el elemento wespiritualy de la victima comiendo su cerebio, por
otra, el craneo, fuente de poder, paso a ser objeto de culto.

Ademas de la agricultura, durante el Mesolitico se realizaron
otros inventos, los mas importantes fueron el arco y la manufactura
de cuerdas, hilos, anzuelos y embarcaciones capaces de realizar lar
gas travesias Al igual que las restantes invenciones anteriores (uten-
silios de piedra, diversos objetos tallados de hueso o asta de ciervo,

13 Una de las tumbas puede ser considerada como el mas antiguo monu
mento megaltico del mundo vease Anat, op cit pag 172 Sobre Einan, vease
Muller Karpe, op cit 1l pag 349

14 Anati op it pag 175.] Mannger Los diwses de la Prefustoria pags 181
y sigs Tambien Muller Karpe, op cit [, pags 239 y sigs

15 Y no solo para las creencias aceptadas durante la prehistoria Tambien
los griegos localizaron el alma (v mas tarde, con Alcmeon de Crotona la esper
ma) en la cabeza Vease Onians Ornigins of European Thought, pags 107 108, 115
134 136, etc
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vestidos y tiendas fabricados de piel, etc.), o las que se realizaron du-
rante el Neolitico (la ceramica en primer lugar), todos estos descu-
brimientos dieron origen a otras tantas mitologias y fabulaciones pa-
ramitologicas y frecuentemente sirvieron de base a comportamientos
rituales. El valor empirico de estos inventos es evidente. No o es tan-
to la importancia de la actividad plastica desencadenada por el con-
tacto con las diversas modalidades de la materia. Al trabajar con un
silex 0 un punzén primitivo, al juntar pieles de animal o planchas de
madera, al preparar un anzuelo o una punta de flecha, al modelar
una figurilla de arcilla, la imaginacién encuentra analogias insospe-
chadas entre los diversos niveles de la realidad; objetos y utensilios
se cargan de innumerables simbolismos, el mundo del trabajo —el
microuniverso que acapara la atencién del artifice durante largas
horas— se convierte en un centro misterioso y sagrado rico en sig-
nificaciones.

El mundo imaginario creado y constantemente enriquecido por
el contacto intimo con la materia apenas es captado en las creacio-
nes figurativas o geomeétricas de las distintas culturas prehistoricas.
Pero nos resulta accesible en las experiencias de nuestra propia ima-
ginacion. Es ante todo esta continuidad al nivel de la actividad imagi-
nativa la que nos permite «comprenden la existencia de los hombres
que vivieron en épocas remotas. Pero, a diferencia del hombre de las
sociedades modernas, el hombre prehistérico estaba dotado de una
dimension mitoldgica. Hay un numero considerable de figuras so-
brenaturales y de episodios mitoldgicos. con los que nos encontrare-
mos en las tradiciones religiosas posteriores, que con toda probabili-
dad representan los «descubrimientos» de las Edades de la Piedra.

10. LA HERENCIA DE LOS CAZADORES PALEOLITICOS

Los progresos realizados durante el Mesolitico senalan el final de
la unidad cultural de las poblaciones paleoliticas; al mismo tiempo
desencadenan la variedad y las divergencias que en adelante se con-
vertirdn en caracteristica principal de las distintas civilizaciones. Los
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vestigios de las sociedades de los cazadores paleoliticos se van reti-
rando a zonas marginales o de dificil acceso: el desierto, los grandes
bosques, las montanas. Pero este proceso de alejamiento y aisla-
miento de las sociedades paleoliticas no implica la desaparicién del
comportamiento y la espiritualidad propios del cazador. La caza co-
mo medio de subsistencia se prolonga en las sociedades de agricul-
tores. Es probable que un cierto numero de cazadores, que se nega-
ban a participar activamente en la economia de los cultivadores,
fuera empleado como fuerza defensiva de las aldeas, primero contra
las fieras salvajes que rondaban en torno a los establecimientos de
los sedentarios y causaban estragos en los campos de cultivo, y més
tarde contra las bandas de merodeadores. Es también probable que
las primeras organizaciones militares se formaran a partir de estos
grupos de cazadores-defensores de aldeas. Como veremos ensegui-
da, los guerreros, los conquistadores y la aristocracia militar prolon-
gan el simbolismo y la ideologia del cazador modelo.

Por otra parte, los sacrificios cruentos, practicados tanto por los
cultivadores como por los grupos del pastoreo, no hacen en ultima
instancia mas que repetir la muerte de las piezas por el cazador. Un
comportamiento que durante uno o dos millones de anos se habia
confundido précticamente con el modo humano de la existencia (o
al menos con su versién masculina) no podia ser abolido facilmente.

Muchos milenios después del triunfo de la economia agricola se
haréd sentir todavia en la historia el mundo ideolodgico del cazador
primitivo. En efecto, las invasiones y las conquistas de los indoeuro-
peos y los turcomongoles se emprenderan bajo el signo del cazador
por excelencia, el animal de presa. Los miembros de las cofradias
militares (Mdnnerbiinde) indoeuropeas y los jinetes némadas del
Asia central se comportan con respecto a las poblaciones sedenta-
rias, a las que atacan, como animales de presa, que cazan, dan
muerte y devoran a los herbivoros de la estepa o al ganado de los es-
tablos. Numerosas tribus indoeuropeas y turcomongolicas tenian co-
mo epénimos a los animales de presa, especialmente el lobo, y se
consideraban descendientes de un antepasado mitico teriomorfo.
Las iniciaciones militares de los indoeuropeos implicaban una trans-
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formacion ritual en lobo: el guerrero ejemplar se apropiaba el com-
portamiento del animal de presa.

Por otra parte, la persecucién y la muerte de una fiera se con-
vierten en el modelo mitico de la conquista de un territorio (Land-
ndma) y de la fundacién de un Estado. Entre los asirios iranios y
turcomongoles, las técnicas de la caza y las de la guerra se parecen
tanto que llegan a confundirse. En todo el mundo eurasiatico, desde
la aparicién de los asirios hasta la época moderna, la caza constitu-
ye a la vez la educacion por excelencia y el deporte favorito de los
soberanos y de las aristocracias militares. Entre tanto, el prestigio fa-
buloso de la existencia del cazador en relacién con la de los cultiva-
dores sedentarios se mantiene aun en buen numero de poblaciones
primitivas.” Los cientos de miles de anos vividos en una especie de
simbiosis mistica con el mundo animal dejaron huellas indelebles. ¥
lo que es mas, el éxtasis orgidstico es capaz de reactualizar el com-
portamiento religioso de los primeros paleohominidos, cuando la ca-
za se devoraba cruda, como ocurria en Grecia entre los adoradores
de Dioniso (§ 124) o, todavia en el siglo xx, entre los aissauas de Ma-
TTUeCOsS.

11. «DOMESTICACION» DE LAS PLANTAS ALIMENTICIAS. MITOS DEL ORIGEN

Desde 1960 sabemos que el establecimiento de aldeas precedio
a la invencién de la agricultura. Lo que Gordon Childe [lam¢ «evo-
[ucién neoliticar se produjo gradualmente entre los anos 9ooo y
7000 a.C. Sabemos también que, contrariamente a lo que se creia
hasta hace poco, el cultivo de las gramineas y la domesticacion de
los animales son anteriores a la fabricacién de la cerdmica. La agri-

16. En Africa y en otros ambitos, la «caza rituab se practica con motivo de
las iniciaciones y la proclamacién de un nuevo jefe.

17. Un ejemplo caracteristico: los desanas de Colombia se proclaman caza-
dores, a pesar de que un 75 % de sus alimentos procede de la pesca y de la horti-
cultura, pero a su modo de ver solo la vida del cazador es digna de vivirse.
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cultura propiamente dicha, es decir, el cultivo de los cereales, se de-
sarrollé en el sureste asiatico y en la América Central. Los cultivos
basados en la reproduccién vegetativa de tubérculos, raices y rizo-
mas parecen tener su origen en las humedas llanuras tropicales de
América y del sureste asiatico.

Aun no conocemos bien la relacién entre los cultivos de cerea-
les y de tubérculos. Algunos etnélogos se inclinan a considerar el pri-
mero como posterior al segundo; otros, por el contrario, estiman que
representa una imitacién pobre de la verdadera agricultura, que se-
ria el cultivo de los cereales. Uno de los raros indicios precisos al res-
pecto se debe a las excavaciones practicadas en America del Sur. En
las llanuras de Rancho Peludo, Venezuela, y de Momil, Colombia,
han aparecido vestigios de un cultivo de mandioca por debajo del
nivel correspondiente al cultivo del maiz, lo que significa que el pri-
mero es anterior.” Recientemente ha aparecido una nueva prueba
que lo confirma también en Tailandia: en una caverna (la «Gruta de
los Fantasmasn) se han exhumado guisantes cultivados, habas y rai-
ces de plantas tropicales; el andlisis por el método del radiocarbono
arroja fechas en torno al ano 9ooo a.C.”

Es inutil insistir en la importancia del descubrimiento de la agri-
cultura para la historia de la civilizacion. Al convertirse en productor
de sus alimentos, el hombre tuvo que modificar su comportamiento
ancestral. Ante todo hubo de perfeccionar su técnica para la medi-
da del tiempo, descubierta ya durante el Paleolitico. Ya no bastaba
asegurar la exactitud de algunas fechas futuras con ayuda de un ca-
lendario lunar rudimentario. En adelante, el cultivador no tenia mas
remedio que elaborar numerosos planes con mayor o menor antici-
pacion al momento de ponerlos por obra, pues se veia obligado a
realizar en un orden preciso una serie de actividades complejas con
vistas a obtener un resultado lejano y, sobre todo al principio, jamas

18. David R. Harris, «Agricultural Systems, Ecosystems and the Origins of
Agriculturen, en The Domestication and Exploitation of Plants and Animals, pag. 12.

19. William Solhein, «Relics from Two Diggings indicate Thais were the First
Agrarians), New York Times, 12 de enero de 197o0.
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seguro: la cosecha. Por otra parte, el cultivo de las plantas imponia
una distribucién del trabajo orientada conforme a principios com-
pletamente distintos a los que habian regido anteriormente, pues la
responsabilidad principal en cuanto a asegurar los medios de subsis-
tencia recaia ahora sobre las mujeres.

No menos importantes fueron las consecuencias del descubri-
miento de la agricultura para la historia religiosa de la humanidad.
La domesticaciéon de las plantas ocasionod una situacion existencial
antes inimaginable, y, en consecuencia, provoco unas creaciones y
una inversion de valores que modificaron radicalmente el universo
espiritual del hombre preneolitico. Analizaremos enseguida esta «re-
volucién religiosar inaugurada por el triunfo del cultivo de los cere-
ales. De momento, recordemos los mitos que explican el origen de
los dos tipos de agricultura. Conociendo la forma en que los agri-
cultores explicaban la aparicion de las plantas alimenticias se llega a
conocer al mismo tiempo la justificacién religiosa de sus comporta-
mientos.

La mayoria de los mitos de los origenes ha sido recogida entre
poblaciones primitivas que practicaban el cultivo de los tubérculos o
el de los cereales. En las culturas més evolucionadas, esos mitos re-
sultan mucho mas raros y con frecuencia han sufrido reinterpreta-
ciones. Un tema muy difundido explica que los tubérculos y los ar-
boles de frutos comestibles (el cocotero, el platanero, etc.) habrian
nacido de una divinidad inmolada. El ejemplo més famoso procede
de Ceram, una isla de Nueva Guinea: del cuerpo descuartizado y en-
terrado de una doncella semidivina, Hainuwele, brotaron plantas
hasta entonces desconocidas, y en primer lugar los tubérculos. Este
asesinato primordial cambid por completo la condiciéon humana,
pues en virtud del mismo se introdujeron la sexualidad y la muerte,
las instituciones religiosas y sociales que aun permanecen en vigor.
La muerte violenta de Hainuwele no es tan solo una muerte «crea-
doran, sino que ademas permite a la diosa estar siempre presente en
la vida de los hombres y también en su muerte. Los hombres, al nu-
trirse de las plantas brotadas del cuerpo de la diosa, se nutren en
realidad de la sustancia misma de la divinidad.
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No vamos a insistir en la importancia de este mito de los orige-
nes para la vida religiosa y la cultura de los paleocultivadores. Baste
decir que todas las actividades responsables (ceremonias de la pu-
bertad, sacrificios de animales o sacrificios humanos, canibalismo,
ceremonias funerarias, etc.) constituyen propiamente hablando una
rememoracion del asesinato primordial.*® Es significativo que el cul-
tivador relacione con un asesinato el trabajo, actividad pacifica por
excelencia, que le asegura el subsistir; en las sociedades de cazado-
res, por el contrario, la responsabilidad de la matanza de animales se
atribuye a otro, a un «extranjeros. Se comprende la actitud del caza-
dor: teme la venganza del animal abatido (mas exactamente, de su
walman) o trata de justificarse ante el Senor de los animales. En
cuanto a los paleocultivadores, el mito del asesinato primordial jus-
tifica con seguridad los ritos cruentos como el sacrificio humano y el
canibalismo, pero resulta dificil precisar su contexto religioso inicial.

Un tema mitico anélogo explica el origen de las plantas nutriti-
vas —tubérculos y cereales— como excrecencias de la divinidad o
de un antepasado mitico. Cuando los beneficiarios descubren la
fuente, siempre renovada, de los alimentos, le dan muerte; pero, si-
guiendo sus propios consejos, despedazan el cuerpo y entierran los
fragmentos, de los que mas tarde brotan plantas nutritivas y otros
elementos necesarios para la agricultura, como aperos agricolas, gu-
sanos de seda, etc.”

La significacion de estos mitos es evidente: las plantas nutritivas
son sagradas, puesto que proceden del cuerpo de una divinidad
(pues sus excrecencias forman también parte de la sustancia divina).
Al alimentarse, el hombre come, en ultima instancia, el cuerpo de
un ser divino. La planta nutritiva no esta «dadar en el mundo, como
el animal. Es el resultado de un dramaético acontecimiento primitivo,
en este caso el resultado de un asesinato. Mas adelante veremos las
consecuencias de estas teologias en torno al alimento.

20. Véase M. Eliade, Aspects du mythe. pags. 132 y sigs.
21. Véase Atsuhiko Yoshida, «Les excrétions de la Déesse et ['origine de ['a-
griculturen.
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El etndlogo aleman A. E. Jensen estimaba que el mito de Hai-
nuwele pertenece especificamente a los cultivadores de tubérculos.
En cuanto a los mitos relativos al cultivo de los cereales, ponen en
escena un robo primordial: los cereales existen, pero en el cielo, ce-
losamente guardados por los dioses; un héroe civilizador sube al cie-
lo, se apodera de algunos granos y los regala a los hombres. Jensen
clasifica estas dos series de mitos como de «tipo Hainuwele» y de «ti-
po Prometeon, relacionédndolos respectivamente con las civilizaciones
de los paleocultivadores de tubérculos y de los agricultores propia-
mente dichos, que serian los cultivadores de cereales.” La distincion
es ciertamente real. Sin embargo, por lo que se refiere a los dos tipos
de mitos de los origenes, es menos rigida de lo que pensaba Jensen,
pues hay bastantes mitos que explican la aparicién de los cereales a
partir de un ser primordial inmolado. Anadamos a esto que en las
religiones de los agricultores también se considera divino el origen
de los cereales; el regalo de los cereales a los hombres se relaciona a
menudo con una hierogamia entre el dios del cielo (o de la atmés-
fera) y la Tierra Madre, o con un drama mitico que implica la unién
sexual, la muerte y la resurreccion.

12. LA MUJER Y LA VEGETACION. ESPACIO SAGRADO Y RENOVACION
PERIODICA DEL MUNDO

La primera, y seguramente la méds importante consecuencia del
descubrimiento de la agricultura, es que provoca una crisis de valo-
res entre las gentes del Paleolitico: las relaciones de caracter religio-
so con el mundo animal son suplantadas por lo que podriamos de-
signar como la solidaridad mistica entre el hombre y la vegetacion. Si
los huesos y la sangre habian representado hasta entonces la esen-
cia de la sacralidad de la vida, en adelante ésta tomara cuerpo en la
esperma y la sangre. Por otra parte, la mujer y la sacralidad femeni-

22. Véase A. E. Jensen, Das religiose Weltbild eines friithen Kultur, pags. 35 ¥
sigs.; id., Muto y culto entre los pueblos primitivos, pags. 187 y sigs.
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na pasan a primer plano. Teniendo en cuenta que las mujeres de-
sempenaron un cometido decisivo en la domesticacién de las plan-
tas, se convierten en propietarias de los campos cultivados. con lo
que su posicion social se refuerza y se crean unas instituciones ca-
racteristicas, como, por ejemplo, la matrilocacién, por la que el ma-
rido queda obligado a vivir en la casa de su esposa.

La fertilidad de la tierra y la fecundidad de la mujer se solidari-
zan; en consecuencia, las mujeres se convierten en responsables de
la abundancia de las cosechas, pues ellas son las que conocen el
«misterio» de la creacion. Se trata de un misterio religioso que rige
el origen de la vida, el proceso de la alimentacién y la muerte. EI
suelo fértil se asimila a la mujer. Méas tarde, después del descubri-
miento del arado, el trabajo agricola se asimila al acto sexual.’’ Pero
antes, durante siglos, la Tierra Madre paria sin ayuda alguna, por
partenogénesis. El recuerdo de este misterio sobrevive incluso en la
mitologia olimpica (Hera concibe sin concurso viril y da a luz a He-
festo, a Ares) y se transparenta en numerosos mitos y creencias po-
pulares sobre los hombres que nacen de la tierra, el parto en el sue-
lo, el gesto de depositar en tierra al recién nacido, etc.’* El hombre,
nacido de la tierra, retorna a su madre al morir. «Arréstrate hacia la
tierra, tu madre», exclama el poeta védico (Rigveda, X, 18,10).

Ciertamente, la sacralidad femenina y maternal no era desco-
nocida durante el Paleolitico (véase § 6), pero el descubrimiento de
la agricultura reforzo sensiblemente su poder. La sacralidad de [a vi-
da sexual, y en primer lugar de la sexualidad femenina, se confunde
con el enigma milagroso de la creacion. La partenogénesis, el Aieros
gamos y la orgia ritual expresan, en planos distintos, el carécter reli-
gioso de la sexualidad. Un simbolismo complejo, de estructura an-
tropocodsmica, asocia la mujer y la sexualidad a los ritmos Junares, a
la Tierra (asimilada a la matriz) y a lo que hemos de llamar el «mis-
terio» de la vegetacion. Un misterio que exige la «muerten de la se-
milla para asegurarle un nuevo nacimiento aun mas maravilloso por

23. Véanse ejemplos en mi lratado de historia de las religiones 1. pags. 29 y sigs.
24. Vease ibid., pags. 18 y sigs.; Mythes, réves et mysteres, pags. 218 y sigs.
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el hecho de que se traduce en una sorprendente multiplicacién. La
asimilacion de la existencia humana a la vida vegetal se expresa me-
diante imagenes y metaforas tomadas del drama vegetal (la vida es
como la flor del campo, etc.). Este conjunto de imégenes ha nutrido
la poesia y la reflexion filosofica durante milenios y guarda aun toda
su «verdad» para el hombre contemporéneo.

Todos estos valores religiosos, que son secuela de la invencion de
la agricultura, se fueron articulando progresivamente al correr del
tiempo. Los hemos recordado ya desde este momento para poner de
relieve el caracter especifico de las creaciones mesoliticas y neoliticas.
Continuamente nos tropezaremos con ideas religiosas, con mitologias
y representaciones rituales solidarias del «misterio» de la vida vegetal.
Porque la creatividad religiosa fue suscitada no por el fenomeno empi-
rico de la agricultura, sino por el misterio del nacimiento, de la muerte
Y del renacer identificado en € ritmo de la vegetacién. Las crisis que
ponen en peligro la cosecha (inundaciones, sequias, etc.) se traduci-
ran, para ser mejor entendidas, aceptadas y superadas, en dramas mi-
tolégicos. Estas mitologias y estas representaciones rituales que de ahi
se derivan dominaran durante milenios el panorama de las civiliza-
ciones del Cercano Oriente. El tema mitico de los dioses que mueren
y resucitan se situa entre los mas importantes. En algunos casos, estas
representaciones arcaicas dardn origen a nuevas creaciones religiosas
(por ejemplo, Eleusis, los Misterios grecoorientales; véase § 96).

Las culturas agricolas elaboran lo que podriamos llamar una re-
ligion cosmica, en la que la actividad religiosa se centra en torno al
misterio central: la renovacion periddica del mundo. Al igual que la
existencia humana, los ritmos cdsmicos se expresan en términos to-
mados de la vida vegetal. El misterio de la sacralidad césmica se
simboliza en el Arbol del Mundo. El universo se concibe como un
organismo que ha de ser renovado peridédicamente o, mejor dicho,
todos los anos. La «realidad absolutan, el rejuvenecimiento, la in-
mortalidad, se suponen accesibles a ciertos privilegios bajo la forma
de un fruto o de una fuente que mana al pie de un arbol.> Se supo-

25. Véase Iratado 11, pags. 48 y sigs.
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ne que en el centro del mundo hay un Arbol césmico que une las
tres regiones cosmicas, pues hunde sus raices en el infierno, mientras
que con sus ramas toca el cielo.”

Si el mundo tiene que ser renovado periddicamente, habra que
reiterar ritualmente la cosmogonia cada vez que se celebre el Ano
Nuevo. Este complejo miticoritual estd atestiguado en el Cercano
Oriente y entre los indoiranios. Pero también lo encontramos entre
las sociedades de cultivadores primitivos, que prolongan en cierto
sentido las concepciones religiosas del Neolitico. La idea fundamen-
tal —renovacién del mundo mediante la reiteracion de la cosmo-
gonia— es desde luego mas antigua, preagricola. La hallamos, con
las inevitables variantes, entre los australianos y en numerosas tribus
de América del Norte.” Entre los paleocultivadores y los agricultores,
el complejo mitico-ritual del Ano Nuevo implica el retorno de los
muertos; en la Grecia clasica, entre los antiguos germanos y en Ja-
pén sobreviven ceremonias andlogas.

La experiencia del tiempo cosmico, especialmente en el marco
de los trabajos agricolas, termina por imponer la idea del tiempo cir-
culary del ciclo cosmico. El mundo y la existencia humana se valo-
ran en términos de la vida vegetal, y de ahi que el ciclo cosmico se
conciba como la repeticién indefinida del mismo ritmo: nacimiento,
muerte, renacer. En la India posvédica, esta concepcion se formula-
r4 conforme a dos doctrinas solidarias: la de los ciclos (yuga) que se
repiten hasta el infinito y la de la transmigracion de las almas. Por
otra parte, las ideas arcaicas articuladas en torno a la renovacién pe-
riodica del mundo serén reasumidas, reinterpretadas e integradas en
numerosos sistemas religiosos del Cercano Oriente. Las cosmologias,
las escatologias y los mesianismos que dominaran durante dos mile-

26. Esta es la expresion mas frecuente del axis mundi, pero es probable que
el simbolismo del eje cosmico sea anterior a las civilizaciones agricolas o haya sur-
gido independienternente de ellas, puesto que aparece en ciertas culturas articas.

27. Véanse ejemplos en M. Eliade, Aspects du mythe, pags. s8 y sigs. Los aus-
tralianos no conocen, propiamente hablando, una cosmogonia; en lugar de ésta
tienen la «formacién del mundo» por unos seres sobrehumanos, que equivale a su
«creaciony; véase Religions australiennes, pags. 55 y sigs.
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nios el Oriente y el mundo mediterraneo hunden sus raices en las
concepciones del Neolitico.

Igual importancia han tenido las valoraciones religiosas del espa-
cio, es decir, ante todo de la vivienda y de la aldea, Una existencia
sedentaria organiza el «mundo» de manera muy distinta de como lo
hace una vida némada. Para el agricultor, el «mundo verdaderor» es
el espacio en que vive: la casa, la aldea, los campos de cultivo. El
«centro del mundon es el lugar consagrado por los ritos y las plega-
rias, pues de ese modo es como llega a establecerse la comunicacién
con los seres sobrehumanos. Ignoramos la significacion religiosa que
podian atribuir a sus casas y aldeas los neoliticos del Cercano Orien-
te. Lo unico que sabemos es que, a partir de un determinado mo-
mento, construian altares y santuarios. Pero en China es posible re-
construir el simbolismo de la casa neolitica, pues hay continuidad o
analogia con ciertos tipos de vivienda del norte de Asia y del Tibet,
En la cultura neolitica del Yang-chao habia unas pequenas cons-
trucciones circulares (de unos § metros de didmetro), con postes pa-
ra soportar la techumbre y alineados en torno a un hoyo central que
servia de hogar. Es posible que la techumbre estuviera provista de un
agujero por encima del hogar para la salida de humos, Esta vivien-
da tendria, en materiales duros, la misma estructura que la yurta de
los mongoles de nuestros dias.” Ahora bien, conocemos el simbolis-
mo cosmico que se atribuye a la yurta y a las tiendas en las pobla-
ciones norasidticas: el cielo se concibe como una inmensa tienda
sostenida por un poste central, el poste de la tienda y la abertura su-
perior para la salida de humos se asimilan respectivamente al «Pos-
te del Mundo» y al «Agujero del Cielon, la estrella polar;” también se
da el nombre de «Ventana del Cielo» a la abertura, Los tibetanos de-
signan la abertura del techo de sus casas con el nombre de «Fortu-
na del Cielo» o «Puerta del Cielon.

28. R. Stein, «Architecture et pensée religieuse en Extréme-Orients, pag. 168.
Véase, ibid., otro tipo de habitacion neolitica china, las construcciones cuadradas
o rectangulares semisubterraneas y provistas de escaleras descendentes.

29. M. Eliade, Le chamanisme, pag. 213.
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El simbolismo cosmoldgico de la vivienda estd atestiguado en
numerosas sociedades primitivas. De forma mas o menos manifies-
ta, la vivienda es considerada una imago mundi. De ello encontra-
mos ejemplos a todos los niveles culturales, y no hay razon para
pensar que los primeros neoliticos del Cercano Oriente serian la ex-
cepciodn, sobre todo teniendo en cuenta que el simbolismo cosmolé-
gico de la construccién tendra en aquella zona el desarrollo més ri-
co. La separacion de la vivienda en zonas reservadas a cada uno de
los sexos (costumbre atestiguada ya en el Paleolitico; véase § 6) te-
nia probablemente una significacién cosmoldgica. Las divisiones que
aparecen en las aldeas de cultivadores corresponden en general a
una dicotomia a la vez clasificadora y ritual: cielo y tierra, masculi-
no y femenino, etc., pero también expresan la realidad de unos gru-
pos ritualmente antagénicos. Como veremos en muchas ocasiones,
los combates rituales entre dos grupos antagonicos desempenan un
papel importante, sobre todo en las representaciones del Ano Nue-
vo. Lo mismo si se trata de la reiteracién de un combate mitico, co-
mo ocurre en Mesopotamia (§ 22), que si se intenta simplemente
representar el enfrentamiento de dos principios cosmogoénicos (in-
vierno/verano; dia/noche; vida/muerte), la significacion profunda es
siempre la misma: el enfrentamiento, las justas, los combates des-
piertan, estimulan o aumentan las fuerzas creadoras de la vida.* Es-
ta concepcién biocosmoldgica, verosimilmente elaborada por los
agricultores neoliticos, conocera al correr del tiempo numerosas
reinterpretaciones y hasta deformaciones. Resulta dificil reconocerla,
por ejemplo, en ciertos tipos de dualismo religioso.

No pretendemos haber enumerado todas las creaciones religio-
sas suscitadas por el descubrimiento de la agricultura. Nos ha basta-
do poner de manifiesto la fuente comun, en el Neolitico, de algunas
ideas que conoceran su pleno desarrollo a veces milenios més tarde.
Hemos de anadir a esto que la difusiéon de la religiosidad de estruc-
tura agraria tuvo como resultado, a pesar de innumerables variacio-

30. Véase M. Eliade, «Remarques sur le dualisme religieux: dyades et polari-
tésy, en Nostalgie des origines, pags. 249-336. especialmente 315 y sigs.
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nes e innovaciones, la constitucién de cierta unidad fundamental
que todavia hoy hace que parezcan préximas entre si unas socieda-
des rurales tan distantes unas de otras como las del Mediterraneo, la
India o China.

13. RELIGIONES NEOLITICAS DEL CERCANO ORIENTE

Podriamos decir que desde el Neolitico hasta la Edad del Hierro
la historia de las ideas religiosas se confunde con la historia de la ci-
vilizacion. Cada descubrimiento tecnoldgico, cada innovacién eco-
némica y social «se duplican, al parecer, en una significacion y una
valoracion religiosas. Cuando en las paginas siguientes evoquemos
ciertas innovaciones neoliticas, habremos de tener siempre en cuen-
ta su «econ religioso. Sin embargo, para no interrumpir demasiadas
veces el hilo de la exposicion, no siempre lo pondremos de relieve.

Asi, por ejemplo, todos los aspectos de la cultura de Jericd mere-
cerian un comentario religioso. Jerico es posiblemente la ciudad mas
antigua del mundo (c. 6850, 6770 a.C.)," aunque aun no se conocia
en ella la cerdmica. Sin embargo, las fortificaciones, la maciza torre y
los amplios edificios publicos —uno de los cuales al menos parece
haber sido construido para la celebracion de ceremonias rituales—
manifiestan una integracion social y una organizacién econdmica
que preludian las futuras ciudades-Estado de Mesopotamia. Garstang
y Kathleen Kenyon han exhumado numerosas construcciones de
una estructura poco corriente, a las que han designado como «tem-
plos» y «capillas familiares». Entre los documentos claramente religio-
sos, dos estatuillas femeninas y algunas otras que representan anima-
les indican un culto de la fecundidad. Algunos autores han atribuido
una significacion especial a los restos de tres figuras modeladas en ye-

31. K. M. Kenyon, Arqueologia en Iierra Santa, pags. 32 y sigs La expresion
sprimera ciudad del mundor ha sido crniticada por Childe y R J. Braidwood. Segun
Kathleen Kenyon, los primeros natufienses habian construido, cerca de una gran
fuente, un santuario, que habria sido incendiado antes del 7800 a.C.
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so, descubiertas por Garstang en los anos treinta, y que representan a
un varén con barba, una mujer y un nino. Los ojos estén indicados
por conchas. Garstang creyd poder identificar en estos restos la més
antigua triada divina conocida, que implicaria una mitologia anélo-
ga a las que mas tarde predominaran en el Cercano Oriente. Pero es-
ta interpretacion es todavia objeto de controversias.’

Los muertos eran enterrados bajo los pavimentos de las vivien-
das. Algunos craneos descubiertos por Kathleen Kenyon* presentan
una singular preparacion: las partes inferiores han sido modeladas
en yeso y los ojos aparecen indicados mediante conchas, hasta el
punto de que han sido comparados con verdaderos retratos. Se tra-
ta con seguridad de un culto al craneo.* Pero al mismo tiempo se
diria que habia también la intencion de conservar los restos del di-
funto.

También hay documentos sobre el culto a los crédneos en Tell
Ramad (Siria, cerca de Damasco), donde las excavaciones han ex-
humado calaveras con la frente pintada de rojo y los rasgos faciales
sobremodelados.” También en Siria (Tell Ramad y Biblos), y més
exactamente en niveles fechados en el quinto milenio, han apareci-
do algunas figurillas antropomorficas modeladas en arcilla. La des-
cubierta en Biblos aparece bisexuada.”® Otras estatuillas femeninas
aparecidas en Palestina y fechadas hacia el 4500 a.C. presentan a la
Diosa Madre bajo un aspecto terrorifico y demoniaco.”

32. Vease Anati, Palestine before the Hebrews, pag. 256, que acepta la inter-
pretacion de Garstang. En contra, J. Cauvin, Religions neolithiques de Syro-Palesti-
na, pag. si.

33. K. Kenyon, Arqueologia en Tierra Santa, pags. 45y sigs.

34. K. Kenyon, Digging up Jericho, pags. 53 y sigs., 84 y sigs. Vease tambien
Muller-Karpe, Handbuch 11, pags. 380-381; J. Cauvin, op. cit.. pags. 44 y sigs.

35. Excavaciones de Contenson, resumidas por J. Cauvin, op. cit, pags. 59 y
sigs. y fig. 18.

36. Excavaciones de Contenson (Tell Ramad) y Dunand (Biblos) resumidas
por Cauvin, op. ctt., pags. 79 y sigs. y figs 26y 28.

37. Veanse las figurillas halladas en Munhata, Tel-Aviv y Shaar-Ha-Golan,
reproducidas por Cauvin, figs. 29-30.
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Parece, por tanto, que el culto a la fecundidad y el culto a los
muertos estan intimamente relacionados. En efecto, las culturas de
Hacilar y Chatal Hiylk (7000 a.C.), en Anatolia, que precedieron a
la cultura preceramica de Jerico y probablemente influyeron en ella,
indican la existencia de creencias similares. El culto a los craneos es-
td ampliamente documentado en Hacilar. En Chatal Huyiik apare-
cen los esqueletos enterrados bajo los pavimentos de las viviendas y
acompanados de ofrendas funerarias: alhajas, piedras semipreciosas,
armas, tejidos, recipientes de madera, etc.™ En los cuarenta santua-
rios excavados hasta 1965 han aparecido numerosas figurillas de pie-
dray arcilla. La principal divinidad es la diosa, presentada bajo tres
aspectos: mujer joven, madre dando a [uz a un nino (o a un toro) y
anciana {acompanada muchas veces de un ave de presa). La divini-
dad masculina aparece bajo la forma de un muchacho o un adoles-
cente, hijo o amante de la diosa, y de un varéon con barba, ocasio-
nalmente a lomos de un animal sagrado, el toro. Es sorprendente la
variedad de pinturas que aparecen sobre las paredes; no hay dos
santuarios que se parezcan. Los relieves que representan a la diosa,
aveces de dos metros de anchura, modelados en yeso, en madera o
en arcilla, asi como las cabezas de toro —epifania del dios— se fi-
jaban a los muros. Faltan las referencias sexuales, pero frecuente-
mente se combinan los pechos femeninos y el cuerno del toro, sim-
bolos de la vida. Un santuario (fechado aproximadamente en el
6200 a.C.) contenia cuatro créaneos humanos colocados bajo otras
tantas cabezas de toro fijas en los muros. Uno de los muros aparece
decorado con pinturas que representan buitres con piernas humanas
y atacando a unas figuras decapitadas, también humanas. Se trata
con seguridad de un importante complejo mitico-ritual, pero su sig-
nificacién permanece oculta para nosotros.

En Hacilar, y en un nivel fechado en el 5700 a.C., la diosa apa-
rece sentada sobre un leopardo o en pie y sujetando una cria del
mismo animal, pero hay también representaciones que la muestran

38. James Mellaart, Catal Hiyiik: A Neolithic Town of Anatolia, pags. 6o y
sigs. 1d.. Earliest Civilizations of the Near East, pags. 87 y sigs.
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sola, en pie, sentada, arrodillada, acostada o acompanada de un ni-
no. A veces aparece desnuda y con una pieza minima cubriéndole el
sexo. También en estos casos esta representada como mujer joven o
anciana. En un nivel mas reciente (entre 5435-5200 a.C.) desapare-
cen las figuras de la diosa con nino o acompanada de un animal, asi
como las figurillas masculinas. Por el contrario, las ultimas fases de
la cultura de Hacilar se caracterizan por una estupenda cerdmica ri-
camente ornamentada con temas geométricos."

La cultura llamada de Tell Halaf** aparece en el momento en
que se extinguen las culturas de Anatolia. En ella se conoce ya el co-
bre; parece ser creacion de unas poblaciones procedentes del norte,
posiblemente resto de las que hasta entonces ocuparon Hacilar y
Chatal Huyuk. El complejo religioso de Tell Halaf no difiere apenas
de las culturas de que nos hemos ocupado hasta ahora. Los muer-
tos eran enterrados junto con ofrendas, entre las que hay figurillas
modeladas en arcilla. El toro salvaje era venerado como epifania de
la fecundidad masculina. Las imégenes de toros, los bucranios, las
cabezas de carnero y la doble hacha tenian ciertamente una funcion
de culto, en relacién con el dios de la tormenta, tan importante en
todas las regiones del Cercano Oriente antiguo. Pero no han apare-
cido figuras masculinas, al paso que abundan las representaciones
de la diosa, que se muestra acompanada de palomas, con pechos
exagerados, muchas veces en cuclillas, de forma que no resulta difi-
cil reconocer la efigie ejemplar de la Diosa Madre. "

La cultura halafiense fue destruida o desaparecié hacia el 4400-
4300 a.C., mientras se difundia la cultura de Obeid, originaria del
Iraq meridional, por toda Mesopotamia. Esta atestiguada ya en War-
ka (la sumeria Uruk y la semita Erec) hacia el 4325 a.C. Ninguna

39. J. Mellaart, «Hacilar: A Neolithic Village Sites, pags. 94 v sigs.; Earfiest Ci-
vilizations of the Near East, pags. 102 y sigs.

40. Por el nombre del lugar, Tell Halaf, en la aldea de Arpachiyah, cerca de
Mosul.

41. Exposicién general y bibliografia en Miiller-Karpe, op. cit., II, pags. 59 y
sigs. Sobre el simbolismo religioso de las figurillas y los motivos iconograficos ha-
lafienses, véase B. L. Gotf, Symbols of Prehistoric Mesopotamia, pags. 11y sigs.
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otra cultura prehistérica ha ejercido un influjo semejante. Es consi-
derable el progreso en el trabajo de los metales (hachas de cobre, di-
versos objetos de oro). Se acumula la riqueza gracias a la agricultu-
ra y el comercio. Hay una cabeza humana y cabezas de animales
esculpidas en marmol que deben de tener indudablemente una sig-
nificacion religiosa. Ciertos sellos del tipo de Gawra representan di-
versas escenas de culto (personajes en torno a un altar ornamenta-
do de bucranios, danzas rituales, animales emblematicos, etc.). Las
figuras humanas estan fuertemente esquematizadas. Por lo demas,
toda la cultura de Obeid se caracteriza por la tendencia no figurati-
va. Los santuarios figurados sobre los amuletos no son copia de edi-
ficios concretos, sino que representan la imagen ejemplar del templo.

Algunas estatuillas humanas esculpidas en piedra caliza son pro-
bablemente representaciones de sacerdotes. En efecto, la novedad
mas significativa de Obeid es precisamente la aparicién de templos
monumentales.! Uno de los més notables es el Templo Blanco (3100
a.C.), de 22,3 por 17,5 metros, alzado sobre una plataforma de 70 me-
tros de largo por 66 de ancho y 13 de alto. Esta platatorma engloba
los restos de antiguos santuarios, y constituye un zigurat, o smontana
sagradan, de cuyo simbolismo nos ocuparemos mas adelante (§ 54).

14. LA CONSTRUCCION ESPIRITUAL DEL NEOLITICO

Para nuestros propésitos resultaria inutil seguir la difusiéon de la
agricultura y, mas tarde, de la metalurgia a través del Egeo y el Me-
diterrdneo oriental, en Grecia, en los Balcanes y en la cuenca da-
nubiana, asi como en el resto de Europa, inutil también seguir su
difusién hacia la India, China y el sureste asiatico. Recordemos uni-
camente que al principio la agricultura penetré con mucha lentitud
en ciertas regiones de Europa. Por una parte, el clima posglaciar per-
mitia a las sociedades mesoliticas de la Europa central y occidental

42. Veanse Muller Karpe, op cit. II, pags 61y sigs, 339, 351, 423; M. E. L.
Mallowan, Early Mesopotamua and Iran, pags. 40 y sigs (el Templo Blanco).
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subsistir con los productos de la caza y de la pesca. Por otra, hubie-
ra sido preciso adaptar el cultivo de los cereales a una zona templa-
da y cubierta de bosques. Las primeras comunidades agricolas se de-
sarrollan a lo largo de los cursos fluviales y en las margenes de los
grandes bosques. Sin embargo, la propagacién de la agricultura, ini-
ciada en el Cercano Oriente hacia el 8ooo a.C. era un proceso in-
contenible. A pesar de la resistencia de ciertas poblaciones, sobre to-
do después de que cristalizara el régimen pastoril, la difusion del
cultivo de las plantas alimenticias llegaria hasta Australia y la Pata-
gonia cuando en estas zonas se hicieron sentir los primeros efectos
de la colonizacién europea y de la revolucién industrial.

La propagacién del cultivo de los cereales sirve de vehiculo a un
conjunto de ritos, mitos e ideas religiosas especiticos. Pero no se tra-
ta de un proceso mecanico. A pesar de vernos reducidos al uso ex-
clusivo de documentos arqueologicos, lo que supone una ignorancia
de las significaciones religiosas, y en primer lugar de los mitos y los
ritos, aun es posible constatar las diferencias, a veces muy importan-
tes, que hay entre las culturas neoliticas europeas y sus fuentes
orientales. Es seguro, por ejemplo, que el culto al toro, atestiguado
en las regiones danubinas por la presencia de numerosas imégenes,
procede del Cercano Oriente. Sin embargo, no hay pruebas de un
sacrificio del toro, que se practicaba en Creta o en las culturas neo-
liticas del Indo. En cuanto a los idolos divinos o el conjunto icono-
grafico que representa a la Diosa Madre con un nino, tan numero-
sos en Oriente, son muy raros en las regiones danubianas. Por otra
parte, esas estatuillas nunca han sido halladas en tumbas.

Ciertos descubrimientos recientes han confirmado de manera
brillante la originalidad de las culturas arcaicas del sureste europeo,
es decir, el complejo que Marija Gimbutas [lama «civilizacion euro-
pea arcaicar. En efecto, hacia el 7000 a.C. o posiblemente ante.
aparece en las costas de Grecia e ltalia, en Creta, en Anatolia meri-
dional, en Siria y Palestina y en el Creciente Fértil una civilizacién
que conoce el cultivo del trigo y la cebada, la domesticacion de la
oveja y el cerdo. Sobre la base de las dataciones por radiocarbono
no puede afirmarse que este complejo cultural apareciera en Grecia
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mas tarde que en el Creciente Fertil, en Siria, en Cilicia o en Palesti-
na Ignoramos aun cual pudo ser el umpulso nicial de esta cultu-
ra,* pero no hay pruebas arqueologicas indicadoras de una arribada
de inmigrantes llegados de Asia Menor en posesion de plantas culti-
vadas y amimales domesticos *

Sea cual fuera su origen, la «civilizacion europea arcaicar siguio
una orlentacion evolutiva oniginal que la diferencio de las culturas
del Cercano Oriente tanto como de las de Europa central o septen-
trional Entre 6500 y 5300 a.C. se produjo una potente eclosion cul-
tural en la peninsula balcanica y en Anatolia central Un gran nu-
mero de objetos (sellos con ideogramas, figuras humanas y animales,
vasos teriomorfos, imagenes de mascaras divinas) indica que se de-
sarrollaban actividades rituales. Hacia mediados del cuarto milenio
se multiplican las aldeas defendidas por fosos o murallas, en las que
podian vivir unos mil habitantes.» Hay altares y santuarios, asi como
objetos diversos de culto, en numero tal que atestigua la existencia
de una religiosidad bien organizada. En la estacion neolitica de Cas-
cioarela, a 6o kilometros al sur de Bucarest, se ha exhumado un
templo cuyas paredes estaban pintadas con magnificas espirales en
rojo y verde sobre un fondo blanco amarillento. No han aparecido
estatuillas, pero una columna de dos metros y otra algo mas peque-
na indican que se practicaba el culto del pilar sagrado, simbolo del
axis mundi* Encima de este templo habia otro mas reciente en el

43 Marya Gimbutas, «Old Europe ¢ 7000 3500 B Ch, pag s

44 Dor otra parte, el ganado menor, el cerdo y una especie de trigo (einkorn
wheat) tienen antecedentes indigenas en Europa, vease M Gimbutas 1bid

45 En comparacion, los grupos de viviendas como las de los lagos suizos pa
recen simples caserios vease M Gimbutas op c#t pag 6

46 Vladimir Dumitrescu «Edifice destine au culte decouvert a Cascioarelen,
pag 21 Las dos columnas estan huecas lo que demuestra que fueron modeladas
sobre troncos de arboles, vease 1ibid pags 14, 21 El simbolismo del axis mund
asimila el arbol cosmico al pilar cosmico (co/lumna universalis) Las fechas obteru
das por el metodo del radiocarbono comunicadas por Dumitrescu vanan entre
4035y 3620 aC (vease pag 24 n 25), M Gimbutas habla de chacia el sooo aCh,

op cit pag 1
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que ha aparecido el modelo en terracota de un santuario, que re-
presenta un complejo arquitectonico impresionante: cuatro templos
elevados sobre un alto pedestal.*

En la peninsula balcanica han aparecido muchos modelos de
templos Unidos a otros documentos (figurillas, mascaras, diversos
simbolos no figurativos) exhumados en numero incontable vienen a
acreditar la riqueza y la complepdad de una religion cuyo conterudo
nos resulta aun inaccesible **

Seria ocioso enumerar todos los documentos neoliticos suscep-
tibles de una interpretacion religiosa. A ellos aludiremos a menudo
al evocar la prehistoria religiosa de ciertas zonas capitales (el Medi-
terraneo, la India, China, el sureste asiatico, America Central). Diga-
mos por el momento que, al no contar sino con documentos arqueo-
logicos, faltos de la luz que aportarian los textos o las tradiciones de
clertas sociedades agricolas, que aun se mantenian vivas a comien-
zos de siglo, corremos el peligro de que las religiones neoliticas nos
parezcan simplistas o monotonas Pero hemos de tener en cuenta
que los documentos arqueologicos nos ofrecen una vision fragmen
taria, por no decir mutilada, de la vida y del pensamiento religiosos
Ya hemos wisto lo que nos dan a entender los documentos religiosos
de las primeras culturas neolticas. cultos de los muertos y de la fe-
cundidad atestiguados por las estatuillas de las diosas y del dios de
la tormenta (con sus epifanias- el toro y el bucranio); creencias y 11-
tos relacionados con el «misterion de la vegetacion, asimilacion de la
mujer, la planta y el suelo fertil, que implica la homologia naci-
miento-renacimiento (iniciacion); la esperanza en una existencla
mas alla de la muerte, con toda probabilidad, una cosmologia de la
que formaria parte el simbolismo de un «centro del mundo» y la con-

47 Hortensia Dumitrescu «Un modele de sanctuaire decouvert a Cascioa
reler figs 1y 4 (la segunda, reproducida por M Gimbutas op ct pag 12, fig 1)

48 Segun M Gimbutas la «civilizacion arcaica europear habia elaborado
tambien una escritura (veanse figs 2 y 3) ya hacia el 5300 5200 a C, es decir, unos
2 000 anos antes que Sumer (pag 12) La desintegracion de esta civilizacion se 11
cia hacia el ano 3500 a C, como consecuencia de las invasiones procedentes de
la estepa pontica (pag 13)
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figuracion del espacio habitado como una imago mundi. Basta ob-
servar una sociedad contempordnea de cultivadores para darse
cuenta de la complejidad y riqueza que posee una religion articula-
da en torno a las ideas de la fertilidad cténica y del ciclo de la vida,
la muerte y la existencia ultraterrena.”

Por lo demaés, desde el momento en que los primeros textos vie-
nen a unirse a los documentos arqueologicos del Cercano Oriente,
nos encontramos de pronto ante un universo de significaciones no
s6lo complejas y profundas, sino muy meditadas, reinterpretadas y
con frecuencia en vias de oscurecerse hasta el punto de resultar ca-
si ininteligibles. En algunos casos, los primeros textos que podemos
manejar representan el recuerdo aproximado de creaciones religio-
sas inmemoriales casi a punto de perder su interés o de ser olvida-
das. Es importante no perder de vista que la grandiosa espiritualidad
neolitica no nos resulta stransparente» a través de la documentacion
de que disponemos. Las posibilidades seménticas de los documentos
arqueoldgicos son muy limitadas, y los primeros textos expresan una
vision del mundo fuertemente influida por las ideas religiosas que
acomparnan al desarrollo de la metalurgia, de la civilizacion urbana,
de la realeza y de un cuerpo sacerdotal organizado.

Pero, si bien es cierto que el edificio espiritual del Neolitico® no
nos es accesible, algunos de sus fragmentos se han conservado dis-
persos en las tradiciones de las sociedades rurales. La continuidad de
los «lugares sagrados» (véase § 8) y de ciertos ritos agricolas no nece-
sita ser demostrada. En el Egipto del siglo xx se ata la gavilla ritual del
mismo modo que podemos observar en los monumentos antiguos,
en los que, por otra parte, se reproduce una costumbre heredada de
la prehistoria. En la Arabia de la Edad de Piedra se acostumbra en-

49. Un anélisis comparativo de la iconogratia y del simbolismo de los moti-
vos ornamentales que aparecen sobre los vasos y los objetos de bronce puede en
muchos casos ampliar los conocimientos sobre una religion prehistorica, pero es-
to es posible sobre todo a partir de la ceramica pintada y en especial durante las
edades de los metales.

50. Nos referimos, evidentemente, al Neolitico arqueologico del Medio Orien-
te y de Europa.
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terrar la ultima gavilla, a la que se designa con el nombre de «El Vie-
jos, es decir, el mismo que se le daba en el Egipto faradnico. El
hervido de granos que se ofrece en los funerales y fiestas en honor de
los muertos en Rumania y los Balcanes se llama coliva. Este mismo
nombre (kollyva) y la ofrenda que designa estan atestiguados en la
antigua Grecia, pero la costumbre se remonta con seguridad a la
época arcaica (se ha creido encontrarla atestiguada en las tumbas del
Dipylon). Leopold Schmidt ha demostrado que ciertos complejos mi-
tico-rituales, todavia en vigor entre los aldeanos de Europa central y
suroriental a comienzos del siglo xx, conservan fragmentos de mito-
logias y ritos desaparecidos en Grecia antes de Homero. Seria inutil
continuar. Senalemos tan sélo que esos ritos se han conservado du-
rante cuatro o cinco mil anos, de los cuales los ultimos mil o mil qui-
nientos han transcurrido bajo la vigilancia de dos monoteismos que
se han caracterizado por su rigor: el cristianismo y el islam.

15. CONTEXTO RELIGIOSO DE LA METALURGIA: MITOLOGIA
DE LA EDAD DEL HIERRO

A la «mitologia de la piedra pulimentada» le sucedio una «mito-
logia de los metalesn; la més caracteristica y rica fue elaborada en
torno al hierro. Sabido es que los «primitivos» y las poblaciones
prehistéricas aprendieron a trabajar el hierro metedrico mucho an-
tes de que consiguieran utilizar los minerales de hierro superficiales.
Trataban aun ciertos minerales como simples piedras, es decir, como
materiales brutos para la fabricacion de utensilios liticos." Cuando
Cortés pregunto a los jefes aztecas de dénde sacaban sus cuchillos,
ellos le senalaron el cielo. En efecto, las excavaciones no han reve-
lado el menor rastro de hierro terrestre en los yacimientos prehistéd-
ricos del Nuevo Mundo.” Los pueblos paleo-orientales compartian
verosimilmente estas mismas ideas. La palabra sumeria an.bar, el

s1. Véase M. Eliade, Herreros y alquimustas, pag. 21.
s2. R. C. Forbes, Metallurgy in Antiquity, pag. 401.
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mas antiguo vocablo usado para designar el hierro, se escribe con
los signos «cielor y dfuegon. Se traduce generalmente por «metal ce-
leste» o «metal estrellar. Durante mucho tiempo los egipcios no co-
nocieron otro hierro que el de origen metedrico. Lo mismo ocurria
entre los hititas; un texto del siglo xvI precisa que los reyes hititas uti-
lizaban el fuego negro del cielon.”

Pero este metal era escaso (y tan caro como el oro) y se utilizo
especialmente como elemento ritual. Fue preciso que se descubriera
la fusion de los minerales para inaugurar una nueva etapa en la his-
toria de la humanidad. A diferencia del cobre y del bronce, la meta-
lurgia del hierro se industrializd rapidamente. Una vez descubierto el
secreto de la fusidon de la magnetita o la hematita, no significo gran
esfuerzo la tarea de procurarse grandes cantidades de metal, pues los
yacimientos eran muy ricos y féciles de explotar. Pero el mineral te-
rrestre no exigia un tratamiento como el de origen metedrico, y su
tusion se diferenciaba de la del cobre o del bronce. El hierro no lle-
g6 a adquirir una posicion predominante hasta que se descubri6 el
horno y sobre todo la técnica del «endurecimiento» del metal por
el calentamiento hasta el rojo blanco. Fue la metalurgia del hierro
terrestre la que convirtio a este metal en elemento apto para los usos
cotidianos.

El hecho tuvo importantes consecuencias para la vida religiosa.
Ademas de la sacralidad celeste, inmanente a los meteoritos, se im-
pone a partir de ahora la sacralidad telurica, de la que participan las
minas y los minerales. Los metales «se criam» en el seno de la tierra.”
Las cavernas y las minas son asimiladas a la matriz de la Tierra Ma-
dre. Los minerales extraidos de las minas vienen a ser en cierto mo-
do «embriones». Crecen lentamente, como si obedeciesen a un ritmo
temporal distinto del que rige el desarrollo de los organismos vege-
tales y animales, porque, efectivamente, crecen y tmaduran» en las
tinieblas teluricas. Extraerlos del seno de la Tierra Madre viene a ser
como una operacion practicada prematuramente. Si se les hubiera

53. T. A. Rickard, Man and Metals 1, pag. 149.
s4. Vease Herreros y alquimistas, pags. 42 y sigs.
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dejado el tiempo necesario para desarrollarse (es decir, conforme al
ritmo geoldgico del tiempo), los minerales se hubieran convertido en
metales maduros, «perfectos».

En todo el mundo practican los mineros unos ritos que exigen
el estado de pureza, el ayuno, la meditacion, la plegaria y ciertas
précticas de culto. Los ritos son los que impone la naturaleza misma
de la operacion que se va a realizar, ya que no es otra que introdu-
cirse en una zona sagrada, que se supone inviolable; se entra en con-
tacto con una sacralidad que no forma parte del universo religioso
familiar, sacralidad mas profunda y, por ello mismo, mas peligrosa.
Se crea asi el sentimiento de aventurarse en un dominio que por de-
recho no pertenece al hombre, el mundo subterrdneo con sus mis-
terios de la lenta gestacion mineraldgica que se desarrolla en las en-
tranas de la Tierra Madre. Todas las mitologias de las minas y de las
montanas, las hadas, genios, elfos, fantasmas y espiritus innumera-
bles son otras tantas epifanias de la presencia sagrada a la que ha de
enfrentarse quien penetra en los niveles geoldgicos de la vida.

Cargados de esta sacralidad tenebrosa, los minerales son lleva-
dos al horno. Comienza entonces la operacién maés dificil y arriesga-
da. El artesano ocupa el puesto de la Tierra Madre para acelerar y
llevar a término el «crecimienton. El horno viene a ser en cierto sen-
tido una nueva matriz artificial en la que el mineral acaba su proce-
so de gestacion. De ahi el numero infinito de precauciones, tabues y
ritos que acompanan a la fusién.»

El metalurgico, el herrero y antes que ellos el alfarero son «due-
nos del fuegon y se sirven de él para hacer que la materia cambie de
estado. El metalurgico acelera el «crecimiento» de los minerales, los
hace «maduramn en un intervalo milagrosamente breve. El horno es
el medio con que se logra «aceleran el proceso de maduracién, pe-

55. Véase ibid., pags. 6o y sigs. Ciertas poblaciones africanas dividen los mi-
nerales en tmachos» y thembras» también en la antigua China, Yu el Grande, el
Fundador primordial, distinguia los metales machos de los metales hembras; véa-
se ibid., pag. 37. En Africa, la tarea de fundir los metales se asimila al acto sexual;
vease ibid., pag. 6.
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ro al mismo tiempo sirve para obtener una cosa distinta de lo que
existia en la naturaleza. Por eso en las sociedades arcaicas el fundi-
dor y el herrero son considerados «duenos del fuego» junto con los
chamanes, los curanderos y los magos. Pero el caracter ambivalente
del metal —cargado de fuerzas a la vez sagradas y demoniacas— se
transmite a los metalurgicos y herreros, que son muy estimados, pe-
ro también temidos, hasta el punto de que se procura mantenerlos
alejados o se les hace objeto de desprecio.”

En muchas mitologias aparece la figura del herrero divino en-
cargado de forjar las armas de los dioses, asegurandoles con su tra-
bajo la victoria sobre los dragones y los seres monstruosos. En el mi-
to cananeo, Késhar-wa-Hassis (literalmente, «diestro y astuton) forja
para Baal los dos garrotes con que el dios abatira a Yam, senor de
los mares y de las aguas subterraneas (véase § 49). En la version
egipcia del mito, Ptah (el dios alfarero) forja las armas que permiten
a Horus vencer a Seth. También el herrero divino Tvastri prepara las
armas con que Indra entrard en combate con Vritra; Hefesto forja el
rayo con que Zeus triunfara sobre Tifon (véase § 84). Pero la cola-
boracién entre el herrero divino y los dioses no se limita al concur-
so que les presta en el combate decisivo por la soberania. El herrero
es ademas el arquitecto y el artesano de los dioses, que dirige la
construccion del palacio de Baal y equipa los santuarios de las res-
tantes divinidades. Por otra parte, este dios herrero tiene relaciones
con la musica y el canto, del mismo modo que en algunas socieda-
des los herreros y caldereros son también musicos, poetas, curande-
ros y magos.” En niveles culturales distintos (indicio de gran anti-
gliedad) parece existir, por tanto, un nexo estrecho entre el arte del
herrero, las técnicas ocultistas (chamanismo, magia, curacion, etc.) y
el arte de la cancion, de la danza y de la poesia.

Todas estas ideas y creencias articuladas en torno al oficio de
los mineros, los metalurgicos y los herreros han enriquecido nota-

§6. Sobre la situacion ambivalente de los herreros en Africa, véase Herreros
Yy alquumistas, pags. 80 y sigs.
57. Véase Herreros y alquinustas, pags. 92 y sigs.
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blemente la mitologia del Homo faber heredada de la Edad de Pie-
dra. Pero el deseo de colaborar en el perfeccionamiento de la mate-
ria tuvo consecuencias importantes. Al asumir la responsabilidad de
cambiar la naturaleza, el hombre ocup?¢ el puesto del tiempo; [o que
hubiera exigido el paso de los eones para tmaduram en las profun-
didades subterréneas es capaz de conseguirlo el artesano en algunas
semanas, haciendo que el horno sustituya a la matriz telurica.

Miles de anos maés tarde, el alquimista pensara exactamente del
mismo modo. Un personaje de la obra de Ben Jonson 7Ae Alchemist
afirma: «El plomo y otros metales serian oro si Aubieran tenido tiem-
po de convertirse en tah. Y anade otro alquimista: «Y eso es lo que
realiza nuestro arte».”* La lucha por el «dominio del tiempo» —que
conocera su mayor éxito con los «productos sintéticos» obtenidos por
la quimica orgénica, etapa decisiva en la «preparacion sintética de la
vida» (el homunculo, viejo suenio de los alquimistas)— y por ocupar
el lugar del tiempo que caracteriza al hombre de las sociedades tec-
nologicas modernas fue emprendida ya en la Edad del Hierro. Mas
tarde veremos cuéles son sus significaciones religiosas.

58. Vease Herreros y alquimistas, pags. 49 y sigs. 154 y sigs. Véanse también
los capitulos sobre la alquimia occidental y sobre las implicaciones religiosas del
sprogreso cientificor en el tercer volumen de esta misma obra.



Capitulo III

Las religiones mesopotamicas

16. «LLA HISTORIA EMPIEZA EN SUMER...»

Este es el titulo que ostenta un libro de S. N. Kramer. El emi-
nente orientalista norteamericano demostraba que las primeras no-
ticias sobre cierto numero de instituciones, de técnicas y de concep-
ciones religiosas se han conservado en textos sumerios. Se trata de
los primeros documentos escritos, cuyos originales se remontan al ter-
cer milenio. Pero esos documentos reflejan con seguridad unas cre-
encias religiosas mucho més antiguas.

Aun no son bien conocidos el origen y la historia antigua de la
civilizacién sumeria. Se supone que una poblacion que hablaba su-
merio, lengua no semitica y que tampoco es posible explicar a partir
de ninguna otra familia lingiiistica conocida, descendio de las regio-
nes septentrionales y se instalo en la baja Mesopotamia. Es muy pro-
bable que los sumerios sojuzgaran a las poblaciones autoctonas, cu-
ya composicion étnica todavia ignoramos (culturalmente formaban
parte de la civilizacion llamada de Obeid; véase § 13). Muy pronto
aparecen unos grupos de nomadas procedentes del desierto de Siria.
que hablan una lengua semitica, el acadico, y comienzan a penetrar
en el territorio situado al norte de Sumer, al mismo tiempo que se
van infiltrando en las ciudades sumerias. Hacia mediados del tercer
milenio, bajo un jefe que se convirtié en figura legendaria, Sargon,
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los acadios imponen su supremacia a las ciudades sumerias. Sin em-
hingo, ya antes de la conquista se desarrolld una simbiosis sumero-
acadica fuertemente intensificada después de la unificaciéon de los
dos paises. Hasta hace unos treinta o cuarenta anos, los investigado-
res hablaban de una sola cultura, la babilénica, que seria el resulta-
do de la tusiéon de aquellas dos etnias. Hoy se admite la necesidad de
estudiar por separado el aporte sumerio y el acadico, ya que, a pe-
sar de que los ocupantes asimilaron de hecho la cultura de los ven-
cidos, el genio creador de los dos pueblos era diferente.

Estas divergencias se manifiestan sobre todo en el ambito reli-
gioso. Desde la mas remota Antigiiedad, el emblema divino era la
tiara de cuernos. Esto significa que en Sumer, como en el resto del
Cercano Oriente, el simbolismo religioso del toro, atestiguado a par-
tir del Neolitico, se habia transmitido sin interrupcién. Dicho de otro
modo, la modalidad divina se definia por la fuerza y por la «trascen-
denciay espacial, es decir, el cielo tempestuoso en el que retumba el
trueno (pues el trueno se asimilaba al mugido del toro). La estructu-
ra «trascendenten, celeste, de los seres divinos, queda confirmada por
el signo determinativo que precede a sus ideogramas y que original-
mente representaba una estrella. Segun los vocabularios, la significa-
cién propia de este determinativo es «cielor. En consecuencia, se su-
ponia que toda divinidad era un ser celeste; de ahi que los dioses
irradiaran una luz intensisima.

Los primeros textos sumerios reflejan el trabajo de clasificacion
y sistematizacioén llevado a cabo por los sacerdotes. Tenemos en pri-
mer lugar la triada de los grandes dioses, a la que sigue la triada de
los dioses planetarios. Hay ademés listas considerables de divinida-
des de todo género, de las que a menudo lo ignoramos todo excep-
to sus nombres. Ya en el comienzo de su Aistoria la religién sumeria
se nos muestra como una creacion santiguan. Cierto que los textos
hallados hasta ahora son fragmentarios y de una interpretacion sin-
gularmente dificil. A pesar de ello, y sin otra base que esta informa-
cién plagada de lagunas, se advierte que ciertas tradiciones religiosas
estaban ya a punto de perder su significacion original. Este proceso
es notorio en relacion incluso con la triada de los grandes dioses,
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constituida por An, Enlil y Enki. Como indica su mismo nombre
(an = cielo), el primero es un dios urédnico. Debia de ser el dios so-
berano por excelencia, el mas importante del pantedn, pero An pre-
senta ya el sindrome caracteristico del deus otiosus. Mas «actuales» y
mas activos aparecen Enlil, dios de la atmosfera (llamado también
el «Gran Monte»s), y Enki, «Senor de la Tierran, dios de los «cimien-
tos», errébneamente considerado dios de las aguas porque, en la con-
cepcion sumeria, se suponia que la tierra estaba asentada sobre el
océano.

Hasta el momento no se ha descubierto ningun texto cosmogd-
nico propiamente dicho, aparte de algunas alusiones que nos per-
miten reconstruir los momentos decisivos de la creacién tal como la
concebian los sumerios. La diosa Nammu (cuyo nombre se escribe
con el pictograma que designa el «mar primordiah) es presentada
como «a madre que engendr¢ el cielo y la tierran, como la «abuela
que pario a todos los dioses». El tema de las aguas primordiales, con-
sideradas a la vez como una totalidad a la vez cdésmica y divina, es
muy frecuente en las cosmogonias arcaicas. También en este caso se
identifica la masa acuética con la Madre original que engendrd por
partenogénesis a la primera pareja, el Cielo (An) y la Tierra (Ki), que
encarnan los principios masculino y femenino. Esta primera pareja
estaba unida, hasta el punto de confundirse, en el Aieros gamos. De
su unién nacio Enlil, el dios de la atmosfera. Otro fragmento nos en-
sena que este ultimo separd a sus padres; el dios An elevé el cielo
hacia lo alto, mientras que Enlil se llevd consigo a su madre, la Tie-
rra.’ También el tema cosmogénico de la separacion del cielo y la
tierra estd muy difundido; en efecto, lo hallamos en diferentes nive-
les de cultura. Pero es probable que las versiones registradas en el
Medio Oriente y en el Mediterrdneo se deriven, en ultima instancia,
de la tradicion sumeria.

Ciertos textos evocan la perfeccion y la bienaventuranza de los
«comienzos», «os tiempos antiguos, cuando cada cosa fue creada

1. Vease Kramer, From the Tablets of Sumer, pags. 77 y sigs. 1d., The Sume-
rians, pag. 145.



92 HISTORIA DE LAS CREENCIAS Y DE LAS IDFAS RELIGIOSAS I

perfectan, etc.’ Sin embargo, el verdadero paraiso parece ser Dil-
mun, pais en el que no existen ni la enfermedad ni la muerte. Alli
«ningun ledén mata, ningun lobo arrebata el cordero ... Ningun en-
fermo de los ojos repite: “Mis ojos estdn malos” ... Ningun vigia de
noche se vuelve sobre su recinto...».! Pero esta perfeccion era en de-
finitiva un marasmo, porque el dios Enki, el Senor de Dilmun, per-
manecia dormido junto a su esposa todavia virgen, al igual que la
misma tierra se hallaba aun virgen. Al despertar, Enki se unié a la dio-
sa Ningursag y luego a la hija que ésta engendro, y finalmente a la
hija de esta hija, pues se trata de una teogonia cuyo lugar propio es
el pais paradisiaco. Pero sucede un incidente a primera vista insig-
nificante que ocasionaré el primer drama divino. El dios come cier-
tas plantas que acababan de ser creadas, pero antes tenia que ha-
berles «senalado su suertes, es decir, que debia haberles fijado su
modalidad de ser y su funcion. Ofendida por este gesto inconside-
rado, Ningursag declara que no volvera a mirar a Enki con la «mi-
rada de vida» hasta que el dios muera. En efecto, males descono-
cidos afligen al dios, que se va debilitando progresivamente hasta el
punto de que todo hace prever su préoxima muerte. A pesar de to-
do, su esposa termina por sanarlo.*

Tal como se ha logrado reconstruirlo, este mito delata unas re-
elaboraciones cuya intencion no podemos averiguar. El tema pa-
radisiaco, completado por una teogonia, finaliza en un drama que
revela el extravio y el castigo de un dios creador, seguidos de un de-
bilitamiento extremo que lo pone al borde de la muerte. Se trata,
ciertamente, de una «falta» fatal, puesto que Enki no se ha compor-
tado segun el principio que él mismo encarna. Esta falta estuvo a
punto de poner en crisis la estructura misma de su propia creacion.
Otros textos nos han transmitido los [amentos de los dioses cuando

2. Una nueva traduccion del poema «Guilgamesh, Enkidu y los Infiernos» en
Giorgio R. Castellino, Mitologia sumerico-accadica, pags. 176-181. Sobre la concep-
cién egipcia de la perfeccion inicial, véase § 25.

3. Traduccion de Maurice Lambert en La Naissance du Monde, pag. 106.

4. Seguimos la interpretacion propuesta por R. Jestin, «La religion sumérien-
ne», pag. 170.

LAS RELIGIONES MESOPOTAMICAS 93

caian victimas de su propia suerte. Mas adelante veremos los peli-
gros a que hubo de enfrentarse Inanna por transgredir las fronteras
de su soberania. Lo que nos sorprende en el drama de Enki no es
la naturaleza mortal de los dioses, sino el contexto mitolégico en
que es proclamada.

17. EI. HOMBRE ANTE SUS DIOSES

Hay al menos cuatro relatos que explican el origen del hombre.
Son tan diferentes entre si, que ello nos obliga a suponer que hubo
una pluralidad de tradiciones. Uno de los mitos relata que los prime-
ros seres humanos brotaron de la tierra como las plantas. Segun otra
version, el hombre fue modelado de arcilla por ciertos obreros divi-
nos; luego la diosa Nammu le model6 el corazon y Enki le dio la vi-
da. Otros textos senalan a la diosa Aruru como creadora de los seres
humanos. Finalmente, segun la cuarta versién, el hombre fue forma-
do de la sangre de dos dioses lamga inmolados a este fin. Este ultimo
tema reaparecerd reinterpretado en el célebre poema cosmogonico
babilonio Enuma elish (véase § 21).

Todos estos motivos estan atestiguados, con numerosas varian-
tes, por todo el mundo. Segun dos versiones sumerias, el hombre
primitivo compartia en cierto modo la sustancia divina, soplo vital
de Enki o sangre de los dioses lamga, lo que quiere decir que no
existia una distancia infranqueable entre el modo de ser divino y la
condicion humana. Ciertamente, el hombre fue creado para el ser-
vicio de los dioses, que ante todo tenian una necesidad perentoria
de ser alimentados y vestidos.” Se concebia el culto como un servi-
cio rendido a los dioses. Sin embargo, a pesar de que los hombres
son servidores de los dioses, no son sus esclavos. El sacrificio con-
siste ante todo en ofrendas y homenajes. En cuanto a las grandes
fiestas colectivas de la ciudad —celebradas con motivo del Ano

5. Sobre el culto, véanse Kramer, The Sumerians, pags. 140 y sigs; A. L. Op-
penheim, Ancient Mesopotamia, pags. 183 y sigs.
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Nuevo o de la ereccién de un templo-— poseen una estructura cos-
moldgica.

Raymond Jestin insiste en el hecho de que la nocién de pecado,
el elemento expiatorio y la idea del «cabrito emisario» no estan ates-
tiguados en los textos,” lo que implica que los hombres no son uni-
camente servidores de los dioses, sino también sus imitadores y, en
consecuencia, sus colaboradores. Puesto que los dioses son respon-
sables del orden cosmico, los hombres deben observar sus manda-
tos, que se refieren a las normas, a los «decretosy, me, que aseguran
el buen funcionamiento tanto del mundo como de la sociedad hu-
mana. Los «decretos» fundamentan, es decir, determinan el destino
de todos los seres, de todas las formas de vida, de toda empresa di-
vina o humana. La determinacion de los decretos se realiza me-
diante el acto del nam-tar, que constituye y proclama la decision to-
mada. Con ocasiéon de cada Ano Nuevo, los dioses fijan la suerte de
los doce meses que han de seguir. Se trata, ciertamente, de una idea
antigua que aparece en el Cercano Oriente; pero la primera expre-
sion rigurosamente articulada que de ella encontramos es la sume-
ria, que demuestra el trabajo de reflexion y sistematizacion realizado
por los tedlogos.

El orden césmico se ve continuamente turbado, primero por la
«Gran Serpiente», que amenaza con reducir el mundo al caos; por
los crimenes, las faltas y los errores de los hombres, que exigen ser
expiados y «purgados» con ayuda de diversos ritos. Pero el mundo
es regenerado periodicamente, es decir, «recreador en la fiesta del
Ano Nuevo. «El nombre sumerio de esta fiesta, a-£i-til, signitica

6. Jestin, op. cit, pag. 184. «En la literatura tardia aparecen “salmos de peni-
tencia”, pero la creciente influencia semitica que en ellos se advierte no permite
considerarlos expresion auténtica de la conciencia sumerian (ibid.).

7. Sobre el me de los diversos oficios, vocaciones e instituciones, véanse Kra-
mer, From the Iablets, pags. 89 y sigs; The Surnerians, pags. 117 y sigs. El término
me ha sido traducido por wser (Jacobsen) o «potencia divina» (Landsberger y Fal-
kenstein), y ha sido interpretado como una unmanencia divina en la materia
muerta o viva, inmutable, subsistente, pero impersonal, de la cual sélo los dioses
disponens (1. van Dijk).
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“fuerza que hace revivir el mundo” (#/ quiere decir “vivir" y “revi-
vir"; asi, un enfermo “revive”, es decir, sana); se evoca aqui todo el
ciclo de la ley del eterno retorno».* Complejos mitico-rituales del
Ano Nuevo mas o menos anélogos estan atestiguados en innume-
rables culturas. Tendremos ocasién de valorar toda su importancia
al ocuparnos de la fiesta babilénica akitu (véase § 22). Este com-
plejo incluye el hieros gamos entre dos divinidades tutelares de la
ciudad, representadas por sus imégenes o por el soberano —que
recibia el titulo de esposo de la diosa Inanna y encarnaba a Du-
muzi’-— y una hierédula. Este Aieros gamos actualizaba la comu-
nién entre el dios y los hombres, una comunion efimera, pero de
consecuencias importantes, pues la energia divina se comunicaba
directamente a la ciudad —dicho de otro modo, a la Tierra— pa-
ra santificarla y asegurar su prosperidad y bienestar durante todo
el ano que comenzaba.

Mas importante aun que la fiesta del Ano Nuevo era la cons-
truccién de los templos. Se trataba también de una reiteracion de la
cosmogonia, porque el templo -—el «palacio» del dios — representa
la imago mundi por excelencia. La idea es arcaica y estd profusa-
mente difundida (la volveremos a encontrar en el mito de Baal, véa-
se § 50). Segun la tradicion sumeria, después de la creacién del
hombre uno de los dioses fundé las cinco ciudades; las edifico «en
lugares puros, les dio sus nombres y las designé como centros de
cultor.” En adelante, los dioses se contentan con comunicar a los so-
beranos directamente el plano de las ciudades y de los santuarios. El
rey Gudea contempla en suenos a la diosa Nidaba, que le muestra
un tablero sobre el que estan consignadas las estrellas benéficas, y a
un dios que le revela el plano del templo." Los modelos del templo
y de la ciudad son, podriamos decir, «trascendentales», pues preexis-

8. Jestin, op. cit. pag. 181

9. Véase S. N. Kramer, «Le rite de mariage sacré Dumuzi-lnanna», pag. 129;
1d., The Sacred Marnage Rite, pags. 49 y sigs.

10. Véase el texto traducido por Kramer, From the Tablets, pag. 177.

1. E. Burrows, «Some Cosmological Patterns in Babylonian Religions, pags. 65

y sigs.
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ten en el cielo. Las ciudades babilonicas tenian sus arquetipos en las
distintas constelaciones: Sippar en la de Céancer, Ninive en la Osa
Mayor, Asur en la de Arturo, etc.” Esta concepcion se generalizo en
el Oriente antiguo.

También la institucion de la realeza «descendié del cielo, al
mismo tiempo que sus emblemas, la tiara y el trono.” Después del
diluvio fue traida por segunda vez a la tierra. La creencia en que las
wobras» y las instituciones preexistian en el cielo tendra una impor-
tancia considerable para la ontologia arcaica, y conocera su mas fa-
mosa expresion en la doctrina platonica de las ideas. Esta atestigua-
da por vez primera en los documentos sumerios, pero sus origenes
se remontan verosimilmente a la prehistoria. En efecto, la teoria de
los modelos celestes prolonga y desarrolla la concepcién arcaica,
universalmente difundida, segun la cual las acciones de los hombres
son simplemente una repeticion (una imitacién) de los actos revela-
dos por los seres divinos.

18. EL PRIMER MITO DEL DILUVIO

La realeza hubo de ser traida nuevamente del cielo después del
diluvio, pues esta catéstrofe fue equivalente al «fin del mundo». En
efecto, sélo se salvd un ser humano, llamado Zisudra en la versién
sumeria y Utnapishtim en la acédica. Pero, a diferencia de No¢, no
le fue permitido habitar la stierra nueva» que emergié de las aguas.
Maés o menos «divinizadon, pero agraciado en todo caso con el don
de la inmortalidad, aquel unico superviviente fue transferido al pais de
Dilmun (Zisudra) o la «desembocadura de los rios» (Utnapishtim). De
la version sumeria conocemos tan sélo algunos fragmentos: a pesar
de la reserva o de la oposicién de algunos miembros del pantedn, los
grandes dioses deciden destruir a la humanidad mediante el diluvio.

12. Vease Burrows, op. cit., pags. 60 y sigs.
13. Véase la «Lista de los reyes sumerios», traducida por Kramer, 7he Sume-
nians, pags. 328 y sigs.
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Uno de los dioses evoca los méritos del rey Zisudra, <humilde, sumi-
so, piadoson. Instruido por su protector, Zisudia conoce la decision
tomada por An y Enlil. El texto esta interrumpido por una extensa
laguna. Probablemente Zisudra recibe indicaciones precisas referen-
tes a la construccion del arca. Pasados siele dias y siete noches, el sol
aparece de nuevo, y Zisudra se postra ante el dios solar, Utu. En el
ultimo fragmento conservado, An y Enlil e confieren «la vida de un
dios» y el «aliento eterno» de los dioses, instalandolo luego en el pa-
is fabuloso de Dilmun."

El tema del diluvio reaparece en la Epopeya de Guilgamesh. Es-
te famoso texto, muy bien conservado, revela analogias mas claras
con el relato biblico. Verosimilmente, ambos proceden de una fuen-
te comun muy antigua. Como se viene diciendo desde que R. An-
dree, H. Usener y J. G. Frazer hicieron sus compilaciones, el mito del
diluvio aparece casi universalmente difundido; esta atestiguado en
todos los continentes (si bien resulta muy raro en Africa) y en dis-
tintos niveles culturales. Cierto nuniero de variantes parece ser pro-
ducto de su difusion, primero a partir de Mesopotamia y luego de la
India. Es igualmente posible que una o varias catéstrofes diluviales
dieran origen a otros tantos relatos fabulosos. Pero seria imprudente
explicar un mito tan difundido a partir de unos fenémenos de los
que no han aparecido rastros geoldgicos. La mayor parte de los mi-
tos del diluvio parece integrarse de algin modo en el ritmo cosmico:
el «emundo envejecidos, poblado por una humanidad en decadencia,
es sumergido en las aguas para, poco tiempo después, resurgir como
«mundo nuevor del «caos» acuatico.”

En un gran numero de variantes, el diluvio es consecuencia de
los «pecados» (o faltas rituales) de los hombres; a veces responde
simplemente al deseo de un ser divino que quiere poner fin a la hu-
manidad. No resulta facil determinar la causa del diluvio en la tra-

14. Véanse Kramer, From the lablets, pags. 177y sigs. 1d.. Sumerian Mytho-
logy, pags. 97 y sigs. G. R. Castellino, Mutologia, pags. 140-143.

15. Sobre el simbolismo implicito en determinados mitos diluvianos, véase
M. Eliade, Iratado de historia de las religiones 1, pags. 245 v sigs.
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dicién mesopotdmica. Ciertas alusiones dan a entender que los dio-
ses tomaron esta decision por culpa de los «pecadoresr. Segun otra
tradicion, la célera de Enlil fue provocada por el estrépito insoporta-
ble que producian los hombres." Pero, si examinamos los mitos que,
en otras culturas, anuncian el diluvio inminente, se puede compro-
bar que las causas principales son a la vez los pecados de los hombres
y el envejecimiento del mundo. Por el simple hecho de existir, de estar
vivo y de producir, el cosmos se deteriora gradualmente y termina
por desaparecer, y de ahi que deba ser recreado. Dicho de otro mo-
do: el diluvio realiza a escala macrocosmica lo mismo que, simboli-
camente, se lleva a cabo durante la fiesta del Ao Nuevo: el «fin del
mundo» y de una humanidad pecadora, para hacer posible la nue-
va creacion.”

19. EL DESCENSC A LOS INFIERNOS: INANNA ¥ DuMuzi

La triada de los dioses planetarios estaba formada por Nanna-
Suen (la luna), Utu (el sol) e Inanna, diosa de la estrella Venus y del
amor. Las deidades Luna y Sol conoceran su apogeo en época babi-
[6nica. En cuanto a Inanna, equiparada a la Ishtar acadica y mas tar-
de a Astarté, gozard de una «actualidad» cultual y mitoldgica inigua-
lada por ninguna otra diosa del Medio Oriente. Durante su apogeo,
Inanna-Ishtar era diosa, a la vez, del amor y de la guerra, es decir,
que regia la vida y la muerte; para expresar la plenitud de sus pode-
res se la [lamaba hermafrodita (/sAtar barbata). Su personalidad es-
taba ya perfectamente definida en época sumeria, y su mito central
constituye una de las mas significativas creaciones del mundo anti-
guo. Este mito se inicia con una historia de amor: Inanna, la diosa tu-

16. Mas adelante veremos que fue precisamente el «ruido» en esta ocasion el
estrepito producido por los dioses jovenes, que le impedia dormur, lo que decidio
a Apsu a exterminarlos; vease Enuma elish, tab. |, pags. 21 y sigs.

17. Vease Aspects du mythe, pags. 71 y sigs. Segun la version conservada en la
Epopeya de Atrahasis, despues del diluvio Ea decidio crear siete varones y siete
mujeres; vease Heidel, The Gilgamesh Epic, pags. 259-260.
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telar de Erek, toma por esposo al pastor Dumuzi,” que de este modo
se convierte en soberano de la ciudad. Inanna proclama elocuente-
mente su pasién y su felicidad: «Yo camino en el gozo ... Mi sefor es
digno del regazo sagrado». Pero al mismo tiempo presiente el destino
tragico que aguarda a su esposo: «iOh mi bienamado, hombre de mi
corazén .. Yo te he arrastrado a un deseo funesto .. Has tocado con
tu boca mi boca, has apretado mis labios contra tu cabeza, y por eso
has sido condenado a un destino funestoh (Kramer, pég. 141).

Este «destino funeston fue fijado el mismo dia en que la ambicio-
sa Inanna decidic descender a los infiernos para suplantar a su «her-
mana mayon, Ereshkigal. Soberana del «Gran Reino de la Alturan,
Inanna aspira a reinar también en el mundo inferior. Logra penetrar
en el palacio de Ereshkigal, pero conforme va franqueando las siete
puertas, el portero la despoja de sus vestidos y adornos. Inanna llega
completamente desnuda —es decir, despojada de todo «poden— a la
presencia de su hermana. Ereshkigal fija sobre ella la «mirada de la
muertes, y «su cuerpo queda inerter. Al cabo de tres dias, su fiel ami-
ga Ninshubur, siguiendo las instrucciones que le habia dado la misma
Inanna antes de partir, informa a los dioses Enlil y Nanna-Sin. Pero
éstos se desentienden, pues, dicen, al penetrar en un dominio —Ila
Tierra de los Muertos— gobernado por decretos inviolables, Inanna
«ha pretendido ocuparse de cosas prohibidas». Enlil encuentra a pesar
de todo una solucion: crea dos mensajeros y los envia a los infiernos
provistos del walimento de vida» y del «agua de vidar. Con enganos
consiguen llegar hasta «el cadaver que pendia de un clavo» y reani-
marlo, con lo que Inanna se dispone a ascender, pero los siete jueces
del infierno (los Anunaki) la retienen, diciendo: «¥Quién que haya des-
cendido al infierno puede salir de ¢l sin dano? Si Inanna quiere salir
del infierno, que traiga alguien que la reemplace».”

18. Segun otra version, al principio habrna preferido al labrador Enkimdu, pe-
1o su hermano, el dios sol Utu, la hizo cambiar de parecer; vease S. N. Kramer,
The Sacred Marnage Rite, pags. 69 y sigs; 1d. «Le nte de marnage sacre Dumuzi-
Inannan, pags. 124 y sigs. Salvo indicacion en contra, citamos las traducciones de
Kramer publicadas en este articulo.

19. Trad Jean Bottero, Annuaire..., 1971-1972, pag. 8.
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Inanna retorna a la tierra escoltada por una tropa de demonios,
los galla, encargados de hacerla volver a los infiernos si no les en-
trega otro ser divino. Los demonios tratan de apoderarse de Ninshu-
bur, pero Inanna los sujeta. Luego se dirigen todos a las ciudades de
Umma y Bad-Tibira; aterrorizadas, las divinidades tutelares de éstas
se arrastran por el polvo a los pies de Inanna, y la diosa, compade-
cida, decide proseguir su busqueda en otro lugar. Llegan finalmente
a Erek. Con sorpresa e indignacion descubre Inanna que Dumuzi, en
lugar de lamentarse, se habia sentado en el trono de la diosa, vesti-
do ricamente y satisfecho, al parecer, de haberse convertido en so-
berano unico de la ciudad. «Ella fijo sobre él su mirada, la mirada de
muerte. Ella pronuncié contra él una palabra, la palabra de la de-
sesperacion. Ella lanzé contra él un grito, el grito que condena: “Ese
(dijo ella a los demonios), llevadle”.»

Dumuzi suplica a su cunado, el dios sol Utu, que lo metamorfo-
see en serpiente, y huye hacia la morada de su hermana, Geshti-
nanna, y luego a su redil de ovejas. Alli se apoderan de él los demo-
nios, lo torturan y lo arrastran a los infiernos. Una laguna del texto
nos impide conocer el epilogo. «Con toda probabilidad, Ereshkigal,
compadecida de las lagrimas de Dumuzi, mitiga su triste destino y
decide que no permanezca en el mundo inferior sino la mitad de ca-
da ano, y que su hermana, Geshtinanna, lo reemplace durante la
otra mitad» (Kramer, pag. r44).

El mismo mito, pero con algunas divergencias significativas,
aparece en la version acadica del Descenso de Ishtar a los infiernos.
Antes de la edicién y traduccion de los textos sumerios se pudo
creer que la diosa se dirigi¢ al «Pais sin retorno» después de la «muer-
te» de Tammuz, y precisamente para rescatarlo. Ciertos elementos
que faltan en [a version sumeria parecian favorecer esta interpreta-
cién. En primer lugar, las consecuencias desastrosas del cautiverio

20. Trad. J. Bottéro, ibid. pag. y1. En otra recension, parece que es el temor
lo que explica el gesto de Inanna. Como los demonios se han apoderado de ella
y amenazan con llevarsela, aterrorizada, deja a Dumuzi en sus manos. Este joven
_ les dice
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de Ishtar, que se subrayan en la version acéadica: la reproduccion
animal y humana se interrumpe después de la desapariciéon de la
diosa. Podia entenderse esta calamidad como consecuencia de la in-
terrupcion del Aieros gamos entre la diosa del amor y la fecundidad
y Tammuz, su esposo bienamado. Esta catastrofe revestia proporcio-
nes cosmicas, en la version acadica son los grandes dioses los que,
horrorizados ante el peligro inminente de la desaparicion de la vida,
intervienen para liberar a Ishtar.

En la version sumeria nos sorprende ante todo la justificacion
«psicologican, es decir, humana, de la condena de Dumuzi, pues todo
parece explicarse por la célera de Inanna al encontrar a su esposo glo-
riosamente instalado en su trono. Esta explicacion novelesca parece
encubrir una idea mucho més antigua: la smuerte» —ritual y, por tan-
to, reversible— sigue inevitablemente a todo acto de creacién o de
procreacion. Los reyes sumerios, como mas tarde los reyes acadicos,
encarnan a Dumuzi en el Aieros gamos con Inanna.” Esto implica,
mas o menos, la aceptacion de la «muerte» ritual del rey. En este caso
hay que suponer que tras la historia transmitida en el texto sumerio se
esconde un «misterio» instaurado por Inanna para asegurar el ciclo de
la fecundidad universal. Se puede adivinar una alusion a este «miste-
rion en la réplica despectiva de Guilgamesh cuando Ishtar e invita a
convertirse en su marido: Guilgamesh recuerda a la diosa que ha sido
ella misma la que ha decretado las lamentaciones anuales por Tam-
muz.* Pero aquellas «lamentaciones» eran rituales: se lloraba el des-
censo del joven dios a los infiernos el 18 del mes de Tammuz (junio-
julio), pero sabiendo que a los seis meses volveria a ssubir.

El culto de Tammuz se difundio por diversos lugares del Medio
Oriente. En el siglo vi, Ezequiel (7,14) lanza sus diatribas contra las
mujeres de Jerusalén que se «lamentaban» a las puertas mismas del
templo. Tammuz termina por encarnar el destino dramético de los

21. Véanse Kramer, 7The Sacred Marriage Rite, pags. 63 y sigs. «Le rite de ma-
riage sacré», pags. 131y sigs.

22. Tablilla VI, 46-47. Bottéro traduce: «Tammuz, tu primer esposo, por ¢l
has establecido ti un duelo universal (op. cit., pag. 83).
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dioses jovenes que mueren y resucitan cada ano. Pero es posible que
su prototipo sumerio tuviera una estructura mas compleja: los reyes
que le representaban y que, en consecuencia, compartian su suerte
celebraban cada ano la recreacion del mundo. Pero, para ser creado
de nuevo, el mundo tenia que ser previamente aniquilado; el «caos»
precosmogonico implicaba igualmente la «muerten ritual del rey, su
descenso a los infiernos. Las dos modalidades cosmicas —vida/
muerte, caos/cosmos, esterilidad/fecundidad—- constituian, en suma,
los dos momentos de un mismo proceso. Este misterio, conocido des-
pués del descubrimiento de la agricultura, se convierte en principio
de una explicacion unitaria del mundo, de la vida y de la existencia
humana que trasciende el drama vegetal, pues rige también los rit-
mos cosmicos, el destino humano y las relaciones con los dioses. El
mito narra el fracaso de la diosa del amory de la fecundidad en su in-
tento de conquistar el reino de Ereshkigal, es decir, de abolir la muer-
te. En consecuencia, los hombres, al igual que ciertos dioses, deben
aceptar la alternativa vida/muerte. Dumuzi-Tammuz «desaparece»
para «reaparecen seis meses mas tarde. Esta alternancia —presencia
y ausencia periodicas del dios— podia muy bien fundamentar unos
«misterios» importantes para la walvacion» de los hombres, para su
destino mas alla de la muerte. La figura de Dumuzi-Tammuz, encar-
nada ritualmente por los reyes sumero-acéadicos, tiene una importan-
cia decisiva al efectuar un acercamiento entre las modalidades divi-
na y humana. A partir de ahi, todo ser humano podia aspirar a
distrutar de aquel privilegio reservado a los reyes.

20. LA SINTESIS SUMERO-ACADICA

La mayoria de las ciudades-templo sumerias terminé por unifi-
carse bajo el cetro de Lugalzaggisi, soberano de Umma, en el 2375 a.C.
Se trata de la primera manifestacion de la idea imperial de que tene-
mos noticia. Una generacién mas tarde se repitié la misma experien-
cia, y con mayor éxito, por obra de Sargdn, rey de Acad. Pero la civi-
lizacién sumeria conservd todas sus estructuras. El cambio afecto
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unicamente a los reyes de las ciudades-templo, que se reconocieron
tributarios del conquistador acadico. El Imperio de Sargdn se hundid
al cabo de un siglo como consecuencia de los ataques de los gutis,
«barbaros» que nomadeaban por la region del alto Tigris. A partir de
entonces, la historia de Mesopotamia parece repetirse: la unidad poli-
tica de Sumer y Acad es destruida por los «barbaros» del exterior, que,
a su vez, se desintegraran a causa de las disensiones internas. El pre-
dominio de los gutis no duré més que un siglo, siendo sustituido du-
rante otro siglo (c. 2050-1950 a.C.) por los reyes de la III Dinastia de
Ur. Precisamente durante este periodo alcanza la civilizacién sumeria
su punto culminante. Pero ésta es, al mismo tiempo, la ultima mani-
festacion del poderio politico de Sumer. Acosado por los elamitas al
este, y al oeste por los amorreos procedentes del desierto siro-drabe, el
Imperio se hunde. Durante mas de dos siglos Mesopotamia permane-
cera dividida en varios Estados. Hasta el 1700 a.C. no logrard imponer
la unidad Hammurabi, soberano amorreo de Babilonia, que fijo el
centro de su imperio mas al norte, en la ciudad de que era soberano.
La dinastia fundada por Hammurabi, que parecia todopoderosa, rei-
né menos de un siglo. Otros «barbaros», los cassitas, descienden del
norte y comienzan a hostigar a los amorreos. Finalmente, hacia el
1525 a.C., logran el triunfo. Seran los duenos de Mesopotamia duran-
te cuatro siglos.

El paso de las ciudades-templo a las ciudades-Estado y al Impe-
rio representa un fenémeno importantisimo para la historia del Me-
dio Oriente.” Desde nuestro punto de vista importa senalar que el
idioma sumerio, si bien dej6 de hablarse hacia el 2000 a.C., conser-
vo su funcién de idioma liturgico y, en definitiva, de lengua del sa-
ber, todavia durante quince siglos. Otras lenguas liturgicas conoce-
réan un destino semejante: el sanscrito, el hebreo, el latin, el eslavo
antiguo. El conservadurismo religioso sumerio se prolonga en las es-
tructuras acadicas. La triada suprema permanece inmutable: Anu,
Enlil, Ea (= Enki). La triada astral toma en parte los nombres semi-

23. Nuevas nstituciones (como el ejército profesional y la burocracia) son
atestiguadas por vez primera; con el tiempo seran adoptadas por otros Estados.
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ticos de las divinidades respectivas: la luna, Sin (que se deriva del su-
merio Suen); el sol, Shamash; la estrella Venus, Ishtar (= Inanna). El
mundo inferior sigue gobernado por Ereshkigal y su esposo Nergal.
Los escasos cambios, impuestos por las necesidades del imperio (co-
mo, por ejemplo, la transferencia de la primacia religiosa a Babilo-
nia y la sustitucién de Enlil por Marduk), ¢tardaron siglos en llevar-
se a cabor.** En cuanto al templo, «nada esencial cambia en cuanto
a su organizacion .. desde la fase sumeria, como no sea la grandio-
sidad y el numero de edificios».>

Sin embargo, a las estructuras anteriores vienen a anadirse las
aportaciones del genio religioso semitico. Senalemos en primer lugar
los dos dioses «nacionaless» —Marduk de Babilonia y, més tarde, el
asirio Asur—, que son elevados al rango de divinidades universales.
Igualmente significativa es la importancia adquirida en el culto por
las plegarias personales y los salmos de penitencia. Una de las mas
bellas piezas babilénicas va dirigida a todos los dioses, incluso a los
que el orante admite con humildad no conocer. «iOh senor, grandes
son mis pecados! iOh dios al que no conozco, grandes son mis pe-
cados! ... iOh diosa a la que no conozco, grandes son mis pecados! ...
El hombre nada sabe; ni siquiera sabe si peca o si hace el bien ... (Oh
mi senor, no rechaces a tu servidor! Mis pecados son siete veces sie-
te .. iAleja mis pecadosh® En los salmos penitenciales el orante se
reconoce culpable y confiesa en voz alta sus pecados. La confesion
va acompanada de gestos liturgicos, como arrodillarse, postrarse o
«aplastar la nariz».

Los grandes dioses —Anu, Enlil, Ea— pierden gradualmente la
supremacia en el culto. Los fieles se dirigen méds bien a Marduk o a
las divinidades astrales, Ishtar y sobre todo Shamash. Con el tiempo,
este ultimo se convertird en el dios universal por excelencia. Un him-
no proclama que el dios solar es venerado por todas partes, incluso

24. Jean Nougayrol, «La religion babylonienne», pag. 217.

25. Ibid., pag. 236.

26. Segun la traduccién de F. J. Stephens, en ANET, pags. 39-92. Se citan los
w. 21-26, 51-53, §9-60.

———

LAS RELIGIONES MESOPOTAMICAS 105

entre los extranjeros; Shamash defiende la justicia, castiga al malhe-
chor y recompensa al justo.”” Se acenttia el caracter «cnuminoso» de
los dioses, que inspiran ahora el temor sagrado, especialmente a
causa de su terrorifica luminosidad. La luz es considerada atributo
por excelencia de la divinidad, y en la medida en que el rey partici-
pa de la condicion divina, también él irradia [uz.*

Otra de las creaciones del pensamiento religioso acadico es la
adivinacién. Se advierte también una multiplicidad de practicas ma-
gicas y el desarrollo de las disciplinas ocultas (sobre todo la astrolo-
gia), que mas tarde se popularizaran en todo el mundo mediterra-
neo y asiatico.

En resumen, el aporte semitico se caracteriza por la importancia
otorgada al elemento personal en la experiencia religiosa y por la
exaltacion de ciertas divinidades al rango supremo. Esta nueva y
grandiosa sintesis mesopotdmica presenta, sin embargo, una vision
tragica de la existencia humana.

21. LA CREACION DEL MUNDO

El poema cosmogédnico conocido bajo el titulo de Enuma élish
(por su incipit: «Cuando en o alto...) constituye, junto con la Epo-
peya de Guilgamesh, la mas importante creacion literaria de la reli-
giosidad acadica. Nada se le puede comparar en cuanto a gran-
diosidad, tensién dramatica, estuerzo por conjuntar la teogonia, la
cosmogonia y la creacion del hombre en toda la literatura sumeria.
El Enuma elish relata los origenes del mundo para exaltar a Marduk.
A pesar de haber sido reinterpretados, se advierte la antigiiedad de
los temas. Ante todo, la imagen primordial de una totalidad acuati-
ca indiferenciada, en la que aparece la primera pareja, Apsu y Tia-
mat. Otras fuentes precisan que Tiamat representa el mar, mientras

27. Véase la traduccién en ANET, pégs. 387-389.
28. A. Leo Oppenheim, Ancient Mesopotomia, pag. 176; E. Cassin, La splen-
deur divine, pags. 26 y sigs., 65 y sigs. y passim.
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que Apsu seria la masa de agua dulce sobre la que flota la tierra. Co-
mo tantas otras divinidades originales, Tiamat se concibe a la vez
como entidad femenina y como bisexuada. De la mezcla de las
aguas dulces y las aguas saladas son engendradas otras parejas divi-
nas. Apenas sabemos nada de la segunda pareja formada por Lakh-
mu y Lakhamu (segun una tradicion, fueron sacrificados para crear
al hombre). En cuanto a la tercera pareja, Anshar y Kishar, sus nom-
bres significan en sumerio «totalidad de los elementos superiores» y
«totalidad de los elementos inferiores.

Pasa el tiempo (dos dias se prolongaron, los anos se multiplica-
rom).* Del Aieros gamos de estas dos «totalidades» complementarias
nace el dios del cielo, Anu, que a su vez engendra a Nudimmud
(= Ea).* Con sus juegos y sus gritos, los jovenes dioses turban el re-
poso de Apsu, que se queja a Tiamat: «Insoportable me es su con-
ducta. De dia no puedo reposar, de noche no puedo dormir. Voy a
aniquilarlos para poner fin a sus travesuras. ¥ que reine el silencio
entre nosotros, y asi (al fin) podremos dormin (1,37-39). En estos ver-
sos puede adivinarse la nostalgia de la «Materian (es decir, de un mo-
do de ser que corresponde a la inercia y la inconsciencia de la sus-
tancia), que tiende a la inmovilidad primordial, la resistencia contra
todo movimiento, condicién previa de la cosmogonia. Tiamat «se
puso a vociferar contra su esposo. Lanzoé un grito de dolor ... “6Qué?
¢Vamos a destruir nosotros mismos lo que hemos creado? Penosa
es, clertamente, su conducta, pero soportémosla con paciencia™
(1,41-46). Pero Apsu no se deja convencer.

Cuando los jovenes dioses conocieron la decision de su abuelo
«se quedaron sin pronunciar palabran (1,58). Pero «el omnisciente Ean
se adelanté. Mediante sus conjuros magicos hace que Apsu se hun-
da en un profundo sueno, le arrebata «su resplandor y de €l se revis-

29. Tabilla I, 13. Salvo indicacién en contra, citamos la traduccién de Paul
Garelli y Marcel Leibovici, «La naissance du monde selon Akkad», pags. 133-145.
Se han utilizado también las traducciones de Labat, Heidel, Speiser y Castellino.

30. De la gran triada sumeria falta En-lil; su lugar ha sido ocupado por Mar-
duk, hijo de Ea.
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tes, y después de encadenarlo, le da muerte. Ea se convierte de este
modo en nuevo dios de las aguas, a las que da el nombre de apsu.
En el seno mismo del apsu, «en la cdmara de los destinos, santuario
de los arquetipos» (1,79), engendra su esposa Damkina a Marduk. El
texto exalta la gigantesca majestad, la sabiduria y la omnipotencia
de este dios que nace el ultimo de todos ellos. Reanuda entonces
Anu el ataque contra sus abuelos. Hace surgir los cuatro vientos «y
creo las olas para turbar a Tiamat» (1,108). Los dioses, privados de
reposo, se dirigen a su madre: «Cuando mataron a Apsu, tu esposo,
en vez de ponerte a su lado te mantuviste lejos y sin decir una pala-
bran (1,113-114).

Esta vez, Tiamat decide reaccionar. Forma monstruos, serpientes,
el «gran ledn», «demonios furiosos» y otros mas, sportadores de armas
implacables y sin miedo al combater (144). Y «entre los dioses que pri-
mero le habian nacido ... exalté a Kingu» (147 y sigs.). Tiamat puso
sobre el pecho de Kingu la tablilla de los destinos y le confirié el po-
der supremo (155 y sigs.). Ante tales preparativos, los jévenes dioses
pierden el valor. Ni Anu ni Ea osan enfrentarse a Kingu. Solo Marduk
acepta el combate, pero a condicién de que antes sea proclamado
dios supremo, en lo que se apresuran a consentir los dioses. La bata-
[la entre los dos bandos se decide mediante un combate singular en-
tre Tiamat y Marduk. «Cuando Tiamat abrié las fauces para engullir-
lo» (4,97), Marduk lanzo los vientos furiosos que de dilataron el
cuerpo. Su vientre quedo hinchado y sus fauces abiertas. Disparo él
entonces una flecha que le perfor¢ el vientre, le desgarro las entranas
y le atraveso el corazon. Después de dominarla asi, le quito la vida,
arrojo el cadaver en tierra y se alzo sobre éb (4,100-104). Los auxilia-
res de Tiamat trataron de ponerse a salvo, pero Marduk dos ato y
rompio sus armas (111); encadend luego a Kingu, le arrebaté la ta-
blilla del destino y se la puso sobre el pecho (120 y sigs.). Finalmente,
volvio sobre Tiamat, le partio el craneo y dividié en dos el cadéver
«como un pescado secon (137); una mitad se convirtid en la boveda
celeste y de la otra se form¢ la tierra. Marduk erigi6 en el cielo una
réplica del palacio del apsu y fijé el curso de las estrellas. La quinta
tablilla narra la organizacion del universo planetario, la fijacion del
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tiempo y la configuracién de la tierra a partir de los érganos de Tia-
mat (de sus ojos brotaron el Tigris y el Eufrates, «de un bucle de su
cola creé la unién entre el cielo y la tierra; s5,59; etc.).

Finalmente, Marduk decidi6 crear al hombre, para que «sobre €l
repose el servicio de los dioses, para alivio de ellos» (6,8). Los dioses
vencidos y encadenados esperan su castigo. Ea sugiere que sea sa-
crificado sélo uno de ellos. Interrogados sobre quién ha «fomentado
la guerra, incitado a Tiamat a la revuelta y emprendido la Iucha»
(6,23-24), todos pronuncian un solo nombre: Kingu. Se le cortan las
venasy de su sangre forma Ea la humanidad (6,30).*" El poema na-
rra seguidamente la ereccién de un santuario (es decir, un palacio)
en honor de Marduk.

Sirviéndose de temas miticos tradicionales, el Enuma elish pre-
senta una cosmogonia de tonos mas bien sombrios y una antropo-
logia pesimista. Para exaltar al joven campeon, Marduk, los dioses
de la época primordial, y sobre todo Tiamat, son sobrecargados de
valores «demoniacos». Tiamat no es ya unicamente la totalidad cas-
tica primordial que precede a toda cosmogonia, sino que termina
por revelarse como creadora de innumerables monstruos; su «creati-
vidad» es de orden negativo. Tal como lo presenta el Enuma elish, el
proceso creativo se ve muy pronto en peligro por el deseo de ani-
quilar a los jovenes dioses que formula Apsuy; se trataria, en suma, de
detener en germen la creacién del universo. (Existia ya un «tmundo»,
puesto que los dioses se multiplicaban y disponian de «moradas»; pe-
ro se trata de un modo de ser puramente formal.) El asesinato de
Apsu abre la serie de wasesinatos creadores», pues Ea no sélo ocupa
su lugar, sino que esboza una primera organizacién en la masa
acuética («en aquel lugar fundé su residencia ... determiné los san-
tuarios»). La cosmogonia es el resultado de un conflicto entre dos
grupos de dioses, pero el bando de Tiamat incluye también un gru-
po de criaturas monstruosas y demoniacas. En otras palabras: la
«primordialidad» en cuanto tal es presentada como fuente de «crea-

31. Hemos de senalar que hay otras tradiciones paralelas referentes a la cos-
mologia y la creacion del hombre.
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ciones negativas». Marduk forma el cielo y la tierra a partir de los
despojos de Tiamat. El tema, que aparece atestiguado también en
otras tradiciones, es susceptible de interpretaciones diversas. El uni-
verso, formado del cuerpo de una divinidad primordial, comparte su
sustancia; pero écabe hablar de una sustancia divina después de la
«demonizaciérm de Tiamat?

El cosmos, por consiguiente, participa de una doble naturaleza:
una «materia» ambivalente, cuando no demoniaca, y una «¢orman di-
vina, pues es obra de Marduk. La béveda celeste es creada a partir de
medio cuerpo de Tiamat, pero las estrellas y las constelaciones pasan
a ser amoradas» o imégenes de los dioses. La misma tierra estd hecha
de la otra mitad de Tiamat y de sus diversos érganos, pero esta santi-
ficada por las ciudades y los templos. En resumidas cuentas, el mun-
do es el resultado de una «mezclar de «primordialidad» cadtica y de-
moniaca, por una parte, y de creatividad, presencia y sabiduria, por
otra. Se trata posiblemente de la férmula cosmogénica mas compleja
a que pudo llegar [a especulacién mesopotdmica, pues logré reunir en
una sintesis audaz todas las estructuras de una sociedad divina, algu-
nas de las cuales ya resultaban incomprensibles o inutilizables.

En cuanto a la creacién del hombre, prolonga la tradicién su-
meria (el hombre es creado para servir a los dioses), y en particular
la versién que explica el origen a partir de los dos dioses lamga sa-
crificados. Pero ahora se anade una agravante: Kingu, a pesar de ser
uno de los primeros dioses, se convierte en archidemonio, jefe del
bando de monstruos y demonios creados por Tiamat. El hombre,
por consiguiente, esté formado de una materia demoniaca, la sangre
de Kingu. La diferencia con respecto a las versiones sumerias es sig-
nificativa. Se puede hablar de un pesimismo tragico, pues el hombre
parece ya condenado por su propia génesis. Su Unica esperanza es-
td en el hecho de que ha sido el mismo Ea el que lo ha modelado,
es decir, que posee una «dorma» creada por un gran dios. Desde este
punto de vista, hay una simetria entre la creacién del hombre y el
origen del mundo. En ambos casos la materia primera se toma de la
sustancia de una divinidad primordial derrotada, demonizada y
muerta por los jovenes dioses victoriosos.
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22. LA SACRALIDAD DEL SOBERANO MESOPOTAMICO

En Babilonia era costumbre recitar el Enuma elish en el templo
el cuarto dia de a fiesta del Ano Nuevo. Esta fiesta, denominada zag-
muk («comienzo del anioy) en sumerio y akitu en acadico, se celebra-
ba a lo largo de los doce primeros dias del mes de Nisan. Compren-
dia varios complejos rituales, entre los que destacaban los siguientes:
a) dia de expiacion para el rey, correspondiente al «cautiverio» de
Marduk; b) liberacion de Marduk; c) combates rituales y procesion
triunfal, presidida por el rey, hasta el Bit Akitu (la mansion de la fies-
ta del Afio Nuevo), donde se celebraba un banquete; d) el Aieros ga-
mos del rey con una hierédula que personificaba a la diosa; e) la de-
terminacion de las suertes por los dioses.

La primera secuencia de este complejo mitico-ritual —Ia humi-
[lacion del rey y el cautiverio de Marduk— senala la regresién del
mundo al caos precosmogonico. En el santuario de Marduk, el gran
sacerdote despojaba al rey de sus emblemas (cetro, anillo, sable y co-
rona) y le golpeaba en el rostro. El rey, arrodillado, pronunciaba a
continuacién una férmula en la que se declaraba inocente: «No he
pecado oh Senor de los paises, ni he sido negligente para con tu di-
vinidad». El gran sacerdote respondia en nombre de Marduk: «No te-
mas .. Marduk escucharé tu plegaria. El acrecentara tu imperio ...».»

Durante este tiempo el pueblo buscaba a Marduk, que se supo-
nia que estaba «encerrado en la montanas, férmula que indicaba la
«muerte» de una divinidad. Como ya hemos visto a propdsito de
Inanna-Ishtar, esa «muerte» no era definitiva; sin embargo, fue preci-
so rescatar del mundo inferior a la diosa. También Marduk se vio
obligado a descender dejos del sol y de la /uz»?* Era liberado final-
mente y los dioses se reunian (es decir, se colocaban juntas sus esta-

32. Textos citados por H. Frankfort, Kingship and the Gods, pag. 320 (= La
royauté et les dieux, pag. 409).

33. Los autores clasicos hablan de «la tumba del Bels (= Marduk), en Babi-
lonia. Se trata, con toda probabilidad, del zigurat del templo Etemenanki, consi-
derado sepulcro momentaneo del dios.
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tuas) para determinar las suertes. (Este episodio corresponde en el
Enuma elish a la promocién de Marduk como dios supremo.) El rey
presidia la procesion hasta el Bit Akitu, edificio situado fuera de la
ciudad. La procesién representaba el cortejo de los dioses que se di-
rigian a [uchar contra Tiamat. Seguin una inscripcién de Senaquerib,
se puede suponer que habia una representacién de la batalla pri-
mordial, en la que el rey personificaba a Asur (dios que habia susti-
tuido a Marduk).>* El Aieros gamos tenia lugar a continuacién del re-
greso del banquete celebrado en el Bit Akitu. El ultimo acto consistia
en la determinacion de las suertes” para cada uno de los meses del
ano. Al «determinarlo», se creaba ritualmente el ano, es decir, se ase-
guraba la fortuna, la fertilidad y la riqueza del nuevo mundo que
acababa de nacer.

El akitu representa la version mesopotamica de una represen-
tacién mitico-ritual muy difundida, concretamente la fiesta del
Ano Nuevo, considerada como una repeticion de la cosmogonia.*®
La regeneracion periddica del cosmos constituye la gran esperanza
de las sociedades tradicionales, y por ello nos veremos obligados a
hacer frecuentes alusiones a las fiestas del Aho Nuevo. Precisemos
ya desde ahora que muchos episodios del akitu reaparecen —por
no salir del ambito del Cercano Oriente— en Egipto, entre los hi-
titas, en Ugarit, en Irdn, entre los mandeos. Asi, por ejemplo, el
«caos, ritualmente actualizado durante los ultimos dias del ano,
era representado mediante excesos wrgiasticos» del tipo de las Sa-
turnales, la anulacion de todo el orden social, por la extincion del
fuego en los hogares y por el retorno de los. muertos (representados
por mascaras). En Egipto, entre los hititas y en Ugarit estdn atesti-
guados los combates entre dos grupos de figurantes. La costumbre
de dijar las suertesr de los doce meses siguientes durante los doce

34. Ciertas alusiones dan a entender que se representaban combates rituales
entre dos grupos de figurantes.

35. lgual que en el Enuma elish, Marduk habia establecido las leyes por las
que habria de regirse el universo que acababa de crear.

36. Véanse M. Eliade, Le mythe de [éternel retour, 1969, pags. 65 y sigs.; As-

pects du mythe, pégs. 56y sigs.
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dias intercalares persiste atn en el Medio Oriente y en la Europa
oriental.””

El papel del rey en el akitu nos es insuficientemente conocido.
Su chumillacién» corresponde a la regresion del mundo al «caos y
al «cautiverion de Marduk en la montana. El rey personifica al dios
en la batalla contra Tiamat y en el Aieros gamos con una hierodula,
pero no siempre la identificacion con el dios aparece clara; como ya
hemos visto, durante su «humillacién» el rey se dirige a Marduk. Sin
embargo, la condiciéon sacral del soberano mesopotdmico esta am-
pliamente atestiguada. Ya hemos aludido al matrimonio sagrado del
rey sumerio, que representaba asi a Dumuzi, con la diosa Inanna: es-
te hieros gamos tenia lugar durante la fiesta del Ano Nuevo (§ 9).
Los sumerios consideraban [a realeza como una institucién descen-
dida del cielo; tenia un origen divino, y esta concepciéon se mantuvo
hasta que se extinguio la civilizacién asiriobabilénica.

La sacralidad del soberano se proclamaba de distintas maneras.
Se le llamaba «rey del pais» (es decir, del mundo) o «de las cuatro re-
giones del universon, titulos reservados originariamente a los dioses;*
al igual que ocurria con éstos, en torno a su cabeza irradiaba una
luz sobrenatural® Ya antes de nacer, los dioses lo predestinaban pa-
ra ejercer la soberania. Al mismo tiempo que se reconocia su proge-
nitura terrena, el rey era considerado «hijo de dios» (Hammurabi se
declara engendrado por Sin, y Lipitishtar por Enlil). Esta doble as-
cendencia lo convertia en intermediario por excelencia entre los dio-
ses y los hombres. El soberano representaba al pueblo ante los dioses
y tenia la misién de expiar los pecados de sus subditos. A veces de-
bia sufrir la muerte por los crimenes de su pueblo; por este motivo
tenian los asirios un «sustituto del rey».*° Los textos proclaman que

37. Véase Le mythe de ['éternel retour, pags. 81 y sigs.

38. Véase Frankfort, Kingship, pags. 227y sigs. (= La royauté, pags. 303 y sigs.).

39. Esta luz, llamada melammii en acadico, corresponde al Avarena de los
iranios; véanse Oppenheim, Ancient Mesopotamia, pag. 206; Cassin, La splendeur
divine, pags. 65 y sigs.

40. Labat, Le Caractére religieux de la royauté assyro-babylonienne, pags. 352
y sigs.: Frankfort, op. cit, pags. 262y sigs. (= La royauté, pégs. 342 y sigs.).

LAS RELIGIONES MESOPOTAMICAS 113

el soberano habia vivido en la intimidad de los dioses, en el jardin
fabuloso donde se encuentran el arbol y el agua de la vida.* De he-
cho, el rey y su cortejo comen las ofrendas presentadas cada dia a
las estatuas de los dioses. El rey es el «enviado» del dios, el «pastor
del pueblo» llamado por el dios* a instaurar la justicia y la paz sobre
la tierra. «Cuando Anu y Enlil [lamaron a Lipitishtar a ejercer el go-
bierno del pais a fin de establecer la justicia en el pais ..., entonces
yo, Lipitishtar, el humilde pastor de Nippur ..., estableci la justicia en
Sumer y Acad, de acuerdo con la palabra de Enlil»*

Podria decirse que el rey participa de la modalidad divina, pe-
ro sin llegar a ser dios. Representaba al dios, y esto llevaba consigo
en los estadios arcaicos de la cultura que también era de algun mo-
do aquello que representaba. En todo caso, y como mediador entre
el mundo de los hombres y el de los dioses, el rey mesopotdmico
encarnaba en su persona una unién ritual entre las dos modalida-
des del existir, la divina y la humana. Merced a esta doble natura-
leza, el rey era considerado, al menos metaféricamente, creador de
la vida y de la fertilidad. Pero no era dios, no era un nuevo miembro
del pantecn (a diferencia del faradn egipcio; véase § 27). Los fieles
no le dirigian oraciones; al contrario, pedian a los dioses bendicio-
nes para su rey. Porque los soberanos, a pesar de su intimidad con
el mundo divino, a pesar del Aieros gamos con ciertas diosas, no lle-
gaban a trascender su condiciéon humana. A fin de cuentas, seguian
siendo mortales. Nadie olvidaba que incluso el fabuloso rey de
Uruk, Guilgamesh, habia fracasado en su intento de conquistar la
inmortalidad.

41. Elrey, en su condicion de jardinero, cuidaba del arbol de la vida; véase
Widengren, The King and the Iree of Life in Ancient Near Eastern Religion, espe-
cialmente pags. 22 y sigs. 59 y sigs.

42. Véase la Introduccion del Cédigo de Hammurabi (I, so), en ANET,
pag. 164.

43. Prélogo al Cédigo de Lipitishtar, 159. Véanse los textos citados en la tra-
duccién de J. Zandee, e Messies, pags. 13, 14, 16.
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23. GUILGAMESH EN BUSCA DE LA INMORTALIDAD

La Epopeya de Guilgamesh es ciertamente la mas famosa y la mas
popular de las creaciones babilénicas. Su héroe, Guilgamesh, rey de
Uruk, era célebre ya en la época arcaica; se ha encontrado la version
sumeria de numerosos episodios de su vida legendaria. Pero, a pesar
de sus antecedentes, la Epopeya de Guilgamesh es obra del genio se-
mitico. Fue precisamente el acddico el idioma en que se compuso, a
partir de diversos episodios aislados, una de las mas conmovedoras
historias sobre la busqueda de la inmortalidad o, més exactamente,
del fracaso final de una empresa que parecia tener todas las probabi-
lidades de alcanzar el éxito. Esta saga, que se inicia con el relato de los
excesos erdticos de un héroe que a la vez es un tirano, revela en ulti-
ma instancia la impotencia de las virtudes puramente sheroicas» para
trascender radicalmente la condicién humana. Sin embargo, Guilga-
mesh era de naturaleza divina en sus dos tercios, hijo de la diosa Nin-
sun y de un mortal.* El texto empieza por exaltar su omnisciencia y
las grandiosas construcciones que habia emprendido. Pero inmedia-
tamente después se nos muestra la figura de un déspota que viola a
las mujeres y las muchachas, que extenua a los hombres con durisi-
mos trabajos. Los habitantes de su ciudad suplican a los dioses, y és-
tos se deciden a crear un ser de talla gigantesca capaz de enfrentarse
con Guilgamesh. Este ser semisalvaje, que recibe el nombre de Enki-
du, vive en paz con las fieras, y con ellas va a beber en las mismas
fuentes. Guilgamesh sabe de su existencia primero en suenos y des-
pués por las noticias de un cazador que lo ha visto. Envia una corte-
sana para hechizarlo con sus encantos y conducirlo hasta la ciudad
de Uruk. Tal como habian previsto los dioses, los dos campeones mi-
den sus fuerzas nada mas encontrarse. Guilgamesh sale victorioso, pe-
ro entabla amistad con Enkidu y ambos se hacen companeros. En ul-
tima instancia, el plan de los dioses no ha fracasado, pues Guilgamesh
prodigara en adelante su vigor en aventuras heroicas.

44. Un «gran sacerdoter de la ciudad de Uruk, segtin la tradicién sumeria;
véase A. Heidel, Ihe Gilgamesh Epic, pag. 4.
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Acompanado de Enkiduy, se dirige hacia el lejano y fabuloso
bosque de cedros que guarda un ser monstruoso y todopoderoso,
Huwawa. Los dos héroes lo abaten después de talar su cedro sagra-
do. Cuando Guilgamesh retorna a Uruk, la diosa Ishtar se fija en él
y le invita a ser su esposo, pero él se niega con insolencia. [shtar, sin-
tiéndose humillada, suplica a su padre, Anu, que cree el storo celes-
te» para que aniquile a Guilgamesh y a su ciudad. Anu se niega al
principio, pero cede al fin cuando Ishtar le amenaza con soltar a los
muertos que retiene en los infiernos. El «toro celester se lanza contra
Uruk y sus mugidos hacen caer a centenares a los hombres del rey.
Pero Enkidu logra sujetarlo por la cola y Guilgamesh le hunde su es-
pada en la nuca. Ishtar, furiosa, sube a los muros de la ciudad y
maldice al rey. Enardecido por su victoria, Enkidu arranca una pata
al «toro celester y la lanza ante la diosa, al mismo tiempo que la cu-
bre de injurias. Este es el momento culminante en la carrera de los
dos héroes, pero al mismo tiempo el prologo de una tragedia. Aque-
[la misma noche Enkidu suenia que ha sido condenado por los dio-
ses. Por la manana cae enfermo y sucumbe al cabo de doce dias.

Guilgamesh sufre un cambio inesperado que lo convierte en un
ser desconocido. Durante siete dias y siete noches llora a su amigo y
se niega a darle tierra, esperando que sus lamentos terminen por re-
sucitarlo. Guilgamesh no cede hasta que aparecen los primeros sig-
nos de descomposicion del cuerpo de Enkidu, al que da tierra con
toda solemnidad. El rey abandona la ciudad y anda errante por el
desierto, lamentandose: «Acaso no voy a morir yo también como
Enkidu? (tablilla IX, col. 1, v. 4).# Se siente aterrorizado por la idea
de la muerte. Las hazanas heroicas ya no le sirven de consuelo. En
adelante, su unico afan serd escapar a la suerte de los humanos, ad-
quirir la inmortalidad. Sabe que el famoso Utnapishtim, el salvado
del diluvio, vive para siempre, y decide salir a buscarlo.

El viaje abunda en pruebas de tipo inicidtico. Llega a las mon-
tanas Mashu y encuentra la puerta que atraviesa todos los dias el

45. Salvo indicacion en contra, se sigue la traduccién de Contenau, L Epopée
de Gilgamesh.
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sol, y que esté vigilada por una pareja de hombres-escorpién, «cuya
mirada basta para causar la muerte» (IX, 2,7). El héroe invencible se
siente paralizado de terror y se postra humildemente. Pero los hom-
bres-escorpion reconocen la parte divina de Guilgamesh y le permi-
ten penetrar en el tunel. Después de doce horas de marcha en la
oscuridad, Guilgamesh sale al otro lado de las montanas, y se en-
cuentra de pronto en un jardin maravilloso. A cierta distanciay a la
orilla del mar reconoce a la ninfa Siduri, a la que pregunta déonde
puede encontrar a Utnapishtim. Siduri intenta disuadirle de sus pro-
positos: «Cuando los dioses hicieron a los hombres, asignaron la
muerte a los hombres y se guardaron la vida para si. Ty, Guilga-
mesh, hincha tu vientre y goza dia y noche. Haz de cada dia una
fiesta y danza y retoza dia y noche...».*¢

Pero Guilgamesh persiste en su decision; Siduri le encamina en-
tonces hacia Urshanabi, el barquero de Utnapishtim, que se encon-
traba alli cerca. Atraviesan los dos las aguas de la muerte y llegan a
la orilla junto a la que vive Utnapishtim. Guilgamesh le pregunta
cémo ha conseguido la inmortalidad. De este modo escucha la his-
toria del diluvio y cémo los dioses tomaron la decision de hacer de
Utnapishtim y su esposa sus «padres», colocandolos en «las desem-
bocaduras de los riosr. Pero Utnapishtim pregunta a Guilgamesh:
«En cuanto a ti, écudl de los dioses te agregard a su asamblea para
que obtengas la vida que buscas? (IX, 198). Su discurso, sin embar-
go, adopta un giro inesperado: «Trata ahora de no dormir durante
seis dias y siete noches» (XI, 199). Se trata con seguridad de la mas
dura prueba iniciatica. Vencer el suenio, permanecer «despierton,
equivale a una transmutacién de la condicién humana.t” {Hemos de
entender que Utnapishtim, sabiendo que los dioses no otorgaran al
héroe la inmortalidad, aconseja a éste que la conquiste por medio
de una iniciacién? Guilgamesh habia superado ya ciertas «pruebas»
la marcha por el tunel, la «tentaciérm» de Siduri, la travesia de las

46. Tablilla X, col. III, 6-9, trad. Jean Nougayrol, Histoire des religions 1, pég.
222.
47. Véase M. Eliade, Naissances mystiques, pags. 44 y sigs.
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aguas de la muerte. Se trata de pruebas en cierto sentido heroicas,
pero esta vez se le sugiere someterse a una prueba de caracter «es-
piritualy, pues sélo una fuerza de concentracion excepcional puede
hacer a un hombre capaz de permanecer «despierto» seis dias y sie-
te noches. Pero Guilgamesh se duerme inmediatamente, y Utna-
pishtim exclama en tono sarcastico: «iMira al hombre fuerte que desea
la inmortalidad: el suefio, como un viento violento, se ha abatido so-
bre élb (203-204). Guilgamesh duerme de un tirén seis dias y siete
noches, y cuando Utnapishtim lo despierta reprocha a éste que le
haya despertado cuando apenas acababa de conciliar el sueno, pe-
ro [uego se rinde ante la evidencia y comienza a l[amentarse: «¥Qué
he de hacer, Utnapishtim, o adénde iré? Un demonio se ha apode-
rado de mi cuerpo; en la estancia en que duermo habita la muerte,
y adondequiera que vaya, alli esta la muerter (230-234).

Guilgamesh se dispone a regresar, pero en el ultimo momento,
a sugerencias de su mujer, Utnapishtim le revela un «secreto de los
dioses»: el lugar donde se encuentra la planta que restituye la juven-
tud. Guilgamesh desciende al fondo del mar, la corta® y, completa-
mente feliz, emprende el camino d