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INTRODUCCION

Como historiadora de un periodo lejano, a menudo contemplo con
escepticismo la relevancia de mis investigaciones en el mundo con-
temporineo. Al emprender este estudio me llamé la atencién lo dife-
rentes que fueron las respuestas al proyecto. Las personas que conoci
en reuniones de barrio, partidos de fitbol o en la peluqueria se mos-
traban sumamente interesadas, incluso aunque les dijera que el libro
acababa en 1750. Podia, naturalmente, atribuir esto a un interés «las-
civo» hacia cualquier cosa que tenga que ver con el sexo, y lo veo
como prueba de que el filésofo francés Michel Foucault y el locutor
de radio americano Howard Stern, tienen razén: hoy en dia la gente
quiere hablar de sexo més que de ninguna otra cosa. Pero no sélo se
interesaban por la parte sexual, sino también por su relacién con el
cristianismo, una conexién que les parecia tan evidente como de
suma importancia.

Este libro explora c6mo las ideas y las instituciones cristianas die-
ron forma a las actitudes y actividades sexuales desde, mis o menos,
1550 hasta 1750, tanto en Europa como en zonas del mundo que fue-
ron colonizadas por las potencias europeas. Aunque en muchos senti-
dos el tratamiento cristiano del sexo durante este periodo siguié en
gran medida pautas y practicas emprendidas hacia siglos, he escogido
destacar este periodo, llamado generalmente «principios de la Edad
Moderna» por diversas razones. El punto de partida es bastante tradi-
cional y est4 escogido por su significado en la historia del cristianismo:
el desmembramiento del cristianismo dentro de Europa, al mismo
tiempo que la doctrina cristiana se = extendia mas alla de Europa por
medio de la_colonizacién. Ambos desarrollos tienen importantes im-
plicaciones para la concepcién cristiana de los patrones sexuales. El
punto final reconoce la primaria unién cronolégica de tres tendencias:
el surgimiento de gobiernos seculares como més autoritarios regula-
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dores de la sexualidad que la Iglesia en muchas partes del mundo, el
comlenzo de una nueva oleada de exploracién y colonialismo, que tra-
jo consigo diferentes temas y poderes coloniales a primer término, y el

inicio de lo que los eruditos de la sexualidad suelen llamar «sexuah-»

dad moderna» Este cambio de pensamiento generd nuevas ideas
acerca del cuerpo, cambios en los patrones de matrimonio, nuevos
conceptos sobre la diferencia de género, una mayor importancia sim-
bélica de la sexualidad y nuevos métodos de control de la vida sexual
de las personas. Aunque los estudiosos no se ponen de acuerdo en
cuanto al momento en que se inici6 la «sexualidad moderna» ni en
torno a sus diferencias con respecto a la anterior, la nocién de un pun-
to de inflexién es de todos modos muy poderosa. Por lo tanto, he de-
cidido acabar mi estudio en lo que la mayoria de los estudiosos consi-
deran el principio de la sexualidad moderna.

Junto con la frase «principios de la Edad Moderna», las demis pa-
labras del titulo pueden requerir también una aclaracién. Uso el tér-
mino «ctistianismo» de manera muy amplia, pues el cristianismo tuvo
un impacto en la regulacién de la sexualidad no sélo a través de Ja je-
rarquia de la Iglesia y las ideas de los tedlogos, sino también a través
Jdetas acciones e ideas de las personas laicas, tanto de los monarcas
como de los individuos normales. Incluyo aqui a aquellos individuos o
grupos que describian sus acciones como cristianas o mantenian una
posicién de autoridad ya fuera dentro de una denominacién cristiana
o de un Estado donde la religién oficial fuera la cristiana. No estoy
usando «cristiano» en un sentido moral, y algunas de las actitudes y
actividades de las que aqui se habla pueden ser contempladas por mis
contemporaneos —y de hecho eran vistas asi por personas de princi-
pios de la Edad Moderna— como antitéticas a lo que piensan que es el
auténtico mensaje del cristianismo.

«Sexualidad» es una palabra més problematica, porque nadie en
los siglos de los que hablo la usaba. La «sexualidad», definida como
«la constitucién o vida del individuo en tanto que relacionado con el
sexo» 0 «la posesion o ejercicio de funciones, deseos, etc., sexuales»
se_empled por primera vez-en-inglés.en 1800 y su uso determma el
prlnclpl'(_)'de la «sexualidad moderna». Debido a su reciente origen,
algunos historiadores prefieren evitar la palabra «sexualidad» cuando
hablan de periodos anteriores. Sefialan que las personas en siglos an-
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teriores no pensaban en que ellos mismos tuvieran una «sexualidad»
ni clasificaban como sexuales cosas que a nosotros nos parece eviden-
te que lo son. Sefialan que el griego antiguo y el latin medieval ni si-
quiera tienen palabras que signifiquen «sexo».0. «sexual». No obstan-
te, ¢l empleo de una categoria moderna como «sexualidad» para
explorar el pasado no es una prictica 1naceptable, porque las investi-
gaciones acerca del pasado siempre pasan por las acepciones y preo-
cupaciones del presente. Por tanto los editores de la principal publi-
cacion periddica de este campo han escogido el titulo de Journal of the
History of Sexuality [Revista de la bistoria de la sexualidad] cuando
empezaron a publicarla en 1990. Yo también uso la palabra e incluyo
en este estudio asuntos que en el siglo XX se consideran relacionados
con la sexualidad, aunque no se percibiesen asi en siglos anteriores.

Debido al hecho de que explorar todos los aspectos de la relacién
entre cristianismo y sexualidad durante més o menos dos siglos y me-
dio en todo el mundo seria algo imposible de hacer en un solo libro,
he decidido centrarme en los modos en que la gente usaba las.ideas.e.
instituciones cristianas para regular y.dar forma-(o intentar regular y
dar forma) a normas y conductas sexuales. Excepto en el Capitulo 1,
que se remonta a estos temas desde el principio del cristianismo hasta
més o menos 1500, los capitulos son principalmente geograficos: Eu-
ropa protestante, Europa catélica y ortodoxa, Latinoamérica, Africa y
Asia, Norteamérica. Cada uno de estos capitulos revisa nociones po-
pulares y aprendidas de sexualidad, tanto cristiana como, en zonas de
fuera de Europa, no cristianas. Hablan luego del desarrollo y funcio-
namiento de las instituciones cristianas, como cédigos de leyes, tribu-
nales, prisiones, y reglamentaciones matrimoniales, asi como los cam-
bios reales en temas como matrimonio, divorcio, ilegitimidad,
relaciones sexuales autorizadas o desautorizadas, brujeria, relaciones
entre cristianos y no cristianos y entre diferentes denominaciones de
cristianos, y crimenes morales. Aunque el libro se orienta hacia los
cambios intelectuales e institucionales y sus consecuencias sociales
miés que hacia el cambio social por si solo, deberia quedar claro que
ng_ggtlendo el cristianismo como una fuerza o regulacién abstracta o
como‘algo impuesto en el vacio. Los regulados, asi como los regulado-
res, dieron forma a las estructuras intelectuales e institucionales del
cristianismo. Cuando el cristianismo se dividié en numerosas denomi-
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naciones y se expandi6 mas alla de Europa, la dialéctica entre la teolo-
gia oficial y las respuestas de los practicantes se volvié mucho mas
compleja.

ANTECEDENTES GENERALES, TEORICOS E HISTORIOGRAFICOS

Este estudio recurte a investigaciones y analisis en muchos campos de
la historia, campos que a veces se solapan o interactan sinérgicamen-
te, aunque otras veces son mutuamente hostiles. Entre ellos destaca la
historia de la sexualidad que, hasta hace poco, se consideraba como
un ambito de investigacion erudita cuestionable o como poco margi-
nal. Vern Bullough, uno de los primeros investigadores de la sexuali-
dad medieval, destacé que durante los afios sesenta —la década dela
«Revoliicién sexual»— sus investigaciones acerca de temas como la
homosextalidad, la prostitucién y el travestismo eran rechazadas en
las publicaciones histéricas por inadmisibles, mientras que libros que
evitaban cualquier discusién sobre sexo, como The Greek Way?, de
Edith Hamilton, eran éxitos de ventas. Esta actitud empez$ a cambiar
en los setenta por diversas razones. Los historiadores se interesaron
mads por las vidas de la gente corriente que por las elites politicas o in-
telectuales, y usaron metodologias de otras disciplinas como la antro-
pologia o la economia para crear lo que denominaron la Nueva Histo-
ria Social. Estos cambios se unieron al movimiento feminista y
fomentaron un enorme interés por la historia de las mujeres, de la cual
era una parte muy significativa la historia del cuerpo y la vida sexual
de las mujeres. El movimiento gay de liberacién anim6 tanto al debate
publico sobre asuntos sexuales en general como al estudio de la se-
xualidad en el pasado y en el presente. Igual que en el caso de la histo-
ria de las mujeres, desafi6 la suposicién de que las actitudes y practi-
cas sexuales o roles sexuales eran «naturales» e inamovibles.

La desnaturalizacién de la sexualidad y el género sexual condujo a
algunos eruditos a afirmar que el propio cuerpo tiene una historia, es
decir, que la comprensién cultural de los procesos corporales, inclu-
yendo la sexualidad, que dan forma al modo en que la gente experi-
menta sus propios cuerpos, ha cambiado a lo largo del tiempo. Esta
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posicién es etiquetada a menudo como «construccionismo social» y
sus propulsores mas radicales argumentan que todo esti determinado
por la cultura. Afirman que, como la experiencia de «<homosexuales»
y «heterosexuales», o incluso de «hombres» y «mujeres» difiere tanto
de una cultura a otra o entre clases dentro de una misma cultura, éstas
son simples categorias que no tienen base fisica. Lo que normalmente
llamamos «biologia», desde esta perspectiva, es también una cons-
truccién social e histéricamente variable —la propia palabra «biolo-
gia» no aparece hasta 1802, més o menas ala vez que. 16 gsexualidad—
yTos que argumentan una base bioldgica o fisiologica para la orienta-
cién sexual o diferenciacién de género son «esencialistas». Muchos
historiadores de la sexualidad sefialan que la mayoria de las pruebas
anatémicas y genéticas usadas actualmente por los investigadores mé-
dicos para explorar el género y las diferencias sexuales no son aplica-
bles a poblaciones desaparecidas hace mucho tiempos; las excepciones
son aquellas pocas pruebas que pueden hacerse en restos de esquele-
tos. Sefialan que lo tGnico que los historiadores pueden explorar acer-
ca de la sexualidad pasada es su construccién social, su significado,
porque eso es lo que contienen los registros histéricos.

El interés por el significado de la sexualidad también refleja una
tendencia mas general de los estudios histéricos durante la dltima dé-
cada, conocida como «la orientacién lingliistica» o la Nueva Historia
Cultural. Bajo la influencia de la teoria literatia y lingiiistica —a menu-
do denominada vagamente «deconstruccién» o «posestructuralis-
mo»— algunos historiadores centran su atencién en las palabras del
pasado mas que en los hechos, individuos o grupos. Los partidarios
mis radicales de este punto de vista dicen que lo tGnico que podemos
conocer de la historia son las palabras; es decir, como las fuentes histo-
ricas siempre presentan una imagen parcial y sesgada, nunca podemos
saber realmente lo que ocurrié en realidad. Los documentos histéri-
cos estan «construidos», escritos por individuos determinados con in-
tereses partlculares y sesgos que consciente o inconscientemente con-
forman su contenido. No son por tanto diferentes de los textos
literarios, y los historiadores deberian analizarlos se sencillamente como
textos, elucidando sus posibles significados. Los historiadores no de-
berian preocuparse por buscar la «realidad» en este punto de vista,
tanto porque hacerlo demuestra un ingenuo «positivismo» como por-
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que el propio lenguaje determina nuestra comprensién de la realidad.
La mayoria de los historiadores no adoptan un enfoque tan extremo,
sino que, como minimo, consideran sus fuentes como reflexiones par-
ciales de la realidad de algunas personas. Tienden a usar un abanico
mas amplio de fuentes que en décadas anteriores —las fuentes litera-
rias y artisticas son en gran medida parte de la Nueva Historia Cultu-
ral— y esto ha aumentado notablemente la serie de fuentes disponi-
bles para el estudio de la sexualidad. En muchas épocas los asuntos
relacionados con el sexo aparecfan con mucha mayor probabilidad en
pinturas, poesia y teatro que en fuentes histéricas tradicionales, como
las cronicas.

Este gran énfasis en el lenguaje, o en lo que a menudo se denomina
como «discurso» dado que incorpora materiales visuales tales como
cuadros y peliculas ademas de textos escritos, puede encontrarse en
muchos ambitos de la investigacion histérica actualmente, pero espe-
cialmente en el estudio de la sexualidad. Esto se debe en gran parte al
tedrico mas importante de este campo, el filésofo francés Michel Fou-
cault, que en 1976 empez6 a publicar una Historia de la sexualidad en
varios volimenes, que pretendia cubrir el tema en Occidente desde la
Antigiiedad hasta el presente. Aunque sélo se publicaron tres voldme-
nes antes de su muerte en 1984, el primero de ellos, junto con otros
trabajos de Foucault sobre prisiones, locura y medicina, influyeron en
gran manera en historiadores posteriores.

Foucault argumentaba que la historia de la sexualidad en Occi-
dente no se caracterizaba por la represion creciente de un impulso
biolégico libre, sino por la «transformacién del sexo en discurso».
Este proceso empezd con la practica cristiana de confesaglos pecados
a un sacerdote, rito en el que, primero los actos y luego los pensamien-
tos y deseos, se describen por medio del lenguaje. Esta practica se
extendi6 después de la Reforma ya que los catélicos requerian confe-
siones mds extensas y con mayor frecuencia y los protestantes sustitu-
yeron el examen personal de la conciencia por la.confesion oral con
un sacerdote. Foucault decia que a finales del siglo xv1iI la sexualidad
empez6 a ser motivo de preocupacion para las autoridades que esta-
ban fuera de las instituciones religiosas; las autoridades politicas trata-
ron de fomentar el crecimiento constante de lapoblaaon las autorl—
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de ] los nifios; y las autoridades médicas identificaron y calificaron de
patolégicas las_«desviaciones» sexuales y.convirtieron la fertilidad en
el aspecto mds significativo de-ta vida-de las -saujeres. Foucault fue tra-
zando esta expansién de los discursos sobre el sexo hasta el presente,
cuando «hablamos mis de sexo que de ninguna otra cosa»2, y creé la
«sexualidad» moderna tal como ahora entendemos el término. Antes
de que la gente aprendiera a hablar de sexo tan abiertamente, el sexo
existl’a segin Foucault, pero no la sexualidad La sexualidad moderna

PQEICE!QQ@E@NC a,Cualqulﬁx»mlacmnvsexual. Este poder —de hecho,
cualquier poder, en opinién de Foucault— esta intimamente relacio-
nado con el saber y «la voluntad de saber», subtitulo original del pri-
mer volumen de su Historia de la sexualidad.

Los historiadores de la sexualidad posteriores a Foucault han ela-
borado a menudo opiniones definiendo lo que es especifico de la se-
xualidad occidental moderna (muchos estudiosos ven ahora que la
gran ruptura con el pasado tuvo lugar en el siglo XIX y no en el xvi,
con el desarrollo de la nocién de una «identidad sexual»); exploran
los mecanismos que definen y regulan la sexualidad; e investigan los
modos en que individuos y grupos describen y entienden sus vidas se-
xuales. Otros estudiosos han sefialado lagunas o puntos débiles en las
teorias de Foucault, y hablan de temas que él ignoré ampliamente,
como la sexualidad femenina, la relacién entre raza y las nociones eu-
ropeas de sexualidad, y los modos en que las estructuras de poder
econémico dieron forma a las practicas e ideas sexuales. Los historia-
dores de la religién han superado con creces su breve debate sobre los
credos para explorar los aspectos sexuales de las vidas de los santos,
las persecuciones de las herejias y los cambios doctrinales.

Junto con Foucault, los estudios de mujeres y la teoria feminista
han hecho importantes contribuciones a los nuevos estudios sobre se-
xualidad. Muchas ideas fundamentales en los estudios de mujeres,
como el argumento de que la cultura da forma a la sexualidad y de que
las relaciones sexuales son Iﬁlacloncs de poder (contenido en el es-
logan «lo personal es .polmco»), no sélo son paralelas a las ideas de
Foucault, sino que, de hecho, se aprovechan de su trabajo sobre la
sexualidad. Otros no lo hacen, sobre todo el énfasis en los estudios de
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mujeres sobre las experiencias tan diferentes de los hombres y de las
mujeres en la historia, y en los modos en que las sociedades crean dis-
tinciones de sexo entre hombres y mujeres. Los anilisis feministas se-
fialan que los estudios de Foucault sobre la sexualidad son, de hecho,
estudios sobre la sexualidad #zasculina, a pesar del hecho de que la se-
xualidad femenina ha sido generalmente objeto de mayor preocupa-
cién para las autoridades a lo largo de la historia. Han vuelto, pues, su
atencion tanto hacia la construccién de la sexualidad femenina por
parte de las autoridades intelectuales, religiosas y politicas (que eran
generalmente hombres), como hacia la comprension de las mujeres de
sus propios cuerpos y vicias sexuales.

El estudio de la s>xualidad dentro de la erudicién feminista ha
sido motivo de grandes controversias. Una de ellas se refiere al grado
en que el cuerpo, el deseo sexual y la experiencia de la maternidad
pueden ser fuentes de poder para la mujer. ¢(Deberfan las mujeres ce-
lebrar su cuerpo, el lazo entre madre e hija, y sus sentimientos sexua-
les, 0 quizé esas acciones pasan por alto las diferencias entre las muje-
res y refuerzan la infame nocién de que «la biologia es el destino»? Un
segundo debate se refiere a la pornografia y a practicas sexuales como
el sadomasoquismo. ¢Son éstas necesariamente dafiinas para las muje-
res, o puede haber pornografia o sadomasoquismo «feminista»? ¢Li-
mita la pornografia los derechos civiles de la mujer, o es la censura de
la pornografia, como cualquier censura, en Gltimo término, mas peli-
grosa que el material que prohibe? Una tercera controversia, la que se
centra, mas a menudo, en ejemplos histéricos y religiosos de la histo-
ria y la religion que otras, se refiere a la valoracién de la actividad se-
xual: ¢puede una vida de castidad y celibato ser una opcién liberado-
ra, o es siempre un ejemplo de represién? ¢Ha conducido nuestro
énfasis contemporaneo en encontrar y expresar nuestra «identidad se-
xual» a los estudiosos a malinterpretar las vidas de las mujeres en el
pasado? La cuarta controversia atraviesa el debate entre deconstruc-
cién y lenguaje: scontribuye el énfasis en el discurso en el estudio de la
sexualidad al abandono de lo que la mayoria de los historiadores con-
sideran hechos auténticos relacionados con el sexo, como la violacién
o el maltrato a las esposas, que son injuriosos para las mujeres? Y fi-
nalmente: scémo estan relacionados sexualidad y género sexual?
¢Coémo se relacionan unas definiciones culturales de lo que significa
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ser hombre o mujer con asuntos tales como la identidad sexual, el de-
seo erdtico y las actividades sexuales?

La relacion entre género y sexualidad es también un tema clave en
los estudios deg gays y lesbianas, una disciplina académica que tuvo su
origen en ‘Tos ‘afios 1970. En aquel momento, los historiadores de la
mujer sefialaron quel la mayor parte de los estudios anteriores sobre la
historia de la sexualidad se referia alos hombres (a menudo sin decla-
rarlo explicitamente), mientras que los historiadores de ]la homose-
xualidad observaron que la mayor parte de la investigacién relativa a
mujeres t trataba de mujeres heterosexuales (incluso mas a menudo en
este caso, sin declararlo explicitamente). Desde entonces, la historia
lesbiana se ha desarrollado como un campo que procede tanto de los
estudios gays como de los de mujeres.

A principios de los noventa, los tedricos culturales combinaron
elementos de estudios gays y. lesblcos junto_con la deconstruccion
para crear la teorfa «queer». Muchos de los temas que se encuentran
en‘el étudio de Ia sexualidad o en el feminismo también tienen lugar
en la teoria «queer»: ¢chasta qué punto esti socialmente construida la
identidad sexual? ¢Hasta qué punto la identidad sexual o de género
(0 incluso el sexo) pueden ser intencionalmente desdibujados o es-
condidos, convirtiéndolos sencillamente en una «actuacién», mas que
en parte de la naturaleza eséncial de uno? ¢Hasta qué punto deben la
sexualidad o el género sexual ser desdibujados? ¢Es una «identidad»
—o0, en términos de estudios literarios y culturales, una «subjetivi-
dad»— una herramienta de liberacién u opresién? En otras palabras,
¢se puede trabajar para acabar con la discriminacién de homosexua-
les, mujeres, afro-americanos o de cualquier otro grupo, si se niega
que el grupo tiene una identidad esencial, algo que hace a sus miem-
bros claramente homosexuales, o mujeres, o afroamericanos? ¢Por
qué se construyen tan a menudo las identidades a través de pares
opuestos, como hombres-mujeres, homosexuales-heterosexuales, o
blancos-negros?

Del mismo modo, a medida que el desarrollo de la historia de la
mujer ha conducido a los estudiosos a empezar a explorar las expe-
riencias de los hombres en la historia en tal que homzbres (y no sencilla-
mente como «la historia del hombre» sin darse cuenta de que sus suje-
tos eran hombres), los estudios gays y lésbicos han llevado a unos



XXVI Merry E. Wiesner-Hanks

zados, como el modo en que los individuos, hombres y mujeres, cris-
tianos y no cristianos, respondieron y dieron forma a esos intentos de
regularizacién. Aunque usaron diferente terminologia, los tedlogos,
los legisladores, los gobernantes, los tribunales y los individuos tra-
taron todos ellos temas de identidad y diferencia en materia sexual:
¢debe un judio casarse con un cristiano, un protestante con un catoli-
co, un nativo americano con un espafiol? ¢Cual era la identidad étni-
ca, religiosa o racial de los hijos de semejantes uniones? (La respuesta
determinaba su acceso a la educacién, la propiedad, la posicién en el
gobierno y los compatieros maritales.) ¢Deberia casarse todo el mun-
do? ¢Deberian los hermafroditas (los que nacen con genitales ambi-
guos) casarse? ¢Y los que han hecho votos a Dios de no casarse nun-
ca? ¢Son santos o estan equivocados? ¢Qué practicas sexuales le
convertian a uno en pecador (una «identidad» muy comin en el cris-
tianismo) —la prostitucién, la masturbacién, la homosexualidad, la
bigamia, el sexo prematrimonial, desear a la mujer del préjimo—y
cuales eran los pecados més graves?

Ademais de las preguntas que surgen de las teorias generales acer-
ca de la sexualidad, este estudio también se ocupa de temas tedricos
que pertenecen directamente al periodo de la Edad Moderna. Uno de
ellos es la nocién de disciplina social, un concepto que fue desauil_a-
do inicialmente por el historiados alemén Gerhard Qestseich. El y

otros sefialan.que casi todas las autoridades religiosas de la Edad Mo-

derna, ya fueran catélieos, luteranos, anglicanos (la Iglesia protestante
de Inglaterra ) calvin,,istas estaban comprometidos en un Proceso

e et

traba]ar con las autorldades pohtlcas seculares en un intento por con-
seguir que la gente viviera una vida adecuada y piadosa. Este procesa
empez6 antes de la Reforma, especialmente en las ciudades cuando,
como veremos de manera més detallada en el Capitulo 1, los lideres
politicos regulaban la prostitucién, convertian la sodomia en un cri-
men gravisimo, y aumentaban las sanciones por ilegitimidad. Tras la
Reforma, los lideres politicos y religiosos de toda indole ampliaron y
agudlzaron sus esfuerzos por lograr la disciplina social, combinando-
los generalmente con un interés creciente por ensefiar a la gente lo los
principios basicos de su version particular del cristianismo,-un proce-
'so conocido coma confesionalizacién. Las autoridades empezaron a
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llevar registros de bodas, nacimientos, bautizos y muertes, y esos ar-_
chivos les permitfan controlar el comportamiento y estatus de los indi-

v1duos ‘Restringieron el juego y la bebida, aumentaron los castigos

“por adulterio y fornicacién, prohibieron ciertos libros y animaron a la

lectura de otros, prohibieron celebraciones populares (como el carna-

val o las ferias parroquiales) y predicaron y publicaron panfletos con-

tra el comportamiento inmoral. En Inglaterra y Nueva Inglaterra estas

medidas estan asociadas sobre todo con los puritanos, individuos ins-

pirados en los calvinistas que pensaban que las reformas instituidas

por la Iglesia anglicana no habian llegado lo suficientemente lejos y-
que querian «purificar» la Iglesia inglesa de cualquier practica catoli-

ca residual y de la inmoralidad.

Este proceso de disciplinamiento social se ha relacionado con, o se
ha considerado, un cambio social més general que a menudo se llama
la «reforma de la cultura popular» o la «reforma de las costumbres». El
historiador lngles Peter Burke ha descrito el proceso de disciplina so-
cial como un «triunfo de la cuaresma», en el cual la cultura popular se
vio restringida por los reformadores morales y clericales empefiados en
hacer que la conducta de la gente fuera mas piadosa, oscura y sobria.

Mientras que Burke se concentra en los agentes de control exter-

no, el soc;glogo aleman Norbert Elias se centra en los.agentes inter-
na‘g“ééi’a“éw@ los modos een que la gente internalizaba un comporta-
miento y unos habitos sociales mds controlados que aprendian de sus
padres o superiores y a través de la lectura de libros de conducta. Elias
rastrea cambios 4 largo plazo én hébitos de alimentacién, higiene, mo-
dos de sonarse la nariz y de orinar desde el siglo X1v hasta el XIX. Sefia-
la que esas funciones naturales se contemplaban cada vez mas como
inapropiadas en piblico, y que las maneras educadas llegaron a ser
contempladas como una sefial tanto de civismo como de civilizacién.
Vincula el «proceso civilizador» con los cambios en las estructuras de
poder y formacién de Estados en Europa; para Elias, ello explica por
qué los europeos del siglo XIx podian considerarse a sf mismos como
«civilizados» y superiores a los «salvajes» de las zonas que coloniza-
ban. Los seguidores de Elias subrayan que era critico con tales juicios
de valor. Unos cuantos de sus oponentes, sobre todo el sociélogo ale-
man Hans Peter Duerr, dicen, por el contrario, que el proceso civiliza-
dor en si es un «mito», que la reticencia a desplegar en piblico la des-
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nudez y las funciones corporales puede encontrarse en todo el mun-
do. Sefialan que los tabties acerca de determinados comportamientos
han existido durante toda la historia y citan el trabajo de Mary Dou-
glas y otros antropdlogos culturales para apoyar su postura. ‘

La principal preocupacién de Elias es Europa y, con excepcién de
investigaciones acerca de los puritanos de Nueva Inglaterra, las teo-
rias acerca de la disciplina social, la reforma de la cultura popular y el
proceso civilizador proceden enteramente de estudios sobre Europa.
Varias teorias desarrolladas por estudiosos que trabajaban en zonas
no europeas durante la Edad Moderna también han tenido un impac-
to en el material del que trata este libro. Entre ellas es muy importante
el concepto de que las relaciones entre europeos y no europeos eran
primariamente «encuentros» mis que descubrimientos o conquistas,
con intercambios culturales mutuos en términos de mercancias y con-
ceptos intelectuales. Ha sido especialmente destacado el énfasis en los
encuentros en recientes estudios sobre América del Norte y del Sur,
estudios que exploran los modos en que los pueblos indigenas no sélo
reaccionaron y lucharon contra las ideas y costumbres europeas, sino
que también las transformaron para si mismos y para los poderes colo-
niales. Como América fue colonizada en un momento en que las cre-
encias e instituciones cristianas eran mas poderosas de lo que lo serian
mas adelante en la historia de Europa, los historiadores de la coloniza-
cién americana prestan mas atencion a las ideas y estructuras religio-
sas que aquellos que estudian el Imperio britdnico fuera de Norteamé-
rica y contemplan la religién como una fuerza fundamental en la
creacién de la hegemonia.

Los estudiosos de los intercambios culturales durante la Edad
Moderna sefialan cada vez més que tales contactos no sélo tuvieron
lugar entre europeos y no europeos, sino que también ocurrieron en-
tre chinos y asiaticos del sudeste, o arabes e indonesios, por ejemplo.
En la mayoria de los encuentros la gente veia a otra gente de diferente
etnia, raza, lengua y religin, y tenia que desarrollar modos de enten-
der esta diferencia. En ninglin caso se basé este entendimiento sim-
plemente en encuentros reales; también adquiri6 forma a través de
prejuicios acerca de otras personas y de sf mismos. Algunos estudiosos
describen este proceso como «formacién del otro» o «construccién
del otro», o incluso a veces «otredads».
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Aungque el encuentro o la formacién del «otro» tuvo lugar por
todo el mundo y fue un proceso multiple, las respuestas europeas a los
no europeos han sido las que mas atencién han recibido por parte de
los estudiosos. La mayor disponibilidad de fuentes sobre Europa tie-
ne que ver en parte con este hecho. Europa estaba también estable-
ciendo una hegemonia politica y econémica sobre gran parte del mun-
do en aquel momento, asi que los estudiosos consideran esta linea de
encuentro como la mas significativa. Algunos dicen también que los
europeos crearon y utilizaron distinciones mds radicales entre ellos
mismos y los demés que ningtn otro pueblo.

Los estudios sobre las formaciones o invenciones europeas del
otro incluyen encuentros tanto con oriente como con occidente.
Aquellos que se centran en las ideas europeas acerca de Europa, como
las obras de Edward Said, tienden a concentrarse en el periodo que va
desde el siglo xviI en adelante, mientras que los que se centran en el
Nueve Mundo empiezan, por razones obvias, con Colén. La respues-
ta europea al Nuevo Mundo fue analizada por primera vez por el his-
toriador y filésofo mexicano Edmundo O’Gorman, que acufié la frase
«invencién de América» para describir los modos en que las suposi-
ciones culturales de Colén dieron forma tanto a sus propias descrip-
ciones como a las de los subsiguientes comentaristas de sus viajes y del
Nuevo Mundo. Mis recientemente, los escritos europeos acerca del
Nuevo Mundo han sido un tema importante para los criticos literarios
e historiadores influenciados por las teorfas del centralismo del len-
guaje. Estos estudiosos afirman que el discurso colonial est4 formado
hasta tal punto por preconcepciones que poco puede revelar acerca
de la gente descrita; el enfoque adecuado —y realmente el tnico posi-
ble— de estudio es el discurso en si mismo. Otros (yo incluida) en-
cuentran este enfoque limitador e insatisfactorio, y consideran las ob-
servaciones europeas, a pesar de ser imperfectas y sesgadas, valiosas
de todos modos para analizar otras culturas.

La variedad de enfoques que forman este libro puede parecer
confusa, y puede ser tentador aqui, al principio, tratar de relacionar
todas esas diversas teorias, o pretender que son sencillamente pala-
bras diferentes que describen el mismo proceso: ¢No es la disciplina
social en realidad hegemonta cultural con otro nombre? ¢No fueron
las prostitutas y los homosexuales, igual que los americanos nativos y
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los asiaticos, construidos como el «otro»? ¢No fueron las creencias y
précticas populares respecto a los temas sexuales restringidas de
igual modo por todo el mundo? La tentacién es especialmente fuerte
debido a la extensién geogrifica de mi estudio, que es muy amplia, y
el precedente de las grandes teorias relativas al sexo estd muy bien es-
tablecida; incluye no sélo a Foucault, Aristételes y Sigmund Freud,
sino también a los dltimos libros de psicologia popular sobre diferen-
cias de sexo.

Quiero resistir a esa tentacién, o al menos resistirme a la unifica-
cién de los temas hasta la conclusién. El acento en lo comiin ayuda a
evitar lo que Edward Said ha llamado «orientalizacion» (hacer que
otras culturas aparezcan exageradamente exdticas o extraiias), pero
también se corre el riesgo de crear una semejanza artificial que hace
que cualquier otra cultura sea mds o menos como «nosotros». Como
la mayor parte de la teoria acerca de la sexualidad se ha desarrollado
siempre con referencia a Europa (y en realidad sélo a una pequefia
parte de Europa, Inglaterra y Francia) supone el riesgo de importar la
teoria europea occidental a zonas en las que no es adecuada. Por ello
los capitulos que siguen tratan todos de los mismos temas —ideas, ins-
tituciones, efectos— pero el material que presentan puede ser incluso
més abrumador en su variedad que las teorias de las que se ha hablado
en esta introduccién. Espero que esta variedad refuerce en vez de ne-
gar las expectativas de mis amigos y vecinos, y que fortalezca sus supo-
siciones acerca de la importancia continuada de las conexiones entre
cristianismo y sexo.
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LECTURAS COMPLEMENTARIAS

Este libro esta destinado a estudiantes y lectores en general, asi como a estu-
diosos mas especializados. Debido a su piblico, y debido a que los materiales
para un estudio amplio como éste son tan numerosos, he incluido sélo obras
en inglés en las bibliografias de éste y de los sucesivos capitulos. La mayoria
de los trabajos mds especializados incluidos aqui conduciran a los lectores in-
teresados a los correspondientes materiales primarios y secundatrios en otros
idiomas.

Un buen comienzo para adquirir una visién global sobre temas sexuales
es la obra de Bullough, Vern, incluyendo (1976) Sexual Variance in Society
and History, Nueva York; Wiley, John y V. Bullough y Bonnie Bullough,
(1995) Sexual Attitudes: Myths and Realities, Nueva York, Prometheus.
(Hay varios libros antiguos titulados Sex 7 History que ya no se consideran
relevantes.) Para informes sobre la sexualidad moderna occidental, véase
Dean, Carolyn, (1996), Sexuality and Modern Western Culture, Nueva York,
Twayne; Weeks, Jeffrey, (1981), Sex, Politics and Society: The Regulation of
Sexuality Since 1800, Londres, Longman; Fout, John C. (ed.) (1992), For-
bidden History: The State, Society and the Regulation of Sexuality in Modern
Europe, Chicago, University of Chicago Press; Gallagher, Catherine y Tho-
mas Laqueur (eds.) (1987), The Making of the Modern Body: Sexuality and
Society in the Nineteenth Century, Berkeley, University of California Press.
La nocién de una linea divisoria entre la sexualidad moderna y las ideas an-
teriores puede verse también en el uso cada vez mis frecuente del término
«premoderno» en nuevas colecciones sobre sexualidad, como la editada
por Murray y Eisenbichler, citada supra, en la nota 1, o Fradenburg, Louise
ilgarla Freccero (eds.) (1996), Premodern Sexualities, Nueva York, Rout-
edge.

Hay incontables libros que examinan temas de cristianismo y sexualidad
en la sociedad contempordnea, escritos como guia y asesoramiento para el
clero y para los laicos o para dirimir temas polémicos como la homosexuali-
dad, el aborto o el divorcio. Uno de los mis académicos, que examina desa-
rrollos histéricos junto con ideas contemporaneas, es Stuart, Elizabeth y
Adrian Thatcher (eds.) (1996), Christian Perspectives on Sexuality and Gen-
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der, Leominster, Gracewing/Grand Rapids, Eerdmans. Gran parte del mate-
dial incluido en el apartado titulado «Sexuality, Spirituality, and Power» de
Eugenia C. DeLamotte, Natania Meeker y Jean E. O’Barr (eds.) (1997), Wo-
men Imagine Change: A Global Anthology of Women’s Resistance Sfrom 600
BCE to the Present, Nueva York, Routledge, es de autores cristianos, y en su
conjunto proporciona una buena comparacién de los vinculos entre sexuali-
dad y espiritualidad en muchas tradiciones religiosas.

Hay un excelente informe sobre el desarrollo de la historia de la sexuali-
dad en la introduccién al libro de Stanton, Domma (ed.) (1992), The Discour-
ses of Sexuality: From Aristotle to AIDS, Ann Arbor, University of Michigan
Press, y mis breve en Stone, Lawrence (1987), The Past and the Present Revi-
sited, London, Routledge, pp. 344-382. Un resumen sobre la nueva historia
del cuerpo puede encontrarse en el capitulo de Roy Porter en Burke, Peter
(ed.) (1991), New Perspectives on Historical Writing London, Polity Press;
este libro también contiene un informe de la historia de las mujeres de Joan
Scott. Otros colecciones de ensayos ttiles son: Ortner, Sherry B. y Harriet
Whithead (1981), Sexual Meanings: The Cultural Construction of Gender and
Sexuality, Cambridge, Cambridge University Press; Caplan, Pat (ed.) (1987),
The Cultural Construction of Sexuality, (1989) London, Tavistock; Peiss,
Kathy y Christina Simmons (eds.), Passion and Power: Sexuality in History,
Filadelfia, University of Pennsylvannia Press.

El impacto de Foucault en la historia del cuerpo se examina en varios de
los ensayos de Jones, Colin y Roy Porter, eds. (1994) Reassesing Foucault: Po-
wer, Medicine and the Body, Londres, Routledge, que también contiene una
bibliografia seleccionada de trabajos recientes sobre Foucault. Porter tam-
bién habla de la utilidad de Foucault en Keddie, Nikki R. (ed.) (1996), Deba-
ting Gender, Debating Sexuality, Nueva York, New York University Press,
247-273. Varios de los ensayos en Hunt, Lynn (ed.) (1989), The New Cultural
History, Berkeley, University of California Press, hablan del impacto del pen-
samiento de Foucault en la historia de manera més general; esta colecci6n
también es una introduccién muy ttil al campo de la historia cultural como
conjunto. Un excelente resumen del pensamiento de Foucault es Sheridan,
Alan (1990), Michel Foucault: The Will to Truth, Londres, Routledge, y una
buena coleccién de sus escritos es Couzens Hoy, David (1986), Foucault: A
Critical Reader, Oxford, Blackwell. Una discusién interesante sobre la inter-
seccién entre Foucault y los estudios coloniales estd en Stoler, Ann Laura
(1995), Race and Education of Desire: Foucault’s History of Sexuality and the
Colonial Order of Things, Durham, NC, Duke University Press.

Para comentarios sobre la relacién entre Foucault y el feminismo véanse
compilaciones de articulos, como los de Diamond, Irene y Lee Quinby (eds.)
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(1988), Feminism and Foucault: Reflections on Resistance, Boston, Northeas-
tern University Press; Ramazanoglou, Caroline (ed.) (1993), Up Against Fou-
cault: Explorations of Some Tensions Between Foucault and Feminism, Nueva
York, Routledge; Hekman, Susan (ed.) (1996), Feminist Interpretations of Mi-
chel Foucault, University Park, Pa, Penn State University Press. McNay, Lois
proporciona un analisis mas largo en (1993) Fowucault and Feminism: Power,
Gender and the Self, Boston, Northeastern University Press.

Discusiones tedricas sobre la construccién del género y la identidad se-
xual incluyen De Lauretis, Teresa (1987), Technologies of Gender, Blooming-
ton, Indiana University Press; Butler, Judith (1990), Gender Trouble: Femi-
nism and the Subversion of ldentity, Nueva York, Routledge, y (1993) Bodies
That Matter: On the Discursive Limits of Sex, Nueva York, Routledge; Hara-
way, Donna (1991), Simians, Cyborgs and Women: The Reinvention of Nature,
Nueva York, Routledge [Ciencia, cyborgs y mujeres, Edic. Catedra, 1995].
Dos articulos clave que tratan del uso del género en el andlisis histérico son:
Scott, Joan (1986), «Gender: A Useful Category of Historical Analisys»,
American Historical Review, 91, pp. 1053-1075 y Bock, Gisela (1989), «Wo-
men’ History and Gender History: Aspects of an International Debate», Gen-
der and History, 1, pp. 7-30. El debate dentro del feminismo sobre pornogra-
fia y sadomasoquismo se trata en Vance, Carol (ed.) (1984), Pleasure and
Danger: Exploring Female Sexuality, Nueva York, Routledge [Placer y peligro,
Talasa Ediciones, 19891, y comentado en Ruby Rich, B. (1986), «Feminism
and Sexuality in the 1980°s», Feminist Studies, nim. 12, pp. 525-561.

Importantes estudios sobre la homosexualidad durante un largo periodo
incluyen: Greenburg, David (1988), The Construction of Homosexuality, Chi-
cago, University of Chicago Press, que adopta una posicién fuertemente
construccionista y tiene una bibliografia de mas de cien paginas; Duberman,
Martin, Marta Vinicius y George Chauncey , Jr. (eds.), (1989), Hidden from
History: Reclaiming the Gay and Lesbian Past, Londres, Meridian; Dollimore,
Jonathan (1991), Sexual Dissidence: Augustine to Wilde, Freud to Foucault,
Nueva York, Oxford University Press. Stein, Edward (ed.) (1990), Forms of
Desire: Sexual Orientation and the Social Constructionist Controversy, Nueva
York, Garland, repasa todo el debate construccionista social y Bravman,
Scott (1997), Queer Fictions of the Past: History, Culture and Difference, Nue-
va York, Cambridge University Press, contempla el estado actual de los estu-
dios sobre gays y lesbianas, especialmente la historia. Las bibliografias que si-
guena cada capitulo contienen trabajos adicionales sobre la homosexualidad
importantes para el contenido del capitulo. A falta de comentarios sobre les-
bianas en un campo més amplio de estudios, véase Roof, Judith (1991), A
Lure of Knowledge: Lesbian Sexuality and Theory, Nueva York, Columbia

.
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University Press, y para estudios histéricos en particular, véase la introduc-
cién a Duberman et al., Hidden From History.

Las obras bisicas sobre la teoria gueer incluyen: Sedgwick, Eve (1990),
Epistemology of the Closet, Berkeley, University of California Press [Episte-
mologia del armario, Barcelona, Ediciones de la Tempestad, 1998]; Epstein,
Julia y Kristina Straub (eds.) (1991), Body Guards: The Cultural Politics of
Gender Ambiguity, Nueva York, Routledge; un articulo especial sobre «Queer
Theory: Gay and Lesbian Sexualities», Differences, nims. 3/2 (Verano 1991);
Warner, Michael (ed.) (1993), Fear of a Queer Planet: Queer Politics and So-
czal Theory, Minneapolis, University of Minnesota Press; Phelan, Peggy
(1993), Unmarked: The Politics of Performance, Nueva York, Routledge. Para
una visién general reciente disefiada para estudiantes, véase Jagose, Annema-
rie (1996), Queer Theory: An Introduction, Nueva York, New York University
Press, y para ensayos que relacionan el feminismo y la teoria gueer, véase
Wedd, Elizabeth y Naomi Schor (eds.) (1997), Feminism Meet Queer Theory,
Bloomington, Indiana University Press.

Hay dos articulos especialmente ttiles para entender la relacién entre el
género y la raza, y se han reimpreso ampliamente en diversas colecciones:
Liu, Tessiem (1991), «Teaching the Differences Among Women from a His-
torical Perspective: Rethinking Race and Gender as Social Categories», Wo-
men’s Studies International Forum, nim. 14, pp. 265-276 y Brooks Higgin-
botham, Evelyn, (1992), «African-American Women’s History and the
Metalanguage of Race», Signs, nam. 17, pp. 251-274.

Algunos de los principales trabajos sobre la teoria de la raza y el colonia-
lismo son: Gates, Henry Louis Jr. (1986), «Race», Writing and Difference,
Chicago, University of Chicago Press; Mosse, George, (1978), Toward the Fi-
nal Solution: A History of European Racism, Madison, University of Wiscon-
sin Press; Said, Edward, (1978), Orzentalism, Nueva York, Pantheon [Orien-
talismo, Madrid, Ediciones Libertarias, 19901 y (1993), Culture and
Imperialism, Nueva York, Knopf [Cultura e imperialismo, Barcelona, Ed.
Anagrama, 1996].

Bill Ashcroft, Gareth Griffiths y Helen Tiffin proporcionan un buen estu-
dio introductorio sobre las principales ideas acerca de la teoria poscolonial en

(1989) The Enpire Writes Back: Theory and Practice in Post-colonial Literatu-
res, Londres, Routledge; los mismos tres eruditos han editado también una
gran antologia de articulos de otros importantes eruditos poscoloniales,
(1995), The Postcolonial Studies Reader, Londres, Routledge. Dos obras que
retnen el analisis feminista y el poscolonial son: Minhha, Trin. T. (1989), Wo-
man, Native, Other: Writing Postcoloniality and Feminism, Boomington, In-
diana University Press, y Talpade Mohanty, Chandra, Ann Russo y Lourdes

Introduccion XXXV

Torres, eds. (1991), Third World Women and the Politics of Feminism, Bloo-
mington, Indiana University Press.

La obra del grupo Estudios Subalternos puede verse mejor en su serie en
marcha de compilaciones de ensayos, Subaltern Studies, que empezé a publi-
carse en 1982 en Delhi. Dos importantes obras adicionales tedricas de erudi-
tos indios asociados a Estudios Subalternos son Chatterjee, Partha (1986),
Nationalist Thought and the Colonial World: A Derivative Discourse, Londres,
Zed, y Chakravorty Spivak, Gayatri (1987), In Other Worlds: Essays un Cultu-
ral Politics, Londres y Nueva York, Methuen. Debates sobre temas suscitados
por Estudios Subalternos pueden encontrarse en una serie de articulos de
Prakash, Gyan, Florencia Mallon y Frederick Cooper en (1994) American
Historical Review, ntim. 99, pp. 1475-1545 y de Seed, Patricia, Hernan Vidal,
Walter D. Mignolo y Roleno Adorno en (1991) Latin American Research Re-
view, num. 26, pp. 181-200 y (1993 ) nim. 28, pp. 113-152.

La mayoria de los estudios sobre las relaciones entre sexualidad e impe-
rialismo se centran en la experiencia britdnica en el periodo moderno, inclu-
yendo: Hyam, Ronald (1990), Empire and Sexuality: The British Experience,
Manchester, Manchester University Press; Dawson, Graham (1994), Soldier .
Heroes: British Adventure, Empire and the Imaging of Masculinity, Londres,
Rou;ledge; McClintock, Anne (1995), Imperial Leatber: Race, Gender and Se-
xuality in the Colonial Context, Londres, Routledge; Nussbaum, Felicity
(1995), Torrid Zones: Maternity, Sexuality and Empire in Eighteenth-century
English Narratives, Baltimore, Johns Hopkins University Press; Sinha, Mrina-
lini (1995, Colonial Masculinity: The «Manly Englishman» and the «Effemi-
nate Bengali» in the Late Nineteenth Century, Manchester, Manchester Uni-
versity Press; Krishnaswamy, Revathi (1998), Effeminism: The Economy of
Colonial Desire, Ann Arbor, University of Michigan Press. Prakash, Gyan
(ed.) (1995), After Colonialism: Imperial Histories and Postcolonial Displace-
ments, Princeton, Princeton University Press, Masterson, Leonore y Marga-
ret Jolly (eds.), (1997), Sites of Desire, Economies of Pleasure: Sexualities in
Asia and the Pacific, Chicago University of Chicago Press, y Roach Pierson,
Ruth y Nupur Chaudhuri (eds.) (1998), Nation, Empire, Colony: Historicizing
Gender and Race, Indiandpolis, Indiana University Press, incluyen varios en-
sayos que hablan de otros poderes coloniales. Para las lecturas sobre la Amé-
rica colonial, véase mis abajo y los ensayos bibliograficos que siguen a los Ca-
pitulos4y5.

Una buena introduccién a la nocién de hegemonia de Antonio Gramsci
es Femia, Joseph V. (1981), Gramschi’s Political Thought: Hegemony, Cons-
Gousness and the Revolutionary Process, Oxford, Clarendon, o el propio tra-
bajo de Gramsci (1971), Selections from the Prison Notebooks of Antonio
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Gramschi, Nueva York, International Publishers. Stern, Steve (1982), Peru's
Indian Peoples and the Challenge of Spanish Conquest: Huamanga to 1640,
Madison, University of Wisconsin Press, habla de la hegemonia en un contex-
to colonial latinoamericano.

Habl6 por primera vez del concepto de «disciplinamiento social» el his-
toriador alemdn Gerhard Oestreich, y sus principales trabajos han sido ya tra-
ducidos al inglés: (1982), Neostoicism and the Early Modern State, Cambrid-
ge, Cambridge University Press. La mayoria de los estudios sobre zonas
especificas estdn en alemn, y de ellos hay una buena bibliografia en Po-chia
Hisia, R. (1989), Social Discipline in the Reformation: Central Europe 1550-
1750, Londres, Routledge; este libro también proporciona una buena visién
general de todo el tema.

El principal precursor del concepto de una reforma de la cultura popular
ha sido Burke, Peter (1978), Popular Culture in Early Modern Europe, Lon-
dres, Temple Smith [La cultura popular en la Europa moderna, Barcelona,
Ediciones Altaya, 19971,y Muchembled, Robert (1985), Popular Culture and
Elite Culture in France, 1400-1750, Baton Rouge, Louisiana State University
Press. La principal obra de Elias, Norbert, The Civilizing Process, fue publi-
cada originalmente en aleman en 1939 [E! proceso de la civilizacién, Madrid,
FCE, 1988]. Una buena introduccién a su pensamiento es Elias, Norbert
(1998), On Civilization, Power, and Knowledge, Mennel Stephen y Johan
Goudsblom (eds.), Chicago, University of Chicago Press. Su mas duro (y du-
radero) critico es Hans-Peter Duerr, que ya ha terminado cuatro voldmenes
de una obra de cinco titulada (1988-1997) Der Mythos vom Zivilisationspro-
zess [The Myth of the Civilization process], Frankfurt, Suhrkamp. Esta obra se
concentra en la desnudez, la intimidad, la violacién y los senos femeninos, y
no ha sido traducida al inglés. El estudio clasico sobre tabtes interculturales
es Douglas, Mary (1966), Purity and Danger: An Analysis of the Concepts of
Pollution and Taboo, Nueva York, Praeger [trad. cast. Pureza y peligro. Un
andlisis de dos conceptos de contaminacién y tabd, Madrid, Siglo XXI de Espa-
fia Editores, 2° ed., 1991].

Las muchas obras de James Axtell han sido especialmente influyentes
para desarrollar la nocién de «encuentros» como fundamentales en la historia
colonial de Norteamérica. Véase, por ejemplo, su (1992) Beyond 1492: En-
counters in Colonial North America, Nueva York, Oxford University Press, y
(1985), The Invasion Within: The Contest of Cultures in Colonial North Ame-
rica, Nueva York, Oxford University Press. Colin G. Calloway también tiene
varios libros significativos; el mas reciente es (1997), New Worlds for All: In-
dians, Europeans and the Remaking of Early America, Baltimore, Johns Hop-
kins University Press. Tanto Axtell como Calloway, junto con otros estudio-
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sos, usan la palabra «indios» en lugar de «amerindios», «Nativos america-
nos» o «primeros pueblos» cuando hablan de los residentes indigenas de
América. Este uso también es aceptado por los eruditos nativos en sus escri-
tos y ensefianzas, y yo lo he adoptado aqui.

El estudio pionero de Edmundo O’Gorman del discurso colonial euro-
peo fue publicado en espafiol como (1958) La invencion de América. El uni-
versalismo de la Cultura de Occidente, México, Fondo de Cultura Econémi-
ca; una versién ampliada y modificada apareci6 en inglés como (1961) The
Invention of America: An Inquiry into the Historical Nature of the New
World and the Meaning of its History, Bloomington, Indiana University
Press. En las tltimas décadas se le han unido muchos otros: Todorov, Tzve-
tan (1984), The Conguest of America: The Question of the Other, trad. de
Richard Howard, Nueva York, Harper and Row [trad. cast., La conquista
de América. La cuestion del otro, México, Siglo XXI Editores]; Hulme, Pe-
ter (1986), Colonial Encounters: Europe and the Native Caribbean, 1492-
1797, Londres, Methuen; Bitterli, Urs, (1989), Cultures in Conflict: Encoun-
ters Between European and Non-European Cultures, 1492-1800, trad. de
Ritchie Robertson, Nueva York, Polity Press; Mason, Peter (1990), Decons-
tructing America: Representations of the Other, Londres, Routledge; Green-
blatt, Stephen, (1991), Marvelous Possessions: The Wonder of the New
World, Chicago, Universit)‘r of Chicago Press; Pagden, Anthony (1993),
European Encounters with the New World: From Renaissance to Romanti-
cism, New Haven, Yale; Dathorne, O. R. (1994), Imagining the World: My-
thical Belief versus Reality in Global Encounters, Westport, Conn., Bergin
and Garvey, y (1996) Asian Voyages: Two Thousand Years of Constructing
the Other, Westport, Conn., Bergin and Garvey; Moffit, John F. y Santiago
Sebastidn (1996), O Brave New People: The European Invention of the Ame-
rican Indian, Alburquerque, University of New Mexico Press. Encuentros
con africanos y representaciones de los mismos han sido objeto de menos
estudios; la mejor introduccién a este tema desde la perspectiva europea es
Hall, Kim F. (1995), Things of Darkness: Economies of Race and Gender in
Early Modern England, Tthaca, Cornell University Press, y desde una pers-
pectiva americana, el cldsico de Jordan, Winthrop D. (1968), White Over
Black: American Attitudes Toward the Negro, 1550-1812, Chapel Hill, Uni-
versity of North Carolina Press.

Hay numerosas colecciones de ensayos que tratan de encuentros colonia-
les, algunos de los cuales no incluyen temas de género y/o sexualidad; una
muestra de los que si lo hacen es la siguiente: Cevallos-Candau, Francisco Ja-
vier, et al. (eds.) (1994) Coded Encounters: Writing, Gender, and Ethnicity in
Colonial Latin America, Amherst, University of Massachusetts Press; Schwarz,
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Stuart {ed.) (1994), Implicit Understandings: Observing, Repor.tz'ni a%d I;efl\ljc-
ting on the Encounters between Europeans a'nd Other Peoples in tl e ;z\rdy o-
dern Eva, Cambridge University Press; Adrien, Kenneth J. y Rp egas. Om,?];
eds., (1991), Transatlantic Encounters: Ez'zropeans and Andeans in the Sixteen
Century, Berkeley, University of California Press.

1. EL CRISTTANISMO HASTA 1500

Muchos factores conformaron las ideas cristianas antiguas y medieva-
les acerca del sexo, las instituciones que surgieron de esas ideas y a su
vez las influenciaron, y las practicas sexuales reales de los cristianos de
Oriente préximo, africanos y europeos. De esos factores, las palabras
de Jests de Nazaret tal como se registraron en las Escrituras cristianas
fueron probablemente lo menos importante, pues Jesis parece haber
dicho muy poco acerca del sexo, y las palabras que se conservaron son
contradictorias. Jesds describe el matrimonio como algo ordenado
por Dios (Mateo 19: 4-5), aunque mis tarde en la misma conversacion
parece aprobar a aquellos «que se han convertido en eunucos por la
gloria del reino de los cielos» (Mateo 19: 12). También caracteriza a
los que permanecen solteros como «iguales a dngeles... e hijos de la
resurreccién» (Lucas 20:36). Jests se opone claramente al adulterio y
al divorcio, y parece haber condenado el sexo con prostitutas, aunque
entabl6 amistad con prostitutas y provocé conmocion entre los sacer-
dotes que se enfrentaron a €l, al afirmar que las prostitutas arrepenti-
das entrarian en el reino de los cielos antes que ellos (Mateo 21: 31-
32). Aunque Jestis fuera un hombre, la influencia de sus discipulos
varones pudo ser menor mientras vivié de lo que seria mas tarde; las
mujeres protagonizaron muchos acontecimientos clave de su vida y
fueron las primeras en descubrir la tumba vacia tras la crucifixién
(Marcos 16: 1-8).

En lo que se refiere a las raices de la idea cristiana del sexo en el
Nuevo Testamento, las cartas de Pablo, y las que se le han atribuido,
son mucho mas importantes que los evangelios que contenian las pala-
bras de Jesiis. Pablo, que era un judio converso, nunca conocié a Je-
sis, pero se convirtié en un importante misionero cristiano de los pri-
meros tiempos. Sus cartas a muchos grupos cristianos de todo el
Mediterraneo se convirtieron en parte de las Escrituras cristianas, y su
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fama fue tan grande que obras quiza escritas por otros le fueron tam-
bién atribuidas. Las epistolas a Timoteo 1y 2, y a Tito se consideran
ahora por parte de la mayoria de estudiosos de la Biblia como obra de
otro, aunque se consideraron paulinas durante gran parte de la histo-
ria cristiana. La mayoria de los estudiosos modernos ven Efesios, Co-
Josenses y Tesalonicenses 2 también como deuteropaulinas, es decir,
escritas por otro que no era Pablo. Buena parte de la mayoria de los
comentarios acerca de las mujeres en el Nuevo Testamento aparecen
en esos libros, influidos por el peso de la autoridad de Pablo.

Como todos los primeros cristianos, Pablo esperaba que Jests vol-
viera muy pronto a la tierra, y asi consideraba el sexo como uno delos
asuntos terrenales que no deberian importar a los cristianos. Para él,
lo mejor era la vida virginal, pero si «no tienen don de continencia, ca-
sense; que mejor es casarse que quemarse» (1 Corintios 7:9). Pablo
advirtié contra aquellos que prohibian el matrimonio y subrayd la im-
portancia del amor y respeto conyugales. Igual que Jests, Pablo se
oponia al divorcio e incluso sugirié que los viudas y las viudos serfan
mas felices si no se volvieran a casar. Condenaba cualquier tipo de
practica sexual extramatrimonial, apartando a los addlteros y mastur-

“badores junto con los ladrones y borrachos, como gente que no.mere-
cia el cielo (1 Corintios 6:9). Esta lista incluye también palabras que la
mayoria de los historiadores y muchos traductores de la Biblia inter-
pretan como referidas a los homosexuales, aunque el griego original
es algo ambiguo y ha suscitado ocasionales controversias entre estu-
diosos. En otro escrito, Pablo condena la actividad sexual entre varo-
nes (Romanos 1:27) aunque su condena paralela de alguna actividad
sexual femenina (Romanos 1:26) no menciona explicitamente el les-

bianismo.

LA SEXUALIDAD EN EL JUDAISMO

Como la mayoria de los cristianos acabaron aceptando las Escrituras
hebreas como parte de su tradicién —designando ciertos libros de la
Biblia hebrea como el «Antiguo Testamento», para diferenciarlo de
los escritos especificamente cristianos denominados «Nuevo Testa-
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mento»— los escritos judios sobre sexo también influyeron en el desa-
rrollo del pensamiento cristiano. Laisiideas judias acerca de la sexuali-
dad humana estaban enraizadas en los conceptos judios de lo divino.
Por contraste con otras culturas antiguas, el judaismo se cifié 2 un mo-
noteismo estricto, con un Dios (Yavé) que se consideraba masculino,
pero que no tenfa relaciones sexuales, como en el caso de las divinida-
des masculinas griegas o egipcias. La masculinidad de Yavé se afirma-
ba a través de las palabras que lo describian —Sefior, Rey, Padre— y
no por progenie alguna o por un pene. Su sexualidad fue asf espiritua-
lizada y las relaciones sexuales humanas, aunque béasicamente buenas
porque eran parte de la creacién de Yavé, podian ser también origen
de impureza ritual. Las poluciones nocturnas en hombres les conver-
tian, a ellos y a todo lo que tocaban, en impuros, igual q‘uev les ocurria a
las mujeres con fa mienstruacién y el parto; las relaciones sexuales ha-
cfan impliros a amibos miembros de la pareja (Levitico 12 y 15). Otras
practicas sexuales créaban mas que impureza ritual (queﬂsgpodia eli-
minar con bafios o sacrificios en el templo) y se denominaban «abomi-
naciones»; a los violadores se les podia condenar a la pena de muerte.
If‘,’iEi_CQ ZQucsp,_egi,_f‘i_g:ggqmb abominaciones el adulterio con mujer ca-
sada, el incesto cgggjxgr‘qus pggig:nte(sk,;él bestialismo pc‘)erarte de
bres o de mujeres y la homosext dad masculina. (La homose-
xualidad femenina no se especifica en parte alguna en el Antiguo Tes-
tamento, y las relaciones sexuales entre un hombre casado y una mu-
jer no casada no se consideraban adulterio.)

A pesar de la impureza ritual que creaba, el sexo en si mismo no se
consideraba intrinsecamente malo, y los maridos estaban religiosa-
mente obligados a practicar el sexo con sus esposas. Se esperaba que
las mujeres practicaran el sexo con sus maridos —aunque no estaban

religicsamente obligadas— y el embarazo se consideraba en cierto
modo como una funcién religiosa, pues mantenia vivo el judaismo.
Las relaciones sexuales se veian como una parte importante del matri-
monio incluso aunque la procreacién fuera imposible, como después
de la menopausia. El Levitico deja bien clarala definicién de adulterio:
los hombres eran libres de tener relaciones sexuales con concubirias,

sifvientes y esclavas; se aceptaba el matrimonio poligamo que tenia lu-

L
gara menudo entre lideres judios en el Antiguo Testamento. En teo-
fa, 1_g§‘_mu1eres solteras gozaban también de bastante libertad sexual,
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pues las Escrituras hebreas no prohibian en parte alguna el sexo entre
personas no casadas, aunque el duro trato que recibian los hijos teni-
dos fuera del matrimonio actuaba sin duda como freno a este tipo de
relaciones. La prostitucion estaba oficialmente prohibida a las muje-
res judias, pero las muchas referencias a prostitutas en el Antiguo Tes-
tamento y otras fuentes indican que era tolerada. La prostitucién —la
traduccion habitual al inglés es «barlotry»— se emplea frecuentemen-
te como metafora del pueblo judio apartdndose de su Gnico dios para
adorar a otras deidades, costumbre equiparable a que una mujer tenga
muchos amantes (v. g., Levitico 20: 5-6; Jeremias 3). Como muchas de
estas deidades eran dioses y diosas de la fertilidad comunes entre los
vecinos de los israelitas, su adoracién a menudo ponia un acento en la
sexualidad divina que no formaba parte del culto a Yavé; el profeta Je-
remias condena esta practica como «cometer adulterio con piedray
arbob» (Jeremias 3:9).

El judaismo influyé en la sexualidad cristiana, no s6lo por medio
de los escritos del Antiguo Testamento, sino también por medio de las
practicas sexuales reales. En la época de Jesis y Pablo, la mayoria de
las parejas judias eran mondgamas, aunque a veces se fomentaba la
poligamia como expresién de la identidad judia en contraste con los
monégamos romanos. El matrimonio lo organizaban las familias de
los cényuges e implicaba un traspaso de mercancias o dinero de la fa-
mmilia del marido a la de la mujer que garantizaba un apoyo econémico
en caso de muerte de él o divorcio. El divorcio unilateral por parte del
marido era permisible, aunque las normas de la comunidad no veian
bien el divorcio por razones frivolas. Una mujer no. podia divorciarse
de su marido, ni siquiera por abandono, aunque la situacion desespe-
rada que esto producia en algunas mujeres condujo a las autoridades
rabinicas a relajar las leyes. Tradicionalmente, el judaismo no vefabien
la solteria —la castidad se define en la ley judia como el apartarse de
las actividades sexuales ilicitas, no del propio sexo— y casi todos los
pensadores judios y rabinos importantes estaban casados. No obstan-
te, en los siglos inmediatamente anteriores al desarrollo del cristianis-
mo hubo algunos cambios en estos puntos de vista y unos cuantos
grupos judios, como los esenios, empezaron a abogar por la abstinen-
cia en las relaciones sexuales para sus miembros.
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TRADICIONES GRIEGAS Y ROMANAS

Fl rechazo de los esenios hacia la sexualidad, nueva para el judafsmo,
gﬂ\gﬁg en parte de las es'cuenﬁi‘éwaéﬂpensamientq griegas y romanas
que también influyeron directamente en las ideas cristianas. Tanto
Platén como Aristételes, los dos filésofos mds importantes de 1a anti-
gua Atenas, sospechaban del poder de la pasion sexual y advertian de
ue distraia a los }_lgmlgures de la razén y de la bisqueda de la sabidu-
rfa. Alababan un amor que era intelectual y no sexual, el tipo de atrac-
cién que seguimos denominando hoy «platénica». (Ni Plat6n ni Aris-
toteles se ocuparon de la influencia del sexo en las mujeres, excepto
en la medida en que afectaba a los hombres.) Platén desarrollé una vi-
sién duil@ta tanto de los seres humanos como del mundo, diciendo
que el reino invisible de las ideas era muy superior al mundo visible
material, y que la mente humana o alma estaba atrapada en un cuerpo
material. Esta divisién mente-cuerpo no tuvo sﬁworigen en Platén,
pero el que él la aceptara y la desarrollara ayudé a que este concepto
Jlegase a formar parte importante de la filosofia occidental desde en-
tonces, y condujo a algunos grupos (aunque no a Platén) a rechazar la
actividad sexual completamente. En Aristoteles, la division mente-
cuerpo se refleja en el proceso de la procreacion (lo que él lamo «ge-
ner?cién»), en la que el hombre suministraba el «principio activo» yla
mujer sencillamente el «material». (El médico y escritor griego Gale-
1o se opuso a este planteamiento y consideraba que ambos progenito-
res suministraban «principios activos».) Pero las categorias macho y
het.nbra no eran completamente dicotémicas ni para Platén ni para
Aristételes, sino parte de un continuo jerarquico, lo que los historia-
dotes han llamado desde entonces el «modelo de un solo sexo». Los
Z‘ilgﬁhs(;sx iraaln el1 ;:s}tit;céi de unas dcondici(zinezl é}?timas durante la rela-
siendo la pa;s}i,c’)n la fuerzzsr;lc’uain ortante ¢ glfﬂ mOd(')’defeCtuos'as,
e opasicn la fue ds mpcl)rta}xzte Ii)ara a creacion de la dife-
A con.tin mo s mujeres y los hombres e§taban colocados en
g cont uo, algunas mujeres podian ser mas «hombrunas» que
es, y mostrar cualidades que se esperaban en los hom-

res, como la autoridad o el autocontrol. Un accidente también podia
acer que una mujer se convirtiese en un hombre, con los 6rganos se-
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xuales apareciendo mas tarde en su vida como ocurre con los de un
nino en el vientre. (Los 6rganos sexuales femeninos solian considerarse
como equivalentes a los de los hombres, pero simplemente vueltos ha-
cia dentro, una idea que permanecié hasta bien entrado el siglo Xvi1.)

La filosofia estoica, que fue muy influyente en Roma, estaba de

acuerdo con Platén en que la pasion sexual era perjudicial. Los estoi-
cos consideraban las relaciones sexuales como algo de lo que los go-
biernos debfan preocuparse; crefan que el gobierno deberfa supervi-
sar a la familia, a la que consideraban la base del orden social, asi
como todas las dems actividades sexuales, a fin de fomentar el orden
publico y la armonia civica. La opinién de los estoicos acerca de los te-
mas sexuales estaba muy extendida, y los legisladores romanos emi-
tian a menudo estatutos relativos a los delitos sexuales. Las transgre-
siones mas graves eran aquellas que podian trastocar el orden social:
adulterio (de nuevo, relativo sélo a las mujeres casadas); las relaciones
sexuales relacionadas con mujeres jovenes no casadas de clasealta (so-
bre todo si el hombre era de un grupo social inferior); los matrimonios
que trascendian las barreras sociales; y la violacion o rapto de nifias y
nifios.

La mayoria de los romanos consideraban el matrimonio como
algo positivo, y consideraban la procreacién y la educacién de los hi-
jos como parte de sus deberes con el Estado; de hecho, la ley romana
exigia a un hombre que tuviera hijos con su esposa legal si queria he-
redar propiedades. Los padres tenian un gran poder sobre sus hijos;
podian decidir sobre su aceptacién en la familia en el momento del
nacimiento, escoger con quién se podfan casary si se podian divorciar.
La nocién estoica de que los esposos debian sentir «afecto marital»
(affectio maritalis) uno hacia otro fue ganando popularidad en los si-
glos 1y 11 d. C,; si este afecto ya no se sentia, el divorcio formal o una
separacién menos formal podian poner fin al matrimonio. A pesar del
apoyo generalizado al matrimonio, algunos matrimonios se prohibian
—como aquellos entre un hombre libre y una prostituta, una actriz,
una esclava o una esclava liberta, o una mujer de mas de cincuenta
afos— aunque la ley romana reconocia el concubinato como una rela-
cién formal en esos casos o en otros en los que los individuos no qui-
sieran casarse. El concubinato romano era la alternativa al matrimo-
nio, no un afadido a éste; los romanos eran monégamos y los hombres

-
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odian tener una mujer o bien una-concubina, pero no las dos. La
condicién de concubina solia considerarse honorable, y las concubi-
nas tenian algunos derechos legales, aunque no tantos como las espo-
sas. A los esclavos no se les permitia casarse segun la ley fofﬁana, y las
relaciones que tenfan unos con otros no creaban lazos legalmente re-
conocidos.

La ley romana establecié una diferencia cada vez mayor entre las
concubinas y las prostitutas, que eran definidas como mujeres que es-
taban sexualmente disponibles para un gran ntiimero de personas, se
les cob'raran 0 no sus servicios. Aunque a las esclavas y sirvientas no se
Jes obligaba a trabajar como prostitutas, la préctica en si no estaba
prohibida, y el calendario religioso Pagano tenia dias festivos especia-

les dedicados a la prostitucion femenina y masculina. La literatura ro-
mana a menudo celebraba las relaciones sexuales de todo tipo de un
modo que no hacia la ley romana. Las dos tinicas actividades sexuales
uniformemente condenadas en la literatura eran los hombres que
zidtqpfﬁbarn_gn papel pasivo en los actos homosexuales —considerados
principalmente como poco viriles y poco dignos de un ciudadano ro-
mano, aptos sélo para esclavos y prostitutos— y mujeres que tomaban
un papel activo, cosa que se contemplaba come la usurpacién de un
privilegio masculino.

El hecho de que los romanos no trazaran una linea clara entre la
heterosexualidad y la homosexualidad puede parecernos inusual en el
siglo XX, en el que la «identidad» sexual se considera una parte clave
de la personalidad, pero semejantes actitudes eran corrientes en mu-
Ch’a's culturas del mundo antiguo. La homosexualidad en la Atenas
ClaSlel ha atraido la atencién de los estudiosos. Fn Atenas, parte de la
ensenanza que recibia un ciudadano adolescente para entrar en la

edad adulta suponia una relacién sexual jerdrquica y tutelar.con un

SURE. S

h@tc mayor, que normalmente estaba casado y tenia también otras
P?rf.:Jas. femeninas. Para los atenienses, igual que para los romanos, la
distincién clave estaba entre la actividad y la pasividad, entre e] pel;e-
trador y el penetrado, siendo la dltima posicién propia de esclavos,

Weres y muchachos. (Algunas discusiones hay acerca de si Ia pene-

tfa\‘«»\ el | - .
clon'tenia lugar en el sexo, entre hombres libres, o si el sexo era ge-

e

né . . . . B
defglmente intercrural, es decir, entre los muslos.) Estas relaciones pe-
fastas entre adolescentes y hombres eran a menudo descritas en la
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literatura y en el arte, debido a que los atenienses consideraban la per-
feccién como algo posible s6lo entre los hombres. El cuerpo perfecto
era el del hombre joven, y el amor perfecto el que habia entre un ado-
lescente y un hombre mayor; se suponia que este amor se volveria in-
telectualizado y «platénico» una vez el adolescente se convirtiera en
adulto.

Junto con la filosofia y 1a ley, la religién también se relacionaba con
los temas sexuales en la antigua Grecia y la antigua Roma. El Medite-
rraneo clasico albergaba una amplia gama de creencias y practicas re-
ligiosas que también influyeron en los aspectos sexuales. Estas creen-
cias se extendieron de unas zonas a otras con las conquistas, primero
de Alejandro el Grande, y luego de Roma. Los individuos solian
honrar a diversos dioses y diosas con rituales y ceremonias, tanto pa-
blicas como privadas. La religién tradicional romana era una religién
civica o estatal semejante al patriotismo, en la que honrar a los dioses
se consideraba esencial para la salud y el bienestar del Estado. Aparte
de su inmortalidad, los dioses romanos eran iguales a los seres huma-
nos, de modo que ellos también experimentaban pasiones sexuales.
Los dioses masculinos actuaban con formas que hubieran sido inacep-
tables si hubieran sido mortales; las historias de las seducciones y vio-
laciones de Zeus (llamado Japiter en el »anteén romano) y otros dio-
ses y héroes forman una parte importante de la mitologia clasica.
Aunque varias de las diosas mas importantes, como Atenea (Minerva),
Hestia (Vesta) y Artemis (Diana) eran virgenes, ningin dios masculino
se abstenia de las relaciones sexuales. Los sacerdotes masculinos de al-
gunas religiones mediterrdneas se abstenian, sin embargo, y a veces in-
cluso se castraban a si mismos por motivos de culto; tales religiones
eran en general fuertemente dualistas, y la autocastracién se conside-
raba como la prueba del rechazo del sacerdote del cuerpo y su devo-
cién al espiritu. Estas religiones, generalmente llamadas «religiones de
misterio», porque ofrecian a sus adherentes poderes secretos o la in-
mortalidad, tenian cada vez més seguidores en el Imperio romano en
tiempos de Jesis, aunque a menudo las autoridades romanas sospe-
chaban profundamente de ellas.

El cristianismo hasta 1500 g

EL CRISTIANISMO TEMPRANO

En los primeros siglos después de Jesucristo, el cristianismo se exten-
di6 por medio de 1nd1v1duQs y gupos.que. actuaban como misioneros
llaron sus propias ideas acerca del sexo, mezclando las ensefianzas de
Jestis y de Pablo, los escritos judios, la filosofia griega y romana, las re-
ligiones mistéricas no cristianas y otras tradiciones religiosas. muy indi-
mduallstas No habia una autoridad central en aquel periodo e incluso
fos obispos no tenian mucho control sobre las creencias y actividades
de sus didcesis; en consecuencia, habia un enorme abanico de ideas y
practicas.

Las ideas mas influyentes en el desarrollo subsiguiente del cristia-
nismo fueron las de los hombres letrados que aconsejaban 2 los con-
versos y hablaban con ellos, y que a menudo se convirtieron en repre-
sentantes de la Iglesia en crecimiento. Aquellos hombres, a los que
mas tarde se llamaria Paﬂres de la Iglesia, sostenian diferentes puntos
de vista, aunique-el grado'dé variacion era fa menor que entre la comuni-
dad cristiana como con]unto Muchos de esos hombres estaban de

ﬁara los cristianos, y que ensefid, siguiendo a los es estolcos que ma-
1idos y mujeres debfan sentir afecto mutuo: «Por lo que es razonable
casarse; por razones patri6ticas, por la sucesién de los hijos, por la rea-
lizacién del universo... Para el resto de la humanidad, el matrimonio
encuentra concordia en la experiencia del placer, pero el matrimonio
de los verdaderos amantes de la sabiduria [como los cristianos] con-
duce a una concordia derivada del Logos [es decir, la Palabra de Dios,
o Cristo]» !. Muchos representantes de la Igles1a llegaron a considerar
Poco a poco el concubinatoy tas relaciones ¢on esclavos en Roma
como matrimonios en términos de moralidad sexual ya abogar por el
derecho de todas las clases a casarse. ™

Otros Padres de la Iglesia fueron mas ambivalentes. Tertuliano
(ca. 150- )- ca. 240), se casé y tuvo cuidado en decir que los matrimonios
NG estaban. prohibidos a los cristianos. Incluso asi, contemplaba la vir-
ginidad como preferible; porque el matrimonio suponia una «entre-
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mezcla de la carne», «consiste en lo que es la esencia de la fornica-
cién». Se oponia esReaalmente a los segundos matrimonios, que defi-
nia como «nada mas que una especie de fornicacion», y escribié en
contra de ellos en una carta ablerta asu esposa y en otras obras diver-
fanta51a yalasn mu]eres no casadas que no llevaban velos; Para ellas, re-
comendaba la «modestia en la apariencia, caminar como Eva doliente
y arrepentida, a fin de que con cada prenda de penitencia, pudiera ex-
piar de modo mads completo aquello por lo que desciende de Eva; la
ignominia, quiero decir, del primer pecado, y el odio (unido a ella
como la causa) de la perdicién humana»?.

El sexo no era simplemente un asunto para tratados aprendidos
durante los primeros siglos del cristianismo, aunque las pricticas rea-
les son mas dificiles de averiguar que las opiniones teéricas. La perse-
cucién esporadica de los cristianos por parte de las autoridades roma-
nas condujo a martirios espectaculares, pero también llevé a la gente a
realizar muchas de sus ceremonias en privado, de modo que quedan
pocas fuentes histéricas. La mayoria de los conversos al cristianismo o
aquellos que nacieron en familias cristianas se casaban, en ceremonias
que diferfan muy poco de las de los romanos. El divorcio en caso de
adulterio estaba permitido, aunque el segundo matrimonio mientras
"ambos esposos originales estuvieran vivos estaba prohibido, y no se
veia bien el matrimonio con v1udos y viudas. Parece que la mayor par-

el matrimonio del clero no se hizo hasta principios del siglo1v,
“Algunos conversos tomaron otro camino, sin embargo, y rechaza-
ron la Vlda dé casados que sus famlhas esperaban de ellos; en lugar de

oa la carldad que fueun lmportante aspecto del cristianismo desde el
principio. Su decision de renunciar a la sexualidad, aunque era en un
sentido un rechazo al cuerpo, también les permitia paraddjicamente
reclamar para sf sus propios cuerpos, decidir por si mismos lo que ha-
rian sus cuerpos. Circularon historias acerca de hombres, como san
Antonio (251?-ca. 350), que se fue al desierto egipcio como eremita y
se hizo famoso por resistirse a las tentaciones sexuales, o mujeres
como Maria Egipcfaca y Tais que fueron prostitutas pera.abandona-
ron su vida de pecado por una de devocién cristiana y abandono del
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cuerpo. La eleccién de la virginidad por parte de las mujeres se con-

/‘ . -
templaba como especialmente amenazante para el orden social, por-

que las oponia a sus padres (y ocasionalmente, a sus maridos) a los que
se suponia que tenian que obedecer. Algunos comentadores patriéti-
cos dijeron que las decisiones de las mujeres de permanecer virgenes
podria llegar a afectar la tasa de nacimientos y llevar a una disminu-
cién del ndmero de romanos en el misimo momento en que el Imperio
estaba siendo atacado y penetrado por miembros de grupos «menos
yaliosos», como las tribus germanicas.

Muchos relatos de martirios de mujeres subrayan los aspectos se-
xuales de sus vidas de un modo que no hacen las descripciones de los
mértires hombres. En las mujeres, la conservacién de la virginidad y la
castidad a toda costa se alaba como el sacrificio definitivo. Algunas vi-
das de santos (los relatos de vidas de santos se llaman hagiografias) de
esta época describen a mujeres que se cortaban el pelo.y se vestian. de.
hombres durante gran parte de su vida; 56lo ala muerte se revelaba su
g(ia €10 SEXQ, . sutmmsusmo se velgmg}as como algqmﬂagroso que-
escandaloso. Segtin su bidgrafo del siglo v, santa Pel
tituta arrepentlda y una travestida, orlgiﬁﬁmente «desnuda de cabeza
y hombro y miembros, en pompa tan espléndida... tan engalanada
que nada podia verse sobre ella que no fuera oro y perlas y piedras
preciosas»; mas tarde «vivié muchisimos afios encerrada y en soledad
[como] el hermano Pelagio, un monje y eunuco... demacrada y con-
sumida por el ayuno». Pelagio murié, «y cuando los buenos padres se
dispusieron a ungir el cuerpo con mirra, descubrieron que era una
mujer... y gritaron en voz alta: “;Gloria a Ti, Sefior Jesucristo, que tie-
nes tantos tesoros en la tierra, y no sélo hombres, sino también muje-
res!”»>, Las hagiografias no pueden considerarse la historia objetiva
de una vida, naturalmente, ya que su propésito es demostrar el mérito
espiritual de un individuo, pero por esa misma razén podemos decir
que el biégrafo de Pelagia aprobaba su accién.

Aunque las historias que referian defensas heroicas de la virgini-
dad fueron muy populares entre los conversos (y siguieron siéndolo
durante siglos), muchas jerarquias de la Iglesia se sentfan incémodas
con semejante rechazo tan claro de los modelos familiares romanos,
sobre todo porque estaban tratando de convertir al cristianismo en
algo mas aceptable socialmente. Afirmaron que las mujeres que esco-
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gian una vida de virginidad no podian usar eso como una razon para
escapar de las restricciones normales que tenian las mujeres. No iban
a ser «virgenes al servicio de Cristo», un titulo que algunas escogian
para si, sino, segiin la formulacién de Tertuliano vigente atin hoy dia,
«esposas de Cristo», es decir, dependientes en una relacién marital fi-
gurada. R

LA IGLESIA DESPUES DE CONSTANTINO

Durante el siglo 1V, el emperador Constantino legaliz en primer lugar
el cristianismo y luego se convirtié él mismo en cristiano y el cristianis-
mo se fue convirtiendo gradualmente en una institucién privilegiada
en el sistema romano. Los obispos cristianos adquirian cada vez més
poder dentro de sus dibcesis, y las ideas cristianas llegaron a dar forma
a las leyes imperiales y a las practicas judiciales. Poco a poco, por
ejemplo, los acuerdos informales entre esclavos llegaron a considerar-
se matrimonios, y se convirtié en habitual la bendicién de un sacerdo-
te en las ceremonias de boda cristianas. Los emperadores cristianos
extendieron las reglas contra el matrimonio de los parientes cercanos,
de modo que la gente se veia obligada a extender sus redes mas lejos
para encontrar una pareja de boda adecuada.

Al mismo tiempo, los més prominentes Padres de la Iglesia se
volvieron defensores mas fuertes del ascetismo delo que lo habian sido
los de los siglos anteriores. Este movimiento del siglo IV surgié en parte
del movimiento anterior que rechazaba el matrimonio, como algunos
de sus principales defensores, como san Jerénimo (ca. 347-419/20), el
traductor de la Biblia al latin, que llegé a abrazar los ideales de la re-
nuncia sexual desarrollada por sus ricas mecenas femeninas. Los repe-
tidos comentarios de Jerénimo sobre que la virginidad es oro y el ma-
trimonio plata, o que el matrimonio llena la tierra mientras que
la virginidad llena el paraiso, no habrian sido mal recibidos ni nuevos
entre las mujeres romanas a las que los dirigia. Al escoger la virgini-
dad, segtin la opinién de Jerénimo y sus protectores, una mujer podia
ascender en la jerarquia de género: «Mientras una mujer se destine a
dar a luz y al cuidado de los hijos, es tan diferente del hombre como el

o
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alma lo es del cuerpo. Pero si desea servir-a Cristo.mds que al mundo,
entonces puede dejar de ser.mujer y serd llamada hombre»*. Esta
rransformacién de género iba a mantener, sin emb aré&?ﬁi caricter es-
piritual, pues contrariamente a los admiradores de los santos travesti-
dos, Jerénimo no aprobaba que las mujeres «cambien sus ropas por
la/ség vardn, lleven el pelo corto y se ruboricen al ser vistas tal como
pacieron: mujeres»’.

Las ideas no cristianas acerca de la sexualidad también dieron for-
ma al movimiento ascético del siglo Iv; esto se ve muy claramente en
san Agustin de Hipona (354-430), cuya importancia en el desarrollo
del pensamiento cristiano occidental es s6lo inferior a la de Pablo.
Agustin, obispo de la ciudad norteafricana de Hipona durante el
tiempo en que el Imperio romano de Occidente se desintegraba lenta-
mente, llegd al cristianismo algo tarde en su vida, tras una carrera
como profesor de retérica. Agustin siempre se habia sentido confuso
espiritualmente, y antes de convertirse en cristiano se habia unido a
los maniqueos, una religién dualista puesta en marcha por el profeta
persa Mani (216-277 d. C.), que combinaba el cristianismo, el plato-
nismo, el gnosticismo y diversas escuelas de pensamiento més. Los
maniqueos ensefiaban que lgvgrocreaclon aprisionaba el alma y que el
deseo sexual era también intrinsecamente malo; los creyentes maés
avanzados —llamados los Adeptos—eran los que podian renunciar
tanto a la actividad sexual como a los pensamientos sexuales. Agustin
nunca pudo alcanzar este estadio, sino que vivié con una concubina
durante muchos afios hasta que se convirtié en cristiano.

Aunque mis tarde atacaria con fuerza el maniqueismo, Agustin
conservo gran parte de sus suspicacias en-contrade la actividad sexual
y_;l deseo cuando se convirtié en cristiano. El deseo sexual era la ani-
ca ansia humana desde el punto de vista de Agustin; guie ‘ofuscaba
tanto la razén como la voluntad (una verdad que le habia resultado
evidente, tal como comenta, por el hecho de que no podia controlar
sus erecciones ni abandonar a su coneubina, aunque deseaba desespe-
radamente hacerlo). El deseo era el resultado del pecado humano y de
la desobediencia a Digs, y por tanto sélo la gracia de Dios podia per-
mitir a uno superarlo, eso o cualquier otra debilidad humana. La acti-
tud de Agustin hacia la sexualidad tiene relacién, pues, con su visién
muy negativa de la naturaleza humana. Desde su punto de vista, nadie
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después de Adan y Eva gozaron del libre albedrio; el pecado original
habia sido transmitido a todos los humanos por.medio.del semen emi-
tido en los actos sexuales motivados por el deseo, y por tanto no se po-

“dia escapar a él. Agustin también veia la subordinacién humana como

intrinseca a la creacién original de Dios. Consideraba a la mujer infe-
ior, intelectual, moral e incluso fisicamente: «El cuerpo de un hom-
bre es superior al de la mujer como el alma lo es al cuerpo»®. Su esta-
do de inferioridad quedaba demostrado en la tinica posicién posible
para la relacién sexual, la mujer debajo mirando hacia arriba y-el hom-
bre eéncima. (Esto se llamé mas tarde «la postura del misionero».)

A pesar de su fuerte suspicacia hacia el deseo, Agustin considera-
ba el matrimonio de manera mis positiva que Jerénimo, y establecié
lo que se llamaria los «tres bienes» del matrimonio. La mayoria de los
escritores cristianos posteriores a €l los adoptaron, incluyendo tanto a
los catélicos como a los protestantes tras la Reforma. Para Agustin, el
matrimonio era bueno porque generaba hijos, fomentaba la fidelidad
entre esposos y proporcionaba una unién permanente entre dos indi-
viduos y sus familias. El divorcio era por tanto impensable, pues el
matrimonio simbolizaba la unién de Cristo con la Iglesia. El sexo den-
tro del matrimonio era aceptable mientras el matrimonio deseara te-
ner hljos y los esposos se respetaran el uno al otro. Este respeto debia
pesar mas que la lujuria, pues, como advertia Jerénimo: «Nada es mds

sucio que practicar el sexo con la €sposa.como podrias hace;Lo_ﬂcon

nuyese se las oportumdades 0 no perm1t1ese la procreaclon era ngiml-
nosa, otra razdn que favoreceria «la postura del misionero», ya que se
consideraba la ms favorable para conseguir un embarazo. Los Padres
de la Iglesia no llegaron a un acuerdo con respecto a que pecase un
miembro de la pareja que quisiera mantener relaciones sexuales en el
matrimonio para la procreacién, pero la mayoria coincidia en que el
miembro de la pareja que accedia no pecaba; simplemente estaba
cumpliendo su «deber conyugal», la obligacién de practicar el sexo
cuando la pareja lo requeria. El «deber conyugal» se

maridos como a esposas, aunque se advertia a los maridos ¢ que sus es-
posas podian ser reticentes a expresar necesidades sexuales y podian
necesitar cierto estimulo.

»
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combmar matrlmonlo y. vuglmdg_d,_ viviendo. en. lQ, que. denommaban
matrimonios «castos» o «espirituales», en los que los esposos o bien
techazaban la actividad sexual desde-el principio, o bien renunciaban
acellaen algin momento durante el curso de su matrimonio. Aunque
Agustin aprobaba aparentemente estos matrimonios, la mayoria de la
jerarquia eclesidstica no lo hacfa, diciendo que el poder del deseo se-
xual era tan grande que nadie podia vivir con un esposo o esposa sin
practlcar el sexo. La desaprobacion formal del matrimonio casto —Je-
rénimo llamé a las mujeres que vivian de ese modo «rameras de-un
solo hombre»— contradc_ac‘:}_a, la corriente constante de, alabanzas a la
m'dady ala superacién de la tentacién sexual y muchos relatos so-
bre las vidas de los primeros santos incluyen opiniones favorables a
sus castos matrimonios,
, Lapolitica sexual de la Iglesia y los temas relacionados con ella no
eran simplemente un asunto de tratados aprendidos, sino que se deba-
tia y a veces se decidia en los concilios, reuniones de grandes ntiimeros
de obispos y otras autoridades de la Iglesia, y en reuniones regionales

mas pequenas conocid mo sinodos.-L.os. concdmmgs1nodqs

o grupos acerca de ideas y actividades de otros cristianos. Sus. decisio-

nes, normalmente llamadas cdnones, fueron creando gradualmente un

cuerpo de leyes ae lal j1e51a y_unas normas en asuntos sexuales. Como

Constantino y otros gobernantes posteriores en Europa se considera-
ban a si mismos cabeza de la Iglesia y del Estado, a veces asistian a
concilios e iban dando forma, desde otras formas, a una ley y doctrina
crlstlanas la ley secular yla ley de la Iglesia (conoc1da como Derecbo

Constantino y los emperadores posteriores deseaban restringir las
posibilidades de divorcio, y la mayoria de las autoridades de la Iglesia
siguieron a Agustin desaconsejando el divorcio y el subsiguiente ma-
trimonio posterior. De todos modos, est4 claro que muchos cristianos
de los siglos posteriores a Constantino recibieron aprobacién eclesids-
tica oficial para divorciarse y luego se volvieron a casar; muchos senci-
llamente se separaban en una ceremonia civil, declarando el divorcio
por consentimiento mutuo. Las viudas y los viudos también se volvian
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a casar, aunque Agustin y otros recomendaban que se dedicasen a la
oracién o a la caridad en lugar de ello. El tema del matrimonio del cle-
ro fue muy comentado y debatido; aunque se sugirié el celibato como
forma de vida mds apropiada, no era obligatorio, y la mayoria de los
sacerdotes segulan casandose. Los delitos sexuales se fueron tomando
poco a poco mds en serio: en el siglo 1v, los decretos imperiales prohi-
bieron cualquier actividad sexual entre marido y mujer que no inclu-
yese penetracién de la vagina por el pene, y los concilios de la Iglesia
prohibian a hombres y mujeres vestirse con ropas del otro sexo; en el
siglo v el adulterio se convirtid en un crimen tanto para hombres
como para mujeres, con castigo de muerte, aunque los castigos reales
eran mucho mads suaves; en el siglo 1 el emperador Justiniano conde-
n6 la actividad homosexual entre hombres con duro lenguaje, y pidié
la pena de muerte para los reincidentes, aunque de nuevo los casos re-
ales registrados fueron escasos./La prostitucién escapaba en gran me-
dida de las prohibiciones imperiales o de la Iglesia, a pesar de todas las
denuncias a «rameras», aunque Justiniano pedia el castigo de los due-
fios de burdeles y chulos; esta tolerancia de la prostitucién tuvo el res-
paldo de Agustin, que contemplaba la prostitucién como un mal ne-
cesario que deberia ser tolerado para conservar a las mujeres y nifias
«honorables» a salvo de la lujuria masculina

Desde el siglo 1v hasta el Vi, cuando las ideas cristianas iban dando
forma poco a poco a la politica imperial, el Imperio romano estaba
cambiando. Bajo Constantino, el Imperio se dividié en dos partes, una
parte occidental con su capital en Roma y una parte oriental cuya ca-
pital era la antigua ciudad de Bizancio, que Constantino rebautizé
Constantinopla. Poco a poco la parte occidental del Imperio se desin-
tegrd politicamente, a causa de la debilidad interna, las migraciones y
la invasién de grupos de personas que venian del norte y del centro de
Europa; después de finales del siglo v ya no quedaba Imperio romano
en Occidente, sino pequefios territorios gobernados por reyes y reye-
zuelos que podo a poco fueron aceptando el cristianismo y mezclaban
las actitudes cristianas hacia el sexo con sus propias tradiciones.

El final del Imperio romano en Occidente es la linea divisoria con-
vencional entre el periodo antiguo y la Edad Media, aunque muchos
historiadores en décadas recientes han sefialado que la ruptura no fue
tan dramatica como se suele describir y que muchas instituciones
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r.—incluyendo el cristianismo— siguieron lineas de desarrollo conti-
nuadas. Los historiadores de la Europa oriental también sefialan que

Ja parte oriental del Imperio, normalmente denominada el Imperio bi-
zantino, permanecié como unidad gubernamental mil afios més que el
Imperio occidental. De todos modos, el cristianismo cambié de forma
durante este periodo, especialmente a causa de las divisiones entre di-
ferentes grupos de cristianos. Empezando en el siglo v1, las fuerzas is-
lamicas, partidarias de la religién a la que Mahoma dio origen en Ara-
bia, ocuparon la mayoria del cercano oriente, el norte de Africa y la
mayoria de la Peninsula ibérica, apartando a pequefios enclaves de
cristianos africanos y asidticos del grupo principal de cristianos en Eu-
ropa. En la misma Europa la cristiandad qued6 cada vez mas dividida
entre los cristianos latinohablantes, en Europa central y del oeste, a
quienes se acabarfa denominando catdlicos romanos, y los de lengua
@g(y mas _tarde eslava) en gran parte de la Europa oriental, que se-
rian Hamgdos Q,tgtodoxos con reglamentaciones sexuales asi como mu-
chas otras cuestiones que separaban las dos tradiciones. Lo que resta
de este capitulo se ocupard, pues, primero de la Europa romana cat6-
lica en el periodo aproximado de 500-1500, y después de la Europa
ortodoxa, mientras que los cristianos de fuera de Europa se trataran
en otros capitulos.

LA TEMPRANA EDAD MEDIA EN LA EUROPA ROMANA CATOLICA

A los grupos de gente que emigraron al Imperio romano o vivian en
lo que es ahora Europa occidental mas alld de las fronteras del anti-
guo Imperio romano suele llamarseles «germanos» o «celtas», pero
en realidad pertenecen a muchos grupos diferentes que tienen una
dlversxdad de costumbres sexuales. (Es dificil obtener informacion
eXacta sobre las costumbres germanas y celtas antes de su contacto
con los romanos o su conversion al cristianismo, ya que la mayoria de
esos pueblos no tenian lenguaje escrito; las fuentes disponibles son,
pues, los informes de extranjeros o las leyes y literatura escritas més
tarde.) Hay unos cuantos elementos comunes: el matrimonio era ge-
ne’r_alrmentgmonéga_mp_, aunque los hombres poderosos a menudo te-
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nian mas de una esposa, o una esposa y sucesivas concubinas y aman-
tes, lo que los antropélogos denominan «poliginia de recurso»; la
parte més importante del matrimonio era la consumacién, y no se re-
queria una ceremonia formal de matrimonio; el adulterio era un deli-
to estrictamente femenino y podia ser duramente castigado, aunque a
menudo no lo era; las familias extensas y los clanes eran importantes
unidades sociales, y el matrimonio entre los poderosos se considera-
ba un medio de aliar a dos clanes; la homosexualidad se menciona
sélo en el c6digo legal germanico, el de los visigodos en Espaiia,
mientras que las obras literarias revelan actitudes contradictorias ha-
cia la homosexualidad.

Durante los siglos v al 1X (un periodo llamado normalmente la Alta
Edad Media) los pueblos de la Europa central y del norte fueron
adoptando gradualmente el cristianismo romano, y las autoridades de
la Iglesia trataron de reunir la tradicién germanica y las ensefianzas

més de unas cuantas esposas. El arzoblspo Hincmar de Reims_(845-
882) fue el primero en sugerir que Tos matrimonios no consumadaos no
fueran vinculantes, introduciendo asi un concepto desconocido en el
mundo romano, aunque la posicion oficial de la Iglesia sobre los re-
querimientos exactos para que un matrimonio fuese legal siguieron
siendo ambiguos. Muchos sacerdotes se casaban, otros vivian con
concubinas, y los informes sobre una vida no casta no eran obstaculo
para ascender en la jerarquia de la Iglesia.

Durante la Alta Edad Media, surgieron varias instituciones dentro
del cristianismo romano catélico que finalmente llegarian a tener un
importante efecto en la reglamentacién de la sexualidad. Incluso antes
del final del Imperio romano en Occidente, el arzobispo de Roma em-
pezd a aumentar su poder en comparacién con el de los demads obis-
pos occidentales, y gradualmente fue usando el titulo de «Papa» ade-
mis del de obispo. Con el fin del Imperio, el Papa consiguié incluso
mas poder, asumiendo autoridad politica dentro y en los alrededores
de la ciudad de Roma, ademis de afirmar su autoridad espiritual supe-
rior. Los Papas enviaron a muchos de los misioneros que convirtieron
a los pueblos germanos y celtas, construyendo asi una lealtad entre los

Elcristianismo basta 1500 19

cristianos recién convertidos y el Papado. Lentamente fueron trans-
formando la Iglesia romana en una clara jerarquia que iba desde los
sacerdotes de las parroquias locales, pasando por los obispos y arzo-
bispos, hasta el Papa. Las cartas del Papa (llamadas Decretos) en las
que expresaba su opinién acerca de diversos temas junto con las deci-
siones de los concilios, constituian parte del Derecho canénico en la
Iglesia occidental; algunas de estas cartas respondian a casos reales
que se le planteaban, de modo que el Papa, igual que los concilios y si-
nodos, también actuaba como juez. A medida que la Iglesia se expan-
difa, también lo hacia su personal, que estaba apoyado por diversas ta-
sas, impuestos, diezmos y por la propiedad directa de la tierra, de
modo que llegé un momento en que las propiedades de la Iglesia eran
de las mayores de Europa.

A la par que se establecian parroquias y que la mayor parte de la
Europa central y del Oeste se volvia al menos nominalmente cristiana,
se establecfan mggasterlos en los que hombres y mujeres vivian segiin
dicttas feglas que prescribian unas normas de conducta més estrictas
de las que se esperaba de la mayoria de los cristianos. Los monasterios
eran en teoria para la elite éspiritual y requerian a sus residentes la cas-
ndad y la obedlencm aun supenor y dedlcaaon alos temas espmtua-
Inst1tuc1onahzaron asi lo que habia sido un movimiento ascético mas
individualista en los principios de la Iglesia, y se esperaba que las mu-
jeres que decidian no casarse, en particular, se uniesen a un monaste-
rio en vez de llevar su propio esquema de vida espiritual. Algunos de
esos primeros monasterios medievales eran casas dobles en las que
hombres y mujeres vivian en zonas separadas, y ambos sexos estaban
bajo las 6rdenes de una abadesa.

Los residentes de los primeros monasterios medievales a menudo
se consideraban a si mismos como atletas religiosos y controlaban sus
apetitos ~~de comida; bebida y sexo— como sefial de su vigor espiri-
tual. Sus compafieros les animaban a hacerlo y, hacia el siglo X, empe-
zaron a poner por escrito sus exhortaciones a la castidad y al autocon-
trol. S616" éxisten unas pocas “obras de esta naturaleza escritas por
Ingjg_res religiosas, como las obras teatrales de Hrosvitha de Ganders-
heim (ca. 930-ca. 990), que relatan las vidas de heroicas virgenes mr-
tires con estilo vigoroso y a veces humoristico. En Dulcitius, por ejem-
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plo, los soldados que tratan de desnudar a las valientes virgenes antes
de torturarlas, descubren que: «Nos esforzamos en vano; sudamos sin
resultado. Mirad, sus ropas se quedan en sus virginales cuerpos, pe-
gandose a ellos como la piel. Pero el que nos ordené desnudarlas ron-
ca en su asiento, y no se le puede despertar de su suefio» 8. La hagio-
grafia de la Alta Edad Media describe con aprobacién las tribulaciones
que pasaban las mujeres para conservar su virginidad, obligadas a es-
conderse durante afios en lugares remotos, o a cortarse los labios y las
narices para que los hombres que tratasen de violarlas o raptarlas las
matasen sin mas. Las vidas de los santos solian ser tema de los sermo-
nes y a menudo se representaban en las vidrieras de las iglesias, con lo
que la gente llegé a conocerlas muy bien; mds tarde también se convir-
tieron en material de lectura muy popular.

Las obras escritas por monjes para sus hermanos mondsticos son
mucho més numerosas que las de las monjas para sus hermanas, y cir-
cularon mucho mas ampliamente. Algunas de estas obras contienen
los comentarios antisexuales mas duros de la literatura cristiana, y son
también violentamente misdginos. A los monjes que conseguian el es-
tatus de santos se les alababa a menudo por no haber mirado nunca a
una mujer o haber permitido siquiera que la sombra de una mujer les
tocara. Los afectos hacia el mismo sexo son un tema menor en ese tipo
de literatura, y se advertia en contra de las «amistades particulares»
porque creaban facciones y perturbaban el ritmo de la comunidad
mondstica. Se animaba a los monjes a controlar no sélo sus acciones,
sino también sus deseos conscientes e inconscientes; la continencia to-
tal incluia el control de las poluciones nocturnas, y se sugeria el ayuno
extremo como una técnica efectiva para conseguir este fin.

La idealizacion de la abstinencia y la suspicacia generalizada hacia
las relaciones y deseos sexuales en la Alta Edad Media se comunicaba
no sélo a los manjes, sino también al pueblo laico por medio de la
prictica de la confesién y la penitencia. En la Iglesia de los primeros
tiempos, parece que los cristianos confesaban sus pecados piblica-
mente delante de todos los creyentes, pero en el siglo VI esta prictica
se sustituy6 por la confesién privada a un sacerdote, que luego perdo-
naba el pecado y establecia una penitencia que el creyente tenia que
poner en practica. Cuando se introdujo la penitencia privada, se escri-
bieron guias para los sacerdotes que establecian listas de pecados y las

v

Elgristianismo basta 1500 21

‘Wltenclas para cada uno. Estas guias, llamadas «penitenciales», in-
cluian muchas actividades sexuales en sus listas de pecados y, aunque
algunos historiadores contemplan las listas sobre todo como el reflejo
de las imaginaciones de sus clericales autores, la mayoria de los estu-
diosos piensan que describen lo que al menos algunas personas hacian
gealmente. Aunque los penitenciales varian, el sexo oral, el incesto, el
gdulteno y el bestialismo generalmente salian recibir ] las as penitencias

mas “duras, y el sexo entre dos _personas solteras («fornicacion sim-
ple»), la masturbac1on (Hamada «formcacmn con uno misme»).y.las
@hisiones seminales se consideraban menos graves. Los clérigos y los
mtos generalmente recibian una penitencia mayor que los laicos y
madas sodomla) generalmente traian con51go una severa penltenga,.y
unos pocos pehitenciales ondenaban espec1f1camente el sexo entre
mu]eres sobre. todo si hzf[na «uso yde ir mstrumcntgg» Las relac1ones se-
suales con el €Sposo 0 esposa también debian mantenerse dentro de
unos limites estrictos, y estaban prohibidas cuando la esposa estaba
meristruando, embarazada o dando de mamar a un nifio, y durante
€iettos s periodos del. calendano cdesw,stxco como los domingos, los
viernes y los dias de los principales santos, asi como en Cuaresma y
Adviento. Eso dejaba unos cincuenta dias al afio para que un matti-
fionio pudiera mantener r relaciones sexuales legitimas, e incluso esto
estaba limitado por restricciones como la postura (tumbados, el hom-
brearriba), Ia hora del dia (sélo la noche), y la ropa adecuada (al me-
n(ﬁ"ardalmente vestidos). Seguir las reglas no liberaba a uno del
mancillamiento ritual, sin embargo, pues se esperaba que las parejas
se lavasen despues de practicar el sexo antes de ir a la Iglesia. Los pen-
safiiientos lujuriosos (Ilamados «adulterio de corazén») también me-
recian penitencia, incluso aunque de ellos no saliese ninguna activi-
dad, pues el pecado estaba asi en la mente como en el cuerpo. Esta
atencién al estado mental y moral del individuo también tenia como
resultado diversas penitencias establecidas para actos que eran pre-
meditados, impulsivos, accidentales o forzados; seducir a alguien in-
tencionadamente era mucho mas grave que ser arrastrado por la pa-
sidn o ser seducido uno mismo, aunque el resultado fuera el mismo.

Es sumamente dificil valorar si el sistema de penitencias afectaba
realmente el comportamiento sexual en los primeros tiempos de la
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Europa medieval, pues medir eso requeriria fuentes tales como las es-
tadisticas demogrificas (para ver si habia una caida en los nacimientos
tras la Cuaresma y el Adviento, por ejemplo) que, sencillamente, no
existen. Como la confesién es un asunto privado, no hay listas de pe-
cados confesados de verdad que se puedan comparar con pecados po-
sibles, ni hay diarios de este periodo que puedan indicar si la gente se
sentia realmente tan culpable como deberia sentirse. Lo que esta claro
es que algunas ensefianzas de la Iglesia, sobre todo las referentes al
matrimonio, empezaron a tener aceptacién; incluso a los més altos ni-
veles, la monogamia se convirtié en el patrén establecido de los hoga-
res y el divorcio se hizo m4s dificil. También ocurrié esto entre los es-
clavos y siervos, por lo que las familias, en todos los niveles sociales,
guardaron mayor similitud entre si que durante la época del Imperio
romano.

REFORMAS EN LA BAJA EDAD MEDIA

Aunque el inicio de la estrecha relacién entre la Iglesia y el Estado
bajo el gobierno de Constantino a menudo fue beneficioso para la
Iglesia, ya que situd al poder secular por detras de la doctrina cristia-
na, también cred problemas. Hacia el siglo X, los parrocos, los obis-
pos, los abades y otros jerarcas de la Iglesia eran a menudo designados
por gobernantes seculares y nobles, que esperaban que sus elegidos si-
guieran sus deseos.

Hubo varios intentos por reformar esta situacién en el periodo ca-
rolingio y, empezando por el siglo XI, fue creciendo un movimiento
muy amplio que perduraria hasta los dos siglos siguientes; suele deno-
minarse «reforma gregoriana», debido a uno de sus principales pro-
pulsores, el papa Gregorlo VII (pontificado: 1073-1085). Este movi-
miento concedxo a la Iglesm una mayor hbertad Tespecto. al cg_,,trol

to a la regulacién de la sexualidad. Gregorlo adopto las ideas de un
monje férozniente antisexual, san Pedro Damlan (1007?-1072), que
decia que el matrimonio clerical era una herejla y que las esposas de
los sacerdotes eran «rameras» y sus hijos «bastardos». Sélo si el clero

o—
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‘gado en 1298 por el pap
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se libraba de los intereses mundanos que creaban las familias se libera-

riala Iglesia del control secular, decia Damidn. En 1059, la Iglesia emi-

B un decreto que ordenaba el celibato de los clérigos, aunque los je-
sarcas dudaron en romper Tas Tamilias ya existentes. En el siglo
guiente fueron menos reticentes, y los dos | concilios de la Iglesia (el
primero y el segundo Concilio lateranense, 1123 3% 1139) prohibieron
phc1tamente el matrimonio a todos los sacerdotes y declararon los
trimonios ya exlstentes no vahdos Lo jerarcas reformistas pusie-
ron en marcha una campafia contra las familias de los clérigos, sacan-
do a mujeres y a nifios de sus hogares. Aunque hubo protestas contra
este cambio de politica, no sitvieron de nada, y el celibato eclesidstico
se convirtié en la politica de la Iglesia occidental a partir de entonces.
IO— tos contactos entre el clero y las mujeres también se restringieron:

_se ordend a los sacerdotes que vivieran separados. de sus-parientes fe-

eninos, y las relaciones entre monjes y monjas en monasterios dobles
restringieron. La sexualidad de las religiosas iba a ser controlada al
r1nc1p10 apartandolas del mundo, una pracgcaﬂamad clausura. Se

bnvirtié en una a politicaoficial en ¢l décreto papal | Perzculoso prornul

" v

m

0s) variedades de lo que llamaba el «vicio sodomitas, argumentando
que se repetlrla/{e destruccién de las ciudades biblicas de Sodoma y
‘S’Gomorra (interpretada como el resultado de la homosexualidad) de

no suprimirsg los actos de homosexualidad masculina. El Concilio La-

“eranense 111 (1179) sostuvo que los clérigos que no pudieran aban-

\donar las actividades homosexuales tendrian que abandonar su esta-
tusclerical;'y los laicos deberfan ser. excomulgados, esto es, apartados
de’los rituales de la Iglesia. Después de 1250, aproximadamente, los
tribunales seculares, en particular, agudizaron sus penitencias. Tanto
las"autoridades eclesidsticas como las seculares definieron toda activi-
d.ald homosexual cada vez mis como mo «crimen contra la naturaleza» y
1 consideraron particularmente reprenmblg porque no se practlcaba
en_parte ,alguna de la Creacién. Tanto los reformadores de la Iglesia
como las autoridades seculares mencionaron sélo muy rara vez el les-
bianismo; de acuerdo con su mentalidad, la sexualidad siempre impli-

st



24 Merry E. Wiesner-Hanks

caba penetracion, y les resultaba dificil imaginar la practica del sexo
sin un pene. - ”

El movimiento reformista también trajo consigo cambios en los
matrimonios y vidas sexuales de las personas laicas. En su esfuerzo
por afirmar la independencia y primacia de la autoridad religiosa, las
autoridades de la Iglesia apoyaron la compilacién de colecciones de
leyes canénicas, la escritura de nuevas leyes y la expansién de la juris-
diccién de los obispos y otros tribunales de la Iglesia. Asi continué du-
rante varios siglos, y en el siglo x111, el Derecho candnico y los tribuna-
les de la Iglesia controlaban casi todos los aspectos del matrimonio
(excepto en los temas de propiedades) y la conducta sexual, incluyen-
do tanto los temas civiles como los penales, cosa que, casualmente,
aporté a la Iglesia gran cantidad de ingresos mediante tasas y multas,
El matrimonio se definia cada vez mas como un_sdcramento, una cere-
monia en la que se plasmaba la gracia de Dios, y que era la norma que
debian cumplir todos los cristianos laicos. Los escritores eclesiasticos
no se ponfan de acuerdo acerca de en qué ¢ consistia exactamente un
matrimonio; la mayoria contemplaba el consentimiento como el dnico
requisito necesario, mientras que otros precisaban la presencia de un
sacerdote o testigo, la consumacién o unas palabras muy especificas
de consentimiento para que el matrimonio fuera totalmente vélido (y
por tanto indisoluble). Las bodas no tenian por qué celebrarse en una

-Iglesia; en el sur de Europa solian celebrarse en casa, mientras que en
el norte de Europa solian tener lugar en la puerta de la Iglesia. Los le-
gisladores canénicos también discutian temas como si los violadores
que convencian a sus victimas de que se casasen con ellos debian ser
castigados por su crimen, si la impotencia constituia un motivo valido
para anular un matrimonio, como tenia que demostrarse esa impoten-
cia y cudn a menudo los esposos tenian el derecho a reclamarse el «de-
ber conyugal». Los desacuerdos entre las autoridades y la confusion
entre los laicos en cuanto a la politica de la Iglesia sobre el matrimonio
fueron dos importantes razones para que los casos sexuales o marita-
les constituyesen un gran porcentaje de los asuntos tratados en los tri-
bunales de la Iglesia.

Las medidas reformistas para aumentar el poder de la Iglesia so-
bre los laicos y para centralizar el poder papal dentro de la Iglesia con-
dujeron a nuevos tipos de procedimientos penales en los tribunales de
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laidglesia. Estos, como la mayoria de los demas tribunales medievales,
%::'habian funcionado tradicionalmente con un procedimiento acusato-
rio en el que un individuo que acusaba a alguien de un crimen se en-
ntaba abiertamente al demandado ante el tribunal, traia testigos
solian ser necesarios dos) y entonces un juez o jueces (u ocasional-
mente un jurado) decidia sobre el caso. Este procedimiento protegia a
‘Jos demandados de casos frivolos, una proteccién ampliada por el he-
cho de que el acusador tenia que hacer frente a los costes del caso has-
ta que hubiera veredicto y al total de los costes en caso de que el vere-
dicto fuera contra él; un veredicto negativo podia también conducir al
fdlemandado original a demandar al acusador, y esto funcionaba atin
mas como disuasion ante los casos considerados frivolos. Sin embar-
go, cada vez mids, los legisladores canénicos se dieron cuenta de la di-
ltad de encontrar dos testigos para ciertos tipos de crimenes, y vie-
_ron lo reticentes que a menudo se mostraban los acusadores a exponer
hiertamente su caso ante el tribunal, asi que, alrededor de 1300, em-
"zaron a utilizar otro tipo de procedimientos para ciertos casos.
1. Uno de ellos, el procedimiento per notorium.o per denunciatum
‘ torizaba al tribunal a prodeder contra alguien cuyas acciones-fuesen
tan notorxas s que_ toda la comunidad fuese consciente de ellas. No era
pecesario ningtn acusador 'y se necesitaban testigos sélo para testifi-
car que la gente crefa generalmente q que el acusado era culpable, y-no
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e hﬁ"bleran Visto realmente el crimen. Los procedlmlentos per

concubina o frecuentaban prostitutas, aunque muchos juristas tenian
‘reservas acerca de tales procedimientos, porque dejaban al demanda-
do con muy poca proteccién y podian basarse simplemente en rumo-
res. Los demandados tenian incluso menos proteccién en un segundo
tipo de procedimiento utilizado inicialmente por el papa Inocen-
cio III (pont1ﬁcado 1198 1216), el procedxmlento per mqutsztzonem
cmpezaba con la decisién de un juez de i mvestlgar a una persona sos-
pechosa de un crimen. El juez llamaba a testigos, oia testimonios, juz-
gaba y dictaba sentencia, combinando asi los papeles de juez, investi-
gador y fiscal en uno solo. El demandado tenia derecho a contestar los
cargos generales y a negar la culpabilidad, pero en casos especialmente
_-atroces, a los jueces se les permitia usar la tortura para provocar una
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confesion. El juez determinaba cuando un caso era atroz y también te.
nia un amplio margen para escoger el castigo adecuado. Este podia ser
una penitencia, multas, prisién y excomunién, o la parte juzgada cul-
pable podia ser entregada a las autoridades seglares para que le some-
tiesen a castigos mds severos, como los azotes o la ejecucion. (Los tri-
bunales eclesidsticos medievales no llevaban a cabo la pena de
muerte.)

Los procedimientos inquisitoriales se convirtieron en el método
preferido para manejar a aquellos que eran acusados de «crimenes
ocultos», que incluian tanto herejias como crimenes sexuales. (La pa-
labra «oculto» viene de la palabra latina que significa escondido de la
vista, y s6lo poco a poco adquiri6 su actual asociacién con magia y
brujerfa.) A principios del siglo x111, el Papado empez6 a sentirse cada
vez més alarmado por la difusién de ideas que juzgaba heréticas y es-
tableci6 un tribunal formal, la Inquisicion Papal, para investigar y
probar a las personas acusadas de herejia . Se mandaban jueces a zo-
nas de lo que ahora es Francia e Italia, donde un grupo dualista, los
llamados «albigenses», habia conquistado a mucha gente con encendi-
dos discursos y carismiticos lideres. Los albigenses predicaban que el
mundo material era malvado, creado por un segundo g poder divino, y
que el cuerpo era una prisién para el alma. Cosa nada sorprendente,
rechazaban la réproduccién, y fueron acusados por las autoridades de
la Iglesia de participar en actividades sexuales «no naturs
cir, no reproductivas); los procedimientos legales 1nqu151tor1ales com-
binados con una campafia militar, los barrieron del mapa.

Las autoridades seculares también se percataron de que la rela-
cién entre herejia y desviacion sexual podia ser una estrategia muy
efectiva contra sus enemigos. El ejemplo mis espectacular fue el del
proceso del rey francés Felipe IV contra los caballeros templarios, una
orden militar que se habia fundado durante las Cruzadas para luchar
contra los musulmanes, pero que se habia enriquecido gracias a sus
posesiones de tierras y préstamos de dinero. En 1307, Felipe detuvo a
unos 2.000 templarios en Francia y usé el procedimiento inquisitorial,
incluida la tortura, para obligarles a confesar que adoraban a Mahoma
y al diablo, que parodiaban la misa y que se abandonaban a relaciones
de unos con otros. Luego ejecuté a muchos de ellos, confiscé sus pro-
piedades y empez6 a perseguir a otros prestamistas, como los judios €
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jtalianos ricos. Es imposible decir si los templarios hicieron algunas de
Jas cosas de las que se les acusaba, pero desde entonces, «herético y
sodomita» se convirtié en una acusacién bésica para atacar a los opo-
nentes politicos o religiosos. (Esta relacién es también el origen de la

alabra «bugger [sodomita], que viene de «bilgaro», porque se con-
slderaba que Bulgaria era el centro de creencias dualistas como las de
Jos albigenses; se usé por primera vez en inglés con un sentido clara-
mente sexual en unaley de 1533 de Enrique VIII.)

Aunque es més que probable que los templarios nunca adorasen a
Mahoma o se convirtiesen al Islam, los cruzados y la reconquista de la
Peninsula ibérica a los musulmanes obligé a las autoridades cristianas
de esas zonas a enfrentarse a temas referentes al matrimonio y a otras
relaciones sexuales entre cristianos y no cristianos. El Derecho cané-
nico prohibfa todas &sas relaciones, y algunos comentaristas sostuvie-
[ON que Un NO Cristiano converso, cuyo esposo o esposa no lo fuera,
era libre de casarse con un cristiano. Las penitencias por mantener re-
laciones sexuales entre cristianos y no cristianos podfan ser duras; las

leyes en algunas zonas ‘prescribian la muerte para ambos, participan-
t::may ejemplos de ellolen casos referentes a mujeres cristianas y
hembres musulmanes o judios. El caso contrario era castigado con
menor severidad, sobre todo si se referia a hombres cristianos y muje-
res musulmanas. En el reino de Valencia, por ejemplo, donde habia
una significativa poblacién musulmana, los hombres cristianos impli-
cados en relaciones sexuales con mujeres musulmanas no eran castiga-
dos, pero las mujeres solian ser entregadas como esclavas a la Corona,
que las vendia por dinero, las entregaba como favoritas o las utilizaba
como prostitutas. Los nobles y, ocasionalmente, incluso los monjes se
aprovechaban de este sistema, ordenando a las mujeres musulmanas
que estaban bajo su jurisdiccién que mantuvieran relaciones sexuales
con ellos para denunciarlas después por mestizaje, para poder quedar-
se con ellas como esclavas; la Corona modificé la ley ligeramente para
evitar abusos tan flagrantes, pero no la revocé.}

Persecuciones trigicas como las de los caballeros templarios rara
vez tenian lugar; gran parte de los asuntos tratados en los tribunales
eclesiasticos eran mucho mds prosaicos, y tenia que ver con cuestiones
relativas a lo relacionados que estaban dos individuos que pretendian
casarse o que se habian casado, si una promesa de matrimonio ante los
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amigos de uno en una taberna era suficiente para considerar un matri.
monio (esos casos solian llevarlos ante el tribunal mujeres embaraza.
das), o si el consentimiento habia sido dado libremente o se habia con.
seguido por la fuerza o amenazas, o si alguien habia llamado
acertadamente bastardo o puta a un vecino o vecina. En semejantes
asuntos, los tribunales eclesidsticos atendian no sélo a lo que habia
ocutrido, los «hechos» del caso, sino también a lo que las partes pre-
tendfan. Aportaron asi al Derecho penal occidental una nocién deri-
vada de los rituales eclesidsticos de la péhitéﬁcia:\E“I?s_‘@dglm:éit_al y
mofat de un ofensor determinaba el nivel de culpabilidad y el castigo
apropiado. Esta idea est4 ahora totalmente incorporada a la mayoria
de los codigos legales seculares donde, por ejemplo, €l castigo por un
asesinato premeditado es muy diferente al castigo por matar a alguien
en un accidente de carretera. Asi pues, buena parte de la tarea de los
tribunales eclesidsticos consistia en hacer un examen de conciencia de
las partes implicadas: ¢Se consideraba casada cuando mantenia rela-
ciones sexuales con él? ¢Acaso no pretendia obligarla a casarse con
usted y, de lo contrario, por qué llevaba un palo? ¢Sabia que era su
prima pero decidi6 casarse con ella de todos modos? ¢Sabia usted que
estaba mal casarse de nuevo sin estar segura de que su marido hubiera
muerto? Los castigos se establecian de acuerdo con la naturaleza del
crimen especifico y la actitud del demandado. Podian suponer multas,
exclusion de los rituales de la Iglesia u obligar a realizar rituales de hu-
millacién, como caminar alrededor de la Iglesia llevando una vela en
la mano.

Los tribunales eclesidsticos no sélo penalizaban acciones en la
Edad Media, sino que también formaban las conciencias. La Iglesia
conseguia este objetivo también con otros muchos medios. El Conci-
lio Lateranense IV.(12]5) ordend a todos los cristianos hacer una con-
fesién completa al menos una vez al afio, precedida por un examen de
conciencia en el que prestaban especial atencién a los pecados con-
siderados «mortales», es decir, los que, si no se confesaban, le hacian
a uno merecer la condenacién. Las acciones y pensamientos sexua-
les eran especialmente relevantes entre los pecados mortales, aunque
los tedlogos no se ponian de acuerdo en cuanto a situar la linea diviso-
ria entre los pecados mortales y veniales (menores) en materia de se-

xualidad.
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Los sermones también eran medios cada vez mds importantes
ara comunicar las ideas de la Iglesia sobre seX0. Aunque las ceremo-
aias de la Iglesia seguian celebrandose en latin —una lengua queenla
Edad Media ya sélo se hablaba en Europa en la Unlvgslcfiad oen lqs
drculos eclesiasticos—, en el siglo XIIT aparecieron varias 6rdenes reli-
giosas nuevas que predicaban en las lengua§ que hablaba la gente. La
rincipal de esas Srdenes era la de los dominicos, fundada por santo
Domingo (1170-1221), que fue enviado por .el papa Inpcenao II a
predicar a Jos albigenses. (El momento y las circunstancias de su fun-
dacion y su dedicacion a extender la doctrina correcta tuvo como re-
sultado que los dominicos se convirtieran en la orden que tenia a su
cargo Ja Inquisicién.) Los dominicos y los‘,,m«}embros de otras orfie;e;
religiosas, como los franciscanos, a menudo iban. d?ﬂ qng}d_ en ciuda
donde congregaban a grandes g}};l,t‘itud?_gs‘"qqe chdlan 2 0fr sus setmo-
nes, que pronunciaban en plaz: s de f?}_‘f{fﬂd‘? o Cn»IgleSlas./Los sermo-
ges de tos predicadores mas populares se coplgban después por escri-
to para que los utilizaran otros; la“‘suquopilqvg;pngfe:‘ de sermones eran
una buena fuente para las ensehanzas sobre sexo que la gente ofa re-
gutarmente. Solia tratarse de denuncias a rameras y addlteros, ataques
amonjes lascivos y esposas adilteras, y otras condenas de toda una se-
rie de pecados sexuales. San Vicente Ferrer ( 143;9;%,4}19), por e;empl‘o,
un predicador dominico que viajo por toda Espana, FFar.laa e Ital‘la,
bramaba: «Hoy no se obedece la ley. [Los hombres cristianos] quie-
ren probarlo todo: musulmanesy judios, animales, hombr’es con hom-
bres; no hay limite»®. Ademas de semejantes ataques, el pablico de los
sermones también ofa glorificaciones del amor marital hedterogg;:x,ual,
que era alabado como un modelo del amor entre Diosyla humanidad,
fundamental en a planificacién divina del mundo y, por tanto, «natu-
rab». (El vinculo entre el amor divino y el humano ganaba cada_ vez
mas popularidad en los romances seculares de caballerias en la misma
época, aunque estas historias solian centrarse mas en el amor extrama-
rital.) ,
La orden de los dominicos se dedicé a estudiar y ensefiar ademas
de predicar, y muchos de los principales tedlogos cristianos dela Eda'd
Media fueron dominicos. Las conversaciones teoldgicas sobre 'sexuah-
dad no acabaron con Agustin, y en el siglo XIII recibieron un impulso
afiadido en el curso de los intentos por integrar las ideas de Aristoteles
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con las ensefianzas cristianas de los filésofos llamados escoldsticos. Es.
tos esfuerzos para sintetizar aparecen sobre todo en los escritos de
santo Tomés de Aquino (1255-1274), un dominico que no fue muy
popular en su tiempo, pero cuyo sistema fﬂosoﬁco fue miés tarde de-
aristotélico y el cristiano son dificilmente reconcxhables en gran ni-
mero de aspectos —Aristiteles no crefa en la inmortalidad del alma
individual, por ejemplo—, en términos de-sexualidad eran | compati
bles y se apoyaban mutuamente bastante. Aqumo y la mayoria de los
escolasticas consideraban el deseo sexual a la vez pecaminoso e irra-
c1onal peligroso para el espmtu y—una idea sacada de la teoria medlc‘z

Los escolésticos crefan que las mu)eres tenian un 1rnpulso sexual
mas fuerte que el de los hombres, asi como una menor capacidad de ra-
zonamiento; las dos cosas las hacian, en palabras de Aqmno, ssnj.n;ural

de queenlay procreaclon «el poder activo de generacion pertenece al

sexo masculino, y el poder pasivo a la mujer», pero rechazaba su idea
de que las mujeres fuesen hombres ilegitimos; él y otros escolasticos
contemplaban la creacién de las mujeres como parte del plan de Dios,
aunque a menudo se sentian confusos ante los motivos del Divino .
Como la procreacion les parecia la explicacion mas obvia, Aquino y
otros escolasticos condenaron la contracepcion, ya fuese alcanzada fi-
sicamente por medio del costus interruptus (definido como un «peca-
do contra la naturaleza»), o quimicamente, por medio de hierbas o
farmacos. Su idea de la contracepcién se extendia a los primeros me-
ses del embarazo. Hasta que el feto no se acelerase (es decir, hasta que
la madre sintiese movimiento), no adquiria un alma, y el fin de un em-
barazo sélo se consideraba aborto después de ese momento. (Esta
opinién perduraria durante siglos, pues hasta 1869 no declaré el papa
Pio XI que se adquiriera un alma en el momento de la concepcién.)

Los escolasticos admitieron que las mujeres habian sido creadas
por Dios y que el amor heterosexual era aceptable y «natural», no sin
hacer hincapié en una des1gualdad ordenada por lo divino y «natural»
entre el hombre y la mujer. Cualquier intento para eliminar tal desi-
gualdad se con51deraba tan antinatural como poco cristiana, sobre
todo si los hombres cafan al nivel de las mujeres. Excepto durante jue-
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gosy festivales, los hombres que se vestian de mujeres eran sospecho-
sos de intentar acceder sexualmente a las mujeres. Los hombres que
se excitaban sexualmente con demasiada frecuencia y facilidad, sobre
todo si ello conducia a una relacién sexual, no eran considerados mas-
culinos y machos como ocurre a menudo en la cultura contempora-
nea, sino como femeninos, porque estaban gobernados por sus cuer-
pos hasta un grado inaceptable. La Iglesia occidental prohibia a los
eunucos convertirse en sacerdotes porque no eran hombres comple-
tos; la practica de castrar intencionalmente a nifios o adultos para ser-
vir como administradores o sirvientes cayé en desuso. (La castracién
era. un recurso ocasmnal cgmo castlgo de crimenes tales como. la.,ho-
sido castrados de nifios —cuyas voces no cambiaban por tanto— em-
pezaron a actuar en los coros de las iglesias de Italia y Espafia.)

Al mismo tiempo que los escolésticos destacaban la razén como el
mejor modo de conocer a Dios, otros pensadores cristianos desarro-
llaban un sendero mistico de entendimiento que incluia al cuerpo y,
ademas, a la mente. La literatura escrita por misticos a menudo retrata
uniones con Dios en términos muy sensuales y corporales, como pro-
bar o besar a Dios, bafiarse en su sangre o ser uno con Dios. Aunque
la mayoria de las visiones misticas no eran sexuales, algunos hombres
misticos veian sus almas como femeninas, uniéndose con Cristo como
una novia a un novio, en un lenguaje lleno de imagineria sexual, o des-
cribian el cuerpo de Cristo en términos femeninos, como Jesds que
«nos alimenta con su seno bendito». Las mujeres misticas solian iden-
tificarse con la Virgen Maria y tenfan visiones de ella graficamente fisi-
cas, como ésta de santa Brigida de Suecia (1303-1373): «La Virgen
Maria se me aparecié de nuevo, en el mismo lugar, y dijo... te he mos-
trado... c6mo estaba cuando di a luz a mi hijo, debes estar segura de
que yo estaba de pie y que di a luz tal como lo has visto; con las rodi-
llas dobladas y sola en el establo, rezando» !*. Las estatuas de la Virgen
Maria la retratan dando de mamar, su cuerpo abriéndose para revelar
la Trinidad. Con la unién del cuerpo y del alma, el misticismo propor-
cioné asi una especie de contradiscurso dentro del cristianismo en-
frentado al més frecuente menosprecio del cuerpo y de los sentidos.
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LA BAJA EDAD MEDIA EN LA EUROPA CATOLICA ROMANA

Este énfasis en los aspectos sensuales y corporales del amor a Dios se
acompaiiaron en los siglos XIV y XV (un periodo convencionalmente
llamado la «Baja Edad Media») por un menor énfasis en la virginidad
fisica como fundamental para la santidad de las mujeres. Muchas de
las santas de la Baja Edad Media eran viudas y madres que escogian
una vida de «virginidad espiritual» cuando sus maridos morian, o
convencian a sus maridos de que se abstuvieran del sexo, reviviendo la
prictica del matrimonio casto de principios de la Iglesia. (Algunos
santos varones también vivieron matrimonios castos, aunque en gene-
ral los aspectos de la sexualidad eran mucho menos importantes en
sus vidas.) Los ejemplos mds llamativos de semejantes virgenes espiri-
tuales no fueron mujeres contemporaneas, sino prostitutas arrepenti-
das durante la primera etapa de la Iglesia, cuyas vidas 2 menudo se
describian en sermones y obras de teatro y se representaban en cua-
dros y esculturas durante la Baja Edad Media. La principal de entre
ellas era Marfa Magdalena, una figura que en la cristiandad catdlica
representaba a tres mujeres diferentes del Nuevo Testamento y acerca
de las cuales surgié una enorme cantidad de leyendas. Aunque en el
Nuevo Testamento se la describia simplemente como una mujer po-
seida por un demonio que Jesis exorcizaba, se desarroll la historia
de que era una hermosa y rica mujer promiscua sexualmente, pero
que abandoné su vida anterior al conocer a Cristo. Entre los milagros
atribuidos a ella fue el crecimiento espectacular de su pelo; esto ocu-
rrié cuando abandoné sus ropas elegantes, y por tanto a menudo se la
pinta cubierta s6lo por el cabello. (Se cuenta esta misma historia de
Maria Egipciaca, la prostituta arrepentida.) En la Edad Media, Maria
Magdalena fue la santa mas popular después de la Virgen Maria, aun-
que, como la Virgen, proporcionaba un mensaje ambiguo acerca de la
sexualidad femenina y, por extension, de la sexualidad masculina tam-
bién; si, la salvacion era posible para alguien sexualmente activo, pero
sélo si renunciaba al deseo y a la actividad sexual. B
Las prostitutas auténticas, frente a-lasde la tradicién y la leyenda,
no fueron santificadas en la Baja Edad Media, pero a lo largo de este
periodo la actitud hacia la prostitucién fue mas abierta y tolerante que
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Jo que fue antes 0 de lo que §eria posFeriormente. La pro.stitucién se
desarroll6 en Europa en el siglo XI1, junto con el crecimiento d‘? las
ciudades y una mayor fluidez de diner?, y en'la Baja Edad Me.d;a la
mayoria de las ciudades y pueblos hablan,abu?rto casas.mumapa}es
oficiales de prostitucién o habian designado ciertas partes de la'c1u—
dad como lugares en los que se toleraba la prostitucidn. A las mujeres
qﬁe‘"\”iéndian su sexo fuera de estas zonas se leg ongr}aba {narcharse,
ya que en las ciudades se pretendia hacer una Filstmcxon mas clara,e.n-
wreTas mujeres respetables y casadas y las «mujeres comunes» que dis-
iribufan més ampliamente sus favores sexuales. Las autoridades gu-
bernativas, incluyendo las eclesidsticas en las ciudades gobernadas
por obispos o el Papa, gravaban a las prostitutas o a los ]efe§ de los
burdeles y dictaban reglas encaminadas a mantener la seguridad de
Jos residentes de los burdeles y de sus clientes; en algunas pgrteswdme
Furopa existian organizaciones religiosas, como los Irl,onasterlos y lgs
grupos que gobernaban las catedrales (Ilamados capitulos Ca'te.glrah-
cios) que también poseian burdeles. Generalmente el establea'mlento
de un burdel se hacia con poca fanfartia, pero habfa referencias oca-
sionales a la idea de san Agustin de que la prostitucién era un mal ne-
cesario. Los funcionarios municipales italianos advirtieron que la
compafia de prostitutas podia animar a los hombres jovenes a esta-
blécer relaciones heterosexuales y apartarles de las aventuras. bamage.—
_;Tﬁés. Durante el siglo Xl se estableci6 una orden religiosa especial
para prostitutas arrepentidas —llamada, légicamente,.la O'rdenqde
santa Maria Magdalena— que estableci6 casas en varias cludgfle§,
pero en el siglo XV el movimiento para reformar prostitutas perdié vi-
gor. Los burdeles oficiales en la mayor parte de Europa estaban cerra-
dos a sacerdotes, judios y hombres casados, aunque normalmente esta
prohibicién se llevaba a cabo s6lo en el caso de los judios; los sacerdo-
tes que visitaban burdeles abiertamente eran repr'endid?s de vez en
cuando por la Iglesia, pero rara vez recibian un castigo mds severo. En
lugares de Europa en los que habia un namero significatlvg de musul-
manes, se prohibia a las prostitutas cristianas que los tuv1,eran como
clientes y quedaban exentas de severos castigos s6lo si podian demos-
trar que no conocian su filiacion religiosa. N
La aceptacion publica y clerical de la prostitucion municipal en los
siglos X1V y XV no cambi6 la mentalidad acerca del deseo sexual —el
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sexo seguia considerandose como sucio y pecaminoso—, sino que fo-
menté una especie de aceptacién resignada de su poder. Esta actitud
también afecté al tratamiento de los clérigos que mantenian sus rela-
cerdotes vivian una relacién estable con concubinas e hqos o tenian
relaciones esporadicas con muchas mujeres. Los concilios y sinodos
de la Iglesia establecieron severos castigos para el concubinato ecle-
siastico y la fornicacién, pero las autoridades locales de Ia Tglesia géne-
ralmente los ponian en practica sélo en los casos de escandalo puabli-
o, como violacién o rapto. La misma conducta aparecié en los casos
de divorcio y separacién; los tribunales de la Iglesia permitian la sepa-
racién por razones no especificadas en el Derecho canénico —inclu-
yendo la crueldad, el maltrato, la bebida y la irresponsabilidad finan-
ciera— aunque consentian el divorcio con derecho a contraer nuevas

nupcias en muy pocas ocasiones. Mientras que la fornicacidén entre

personas no casadas estaba oficialmente prohibida, en la practica los
procesos eran muy escasos y, segin los confesores, la mayoria de sus
fieles no consideraban la fornicacién como un pecado digno de peni-
tencia, y mucho menos un crimen.

Durante la Baja Edad Media aumentd la intervencién de los tri-
bunales seculares dlrlgxdos por autoridades municipales, reyes y no-
bes-en-el tema del matrimonio y las ofensas sexuales, aunque los tri-
bunales eclesiasticos siguieron juzgando muchos casos. (La decisién
acerca de quién tenia jurisdiccién sobre qué tipo de casos era a me-
nudo motivo de disputa, y los demandantes solian escoger cualquier
tipo de tribunal que les pareciese mas comprensivo.) Los tribunales
seculares se interesaron especialmente por los casos en los que habia
un crimen real, como una violacién, secuestro o adulterio, o en el que
la propiedad corria peligro, como las disputas acerca de las dotes.
Los gobiernos municipales también emitieron leyes draconianas para
ciertos tipos de conducta sexual: el sexo entre cristianos y no cristia-
nos merecia la muerte en la hoguera en algunas ciudades 1ta11anas,
igual que determinados actos homosexuales. La puesta en practica de
esas leyes tendia a ser esporéadica y localizada, sin embargo, y algunos
estudiosos han sefialado que se desarrollaron redes de homosexuali-
dad masculina en las ciudades italianas y quiza en otras en aquella épo-
ca. No obstante, durante los periodos de aplicacién de la ley el casti-
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go podia ser severo y las penas de muerte eran un hecho y no una
amenaza.

En la Baja Edad Media las autoridades seculares solian estar tan
preocupadas como las de la Iglesia por hacer que las vidas sexuales y
marltales de la gente siguieran los patrones establecidos. De hecho,

bodian ser incluso 7ds rigurosas. En 1484, por ejemplo, el consejo
ciudadano de Colonia pidi6 a los sacerdotes que confesaban alli que
revelasen cudnta gente practicaba la sodomia; la mayoria de los sacer-
dotes fueron reticentes a contestar y no parecian compartir las preo-
cupaciones del consejo acerca de la presencia de sodomitas. En mu-
chos lugares, las autoridades de la ciudad prohibian a los hijos
ilegitimos inscribirse en los gremios de artesanos o el gobierno de la
ciudad y se negaban a reconocer el derecho de la Iglesia a conceder-
les la legitimidad. Los grupos profesionales, como los gremios de ar-
tesanos, u oficiales también se volvieron cada vez mas moralistas.en la
Baja Edad Media. Negaban la pertenencia a sus grupos a aquellos na-
cidos demasiado pronto tras la boda de sus padres (las autoridades
¢afidnicas recomendaban generalmente que todos los hijos nacidos
de mujeres casadas se considerasen legitimos, fuera cual fuese la fe-
cha del matrimonio), y a pr1nc1plos del s1glo XV1, echaban a aquellos

individuos, y también por med medlos informales, como los insultos pa-
blicos o los rumores. A veces esos casos acababan en los tribunales
eclesidsticos o seculares, como cuando la persona acusada de actos
inmorales trataba de limpiar su nombre, normalmente buscando a un
cieffo ndmero de personas que testificasen sobre su buen comporta-
miento, un proceso conocido como compurgacion. Las actas de los
tl"i'bunales medievales que se ocupaban de las calumnias o rumores
$6n una buena fuente para conocer los epitetos que las gentes se-de-

dicaban,y y de las ideas populares sobre sexualidad. A las mujeres casi
stempre se les llamaba algo sexual, normalmente una variante de
“putax», mientras que a los hombres se les insultaba con palabras que
se referian a su honestidad, como «ladrén», o a las acciones sexuales
de las mujeres con las que se relacionaban, como «hijo de puta»,
«amo de puta» o «cornudo». En ciertos circulos, «sodomita» era
también un término corriente de insulto, a menudo —como anterior-
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mente, en el siglo X1I— usado contra enemigos religiosos o politicos;
el término aparece frecuentemente, por ejemplo, en poesia calumnio.
sa sobre funcionarios conversos en Espaiia. (Los conversos eran judios
que se habian convertido al cristianismo, a menudo para evitar |3
emigracién obligada.)

Asi pues, hacia finales de la Edad Media, en la Europa cat6lica ro-
mana, la ambivalencia acerca de la sexualidad no estaba limitada a los
monjes, sino que podia encontrarse también entre el pueblo laico.
Esta ambivalencia procedia de muchas fuentes: la tradicién pagana,
las ensefianzas cristianas y la preocupacién seglar acerca de cémo el
deseo y las actividades sexuales podian alterar el orden ptblico, la
sensatez en los negocios y la debida jerarquia familiar. Incluso antes de
la Reforma estaba claro, sobre todo para los moradores de las ciuda-
des, que Dios consideraria favorablemente aquellos lugares que ase-
guraban una vida moral y correcta a sus ciudadanos, y que las recom-
pensas por ello no estaban sélo en el mas alld, sino también aqui y
ahora.

LA EUROCPA ORTODOXA

La reglamentacion de la sexualidad en la Europa oriental durante la
Edad Media sigui6 una senda ligeramente diferente a la de la Europa
central y occidental, en gran parte debido a que la situacién politica e
institucional era muy distinta. Como en la Europa catélica romana, las
sociedades ortodoxas reconocian distintas esferas de influencia a la
Iglesia y al Estado y tenfan c6digos de leyes diferentes y tribunales para
cada uno de ellos. El ideal bizantino era la armontfa (symphonia) entre
la Iglesia y el Estado; la Iglesia defendia la fe y al pueblo cristiano-espi-
ritualmente, y el Estado los defendia fisicamente. La tradicién bizanti-
na otorgaba al emperador un papel especial, ideoldgica y administrati-
vamente, y sostenia que gobernaba el reino terrenal del mismo modo
que Cristo gobernaba el reino de los cielos. En términos practicos, el
Emperador presidia los concilios de la Iglesia que constituian la ctspi-
de de la estructura de la Iglesia ortodoxa, y a menudo tenia la altima
palabra sobre quién iba a convertirse en patriarca, el titulo del obispo
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de Constantinopla. Los concilios de la Iglesia, compuestos por todos los
obispos.ortedoxos. que dese, an.asistir a reuniones periddicas o esta-
pan autorizados para ello, establecian el dogma y la politica general.
Contrariamente al Papa catdlico romano, el patriarca no era mas que el
pmmero entre los iguales, y tenia poco mas que un poder moral que
‘i‘{féér sobre 1os démas obispos, sobre todo fuera de las fronteras del
Imperio bizantino. Las autoridades de las Iglesias ortodoxas de Bulga-
ria, Serbia y Rusia, llamadas en diversos periodos «metropolitanos» o
«paTrlarcas» solian buscar confirmaciones pro forma de su nombra-
miéfito po -parte del patriarca de Constantinopla, pero funcionaban de
fianera  autonoma en la toma de decisiones. La falta de un cédigo unifi-
cado de leyes canénicas, una Ginica estructura administrativa e incluso
una Gnica lengua (se usaban el griego, el sirio y el eslavo), permitian una
considerable autonomia local y una diversidad de practicas ortodoxas.
“Aungue la ruptura final y formal entre los ortodoxos 2 el catohqs-

tre reel crlstlamsmo oriental y el. occldemal y ya eran lo bastante distin-
tos en el siglo IV como para que las ideas de san Agustin influyeran
poco en las ideas ortodoxas sobre Ja sexualidad. La relacion que esta-
blec1a san Agugmmamlgggmwal y pecado omgmal ¥ su concep-
t6 de «debi ber conyugal» nunca fue aceptada por los ortodoxos orienta-
les; aunque esto no significase que la Iglesia oriental tuviese opiniones
mas favorables sobre el sexo. El més importante de los Padres de la
Iglesia y obispo de Antioquia, san Juan Criséstomo (ca. 374-407), era
persona de habitos ascéticos y extremadamente moralista, y predicaba
amenudo contra lo que consideraba la decadencia de la corte del Em-
perador y advertia en contra de cualquier cosa que condujera incluso

nes artlstlcas del cuerRo humano Aunque no pensaba que el pecado
original se transmitiese por medio. de la relacion sexual (la Iglesia orto-
doxa solfa prestar menos atencion al pecado original en general que la
Iglesia catélica), veia ia el sexo como el desgraciado resultado de Ja deso-
biq_l_gma de Adan yEya,,ydeaaque, «Las pasiones son de hecho
Poco honorables» 12 . Aquellos que se abandonaban al deseo sexual.y
se casaban no debian volver a casarse si se moria el marido o la mujer,
Qbegun Criséstomo, sino que e debfan pasar los afios que les quedasen de

vida orando y haciendo penitencia.
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xuales, y escribié sobre la homosexualidad mas que ningdn otro Pa.
dre de la Iglesia. Lo que mas le molestaba era que el sexo entre hom.
bres alterara las formas de g género, «porque antengo que no sélo
nos convertimos [por ello] en mujer, sino que también dejamos de ser
hombres». Como vimos anteriormente, las mujeres que se convertian
en hombres y permanecian virgenes eran dignas de alabanza para san
Jerénimo, pero los hombres que se convertian en mujeres eran,.para
Criséstomo, «dementes. ., perjudiciales... merecedores de ser expul-
sados y lapidados. .. convertidos, no en perros, sino en un animal mu-
cho mis despreciable que ése». En el mismo sermén, Criséstomo-hizo
unas cliantas reférencias veladas al sexo entre mujeres como algo anti-

natural y como una enfermedad

A Cris6stomo le horrorizaban especialmente los actos homose.

ago necesario. . Mis moderados fueron algunos escrltores blzantlnos

sy

posteriores, que consideraron el matrimonio como b1en positivo y

como la Vlda ldeal 'no como una v1da de Vlrglmdad sino de lealtad y

sexual mientras los mlembros dela pare}a estuvieran ca; _gip,s Esta
aceptaaon del matrimonio se extendié hasta un cierto grado al clero,
pues los hombres casados podian llegar a ser sacerdotes. La acepta-
cién del matrimonio clerical se limitaba, no obstante, a las primeras
nupc1as pues a un sacerdote viudo se le prohibia casarse si queria se-
ordenaba debia segulr asi. Los sacerdotes casados tampoco podian ser
oblspos Los monjes y las monjas de la Iglesia ortodoxa eran solteros,
aunque también las personas casadas podian entrar en los monaste-
rios con la aprobacién de st cényuge. Muchos de los que vivian alli
eran viudas o viudos que entraban en el monasterio al final de su vida,
y no solteros de toda la vida. Las viudas de clase alta y, con menor fre-
cuencia, las hijas solteras contemplaban el convento como el modo
perfecto de demostrar tanto su devocién como su autoridad, y los mo-
nasterios mixtos en los que las abadesas tenian autoridad tanto sobre
mujeres como sobre hombres persistieron en el Este, a pesar de las
prohibiciones oficiales. Junto con su aceptacién del matrimonio cleri-
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cal, la Iglesia occidental también aceptaba a los eunucos como sacer-
doteS, aunque los emperadores bizantinos prohibfan la castracién, la
practica continué y hubo bastantes sacerdotes eunucos en Bizancio
como para que los fundadores de algunos conventos exigiesen que to-
dos los clérigos que tuviesen contacto con monjas fuesen eunucos.
(Los eunucos no eran utilizados de este modo entre los eslavos; se su-
ponia que los sacerdotes que atendfan los conventos eran hombres ca-
sados, aunque no siempre lo eran.)

Como en la Iglesia occidental, los tribunales eclesidsticos se desa-
rrollaron dentro de la ortodoxia para tratar los matrimonios y los casos
sexuales aunque habia mas diversidad en sus regulaciones que en Oc-
cidente. Después del siglo 1X, los ortodoxos exigian normalmente una
ceremonia eclesidstica para que un matrimonio fuese valido, y se con-
sideraba deseable el consentimiento de los padres y de la pareja. En las
zonas eslavas, los matrimonios de las elites incluian una ceremonia en
laiglesia ademas de elaborados rituales en casa, aunque entre los cam-
pesinos las bodas en la Iglesia no fueron corrientes hasta mas tarde. En
algunos paises, el consentimiento de los padres solamente era suficien-
te en los primeros matrimonios, y el consentimiento de la pareja era
suficiente para sucesivos matrimonios. Las uniones. entre parientes
cercanos estaban prohibidas, igual que con parientes de los padrinos.
No se vefan con buenos ojos los segundos matrimonios, y los conyuges
tenfan que hacer penitencia antes de la ceremonia; algunas leyes prohi-
bian terceros o cuartos matrimonios, aunque la realidad demografica,
como la mortalidad temprana y la frecuente viudedad, conducian a
buscar dispensas para superar estas prohibiciones, dispensas que a
menudo se concedian. Como nadie —ni los parrocos ni los funciona-
tios del Estado— guardaba registros de nacimientos, matrimonios y
bautizos, la observancia de las restricciones en cuanto a la consangui-
nidad no podian aplicarse con regularidad, excepto entre la aristocra-
cia, cuyos linajes eran conocidos. Si las ambiciones politicas asi lo indi-
caban, las familias aristécratas podian generalmente convencer a los
clérigos de que ignorasen las violaciones del canon.

Los motivos de divorcio se fueron extendiendo gradualmente en
los paises ortodoxos. Un marido podia divorciarse de su mujer por
adlﬂteno o por ir a lugares de mala reputacién, como carreras de ca-

allos o bafios publicos; si se le concedia el divorcio, tenfa derecho a
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volverse a casar, mientras que la mujer podia ser confinada en un con.
vento, aunque normalmente no fuera el caso. El adulterio dg\lirl mari-
do no era motivo de divorcio —no era técnicamente «adulterio», sing
fornicacién— pero los tribunales permitian el divorcio en casos en
que el adulterio era evidente y alteraba las normas de la comunidad;
en esos casos a las mujeres se les permitia volver a casarse. El maltrato
flslco grave, el abandono la impotenciayla estenhdad eran todos mo-
trimonio. Esto s1gn1ﬁcaba que la Iglesia oriental, aunque desaprobase
un nuevo matrimonio tras la muerte del c6nyuge, en realidad ofrecia
mis oportunidades a los conyuges infelices, al permitirles separarse y
empezar un nuevo matrimonio, que la Iglesia occidental. Ademas, si
un cényuge deseaba dar por terminado un matrimonio para tomar los
votos mondsticos, se esperaba que el otro conyuge estuviera de acuer-
do y prometiese no volver a casarse. En realidad, las esposas infelices a
veces usaban el convento como un escape respetable para sus matri-
monios, y los maridos infelices incitaban u obligaban a sus esposas a
entrar en los conventos. En esos casos, la prohibicién de volverse a ca-
sar solia ignorarse.

Las ensefianzas ortodoxas generalmente coinciclian con las ense-

fianzas catdlicas romanas acerca de los iimites de la actividad sexual

dentro del matrimonio; tenia que quedarrestringida a ciertos momen-
tos 'y ciertagposicioneg y no poner nunca trabas a la procreacién, por
lo que la contracepcion estaba prohibida. Fuera del matrimonio, toda
actividad sexual era pecado, aunque habia grados de pecaminosidad
segtin el Derecho canénico. Los hombres solteros eran rara vez casti-
gados por formcaclon a menos que fuese con una muler de clase alta
cio ¥ en los Balcanes o bien se obligaba al violador a casarse con su
victima; en Rusia, la violacién se castigaba con multas. Tomando ejem-
plo de Cris6stomo, la ley de Bizancio establecié severas penas para los
actos homosexuales, incluyendo la muerte, la castracién y la prision,
aunque hay pocas pruebas de que esos castigos se llevasen realmente 2
cabo. La ley eslava era menos severa, y contemplaba los actos homose-
xuales masculinos como algo semejante al adulterio y, a menudo,
como una transgresién menor; los gobiernos seculares en tierras esla-
vas tampoco penalizaban las relaciones homosexuales como hacian

h 8
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los goblCI‘l’lOS occidentales, sino que las trataban simplemente como
na violacion de laley de la Iglesia.

Fl tratamiento eslavo de los actos homosexuales no estaba motiva-
doporla liberalidad en materia sexual, sino por una opinién extrema-
Jamente negativa respecto a todas las relaciones sexuales. Sobre todo
en Rusia, los opasculos ortodoxos declaraban toda relacion sexual
cgr’n_(;;ntmatural,y el deseo como algo procedente del demonio. Los
fﬁﬁgfgnarlos de la Iglesia transmitian estas actitudes a los laicos por
medlo de la confesién, los sermones y las historias de santos, todos los
cuales ‘describian el sexo como un pecado y alababan la virginidad y la
C_a,SLl,da-d‘ Contrariamente a la teorfa catdlica romana en la que la con-
sumacion era una parte importante del matrimonio y cada cényuge
debia al otro el deber conyugal, en Rusia el mejor matrimonio era el
no consymado. Esta creencia condujo a un tema recurrente en las vi-
das de los santos rusos, que era que fueran concebidos por una madre
piadosa y abstinente, y nacidos de un milagro y no de una relacién ma-
rital normal. También condujo a la idea popular de que Jesus habia
nacido de la oreja de Marla sin contaminarse al pasar por el canal del
nacimiento, Los hifios se conSIderaban como el resultado de la volun-
tad de Dios, més que de la relacién sexual, y la incapacidad de conce-
bir se tomaba como una sefial de la desaprobacién de Dios. La mens-
truacién marcaba a la mujer, y las _mujeres que r menstruaban no
pod1an entrar en las Ig}§§5g§ 'rwn comulgar también se esperaba que las
mujeres hicieran pe! penitencia si abortaban. Que la gente aceptara o no
en realidad, las ensefianzas de laIglesia es algo dificil de asegurar, pues
aunque las hstas de pemtenclas y la ley de la Iglesia establecfan las po-
COHSC]OS de la Iglesm Algunas cartas escritas en corteza de abedul,
oBiiservadas de la época de la Rusia medieval, contienen expresiones
Ocasionales de amor apasionado entre individuos, por lo que parece
evidente que las ensefianzas de la Iglesia sobre la sexualidad y el cuer-
PO no se interiorizaban en algunos casos.

Como ni el Renacimiento ni la Reforma protestante tuvieron un
efecto directo en Rusia, el periodo en torno a 1500 no marcé una rup-
tura en la ortodoxia rusa; hasta el reinado del zar Pedro el Grande
(reinado:1682-1725) no hubo una alteracién importante en la estruc-
tura de la Iglesia. El siglo XV fue significativo para la ortodoxia griega,
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sin embargo, porque durante todo el siglo el Imperio bizantino fue ¢4.
yendo gradualmente bajo la presién militar de los turcos otomanos; ep,
1453 los turcos conquistaron Constantinopla y el Imperio bizanting
dejé de existir oficialmente. El patriarca de Constantinopla se hizg
cargo de la jurisdiccién civil y religiosa sobre todos los ortodoxos den.
tro del Imperio otomano, de modo que los tribunales eclesidsticos si.
guieron funcionando, pero ahora dentro de un estado musulman. Las
actitudes ortodoxas hacia el matrimonio y los temas sexuales y sy
modo de tratarlos no pudieron evitar verse influenciados por esta si-
tuacién, tal como veremos en el Capitulo 3.
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versity of Pennsylvania Press, y (1995), Sexual Attitudes: Myths and Realities,
Nueva York, Prometheus Books. Otro amplio estudio es Flandrin, Jean-
Louis (1991), Sex in the Western World: The Development of Attitudes and Be-
haviors, trad. de Sue Collins, Chur, Suiza, Harwood Academic [La moral se-
xual en Occidente, Barcelona, Ediciones Granica, 1984].

Una de las exposiciones que més dan que pensar sobre la sexualidad en el
judaismo es Eilberg-Schwartz, Howard (1994), God’s Phallus, Boston, Bea-
con Press. Véase también Biale, David (1992), Eros and the Jews from Biblical
Israel to Contemporary America, Nueva York, Basic Books; Baskin, Judith
('1991), Jewish Women in Historical Perspective, Detroit, Wayne State Univer-
sity Press; Boyarin, Daniel (1993), Carnal Israel- Reading Sex in Talmudic Cul-
ftf’é’, Berkeley, University of California Press; Satlow, Michael L. (1995), Tas-
ft'fg the Dish: Rabbinic Rethorics of Sexuality, Atlanta, Scholar’s Press;
Eh‘berg-Schwartz, Howard (ed.), (1992), People of the Body: Jews and Ju-
d‘”_f’” from an Embodied Perspective, Binghamton, SUNY Press. Sobre ley ju-
daica, ver: Epstein, Louis (1942), Marriage Laws in the Bible and the Talmud,
(_:ambridge, Mass., Harvard University Press, y (1948), Sex Laws and Customs
i Judaism, Nueva York, Ktav Publishing House; Biale, Rachel (1984), Wo-
en in Jewish Law: An Exploration of Women’s Issues in Halakbic Sources,

Ueva York, Shocken.
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La literatura sobre sexo y matrimonio en el mundo antiguo es amplia y
aumenta constantemente. Varias buenas colecciones y estudios son: Halpe-
rin, David M., John J. Winkler y Fromal. Zeitlin (eds.), (1990), Before sexua-
lity: The Construction of Erotic Experience in the Ancient Greek World, Prin.
ceton, Princeton University Press; Keuls, Eva (1985), The Reign of the
Phallus: Sexual Politics in Ancient Athens, Nueva York, Harper and Row;
Winkler, John J. (1990), The Constraints of Desire: The Anthropology of Sex
and Gender in Ancient Greece, Nueva York, Routledge; Rawson, Beryl, (ed.)
(1991), Marriage, Divorce and Children in Ancient Rome, Nueva York, Ox-
ford University Press; Treggiari, Susan (1991), Roman Marriage, Nueva York,
Oxford University Press. Para obras que comparan las ideas paganas y cristia-
nas, ver Cooper, Kate (1996), The Virgin and the Bride: Idealized Womanhood
in Late Antiquity, Cambridge, Mass, Harvard University Press; Rouselle, Ali-
ne (1988), Porneia: On Desire and the Body in Antiquity, Felicia Pheasant
(trad.), Oxford, Basil Blackwell; Sawyer, Deborah (1996), Women and Relr-
gion in the First Christian Centuries, Londres, Routledge; Brooton, Bernadet-
te J. (1996), Love Betweeen Women: Early Christian Responses to Female Ho-
moeroticism, Chicago, University Press.

Para visiones generales sobre tempranas actitudes cristianas sobre temas
especificos, ver Fuchs, Eric (1983), Sexual Desire and Love: Origins and His-
tory of the Christian Ethic of Sexuality and Marriage, Marsha Daigle (trad.)
Nueva York, Seabury Press [E! deseo y la ternura, Bilbao, Ed. Desclée de
Brouwer, 19951; Scroggs, Robin (1983), The New Testament and Homosexua-
lity, Filadelfia, Fortress Press; Meeks, Wayne A. (1994), TZy_q Origins of Chris-
tian » Morality, New Haven, Yale University Press; Brown, Peter (1988), The
Body and Society: Men, Women and Sexual Renunciation in Early Christianity,
Nueva York, Columbia University Press [E! cuerpo y la sociedad, Barclona,
Muchnik Eds., 1993].

Para visiones generales sobre ciertos temas que abarcan el periodo anti-
guo y medieval, véase: Bottomley, Frank (1979), Attitudes to the Body in Wes-
tern Christendom, Londres, Lepus Books; Burguiére, André, Christiane Kla-
pisch-Zuber, Martine Segalen y Frangoise Zonabend (eds.), (1996), A History
of the Family. Vol I Distant Worlds, Ancient Worlds, Cambridge, Mass., Har-
vard University Press [Historia de la familia T. 1. Mundos lejanos, mundos an-
tiguos, Madrid, Alianza, 1988]; Herlihy, David (1985), Medieval Households,
Cambridge, Mass., Harvard University Press; Miles, Margaret R, (1989), Car-
nal Knowing: Female Nakedness and Religious Meaning in the Christian West,
Boston, Beacon Press. Kraemer, Ross, Maenads (nota 3) es una maravillosa
coleccién de fuentes originales traducidas sobre mujeres y religion en el mun-

do antiguo, incluyendo material pagano, judio y cristiano.
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Para las ideas e influencia de Agustin, véase: Borresen, Kari Elisabeth
(1981), Subordination and Equivalence; The Nature and Role of Women in Au-
gustine and Thomas Aquinas, Washington, DC, University Press of America;
Miles, Margaret R. (1979), Agustine on the Body, American Academy of Reli-
gion Dissertation Series, n® 31, Missoula, Mot., Scholar’s Press; Pagels, Elaine
(1988), Adam, Eve and the Serpent, Nueva York, Random House [Adin, Eva
yla serpient, Barcelona, Editorial Critica, 1990].

Las actitudes de la Iglesia antigua y medieval hacia la contracepcién se
han estudiado ampliamente en Noona, John T. (1965), Contraception: A His-
tory of Treatment by the Catholic Theologians and Canonists, Nueva York,
New American Library, que también habla del periodo que llega hasta la fe-
cha de su publicacién. Véase también Riddle, John M. (1992), Contraception
and Abortion from the Ancient World to the Renaissance, Cambridge, Mass.,
Harvard University Press; y McLaren, Angus (1990), A History of Contracep-
tion from Antiquity to the Present Day, Oxford, Basil Blackwell [Historia de
los anticonceptivos, Madrid, Ediciones Minerva, 19931, que llega a conclusio-
nes muy diferentes acerca de la efectividad de las técnicas contraceptivas an-
tes del siglo XVIIL.

Las actitudes cristianas hacia la homosexualidad en el periodo antiguo y
medieval han sido debatidas apasionadamente desde la publicacién de Chris-
tianity, Social Tolerance and Homosexuality de John Boswell, citado en la
nota 6 mds arriba. Su libro maés reciente, (1994) Samesex Unions in Pre-mo-
dern Europe, Nueva York, Villard Books [Las bodas de la semejanza, Barcelo-
na, Muchnik Editores, 1996], en el que expone que hubo ceremonias cristia-
nas que bendecfan uniones de personas del mismo sexo en Ia Iglesia oriental,
fue muy criticado. Un resumen de estas criticas desde el punto de vista de los
estudiosos hostiles a Boswell y un panorama de todos los estudios recientes es

ﬁ)hansson, Warren y William A. Percy, «Homosexuality» en Bullough y
- er:ll:dage, Handbook of Medieval Sexuality, pp- 155-189. Dos obras que pre-

den a Boswell, pero no por ello de menor utilidad son: Bailey, Derrick Sher-
win (1955), Homosexuality and the Western Christian Tradition, Londres,
Longmans, y Goodich, Michael (1979), The Unmentionable Vice: Homose-
"W_[lfy in the Later Medieval Period, Santa Barbara, Calif., ABC-Clio. Dos es-
tudlf)s .recientes son: Jordan, Mark D. (1997), The Invention of Sodomy in
(ci’;fgl;t)zan Tbec?/?gy, Chicago, Univeltsity of Chicago Press y Puff, Helmut
G ) «Locahzmg Sodomy: The «Priest and Sodomite» in Pre-Reformation
s, any and Switzerland», ]ourna? of the Hzxtf)ry of Sexuality ndm. 8, pp.
©)-195. Se habla de la homosexualidad en las ciudades italianas en el Rena-
zllzlllento tardio en: Ruggiero, Guido (1985), Boundaries of Eros: Sex, Crime
nd Sexuality in Renaissance Venice, Oxford, Oxford University Press y Roc-



46 Merry E. Wiesner-Hanks

ke, Michael (1995), Friendly Affection, Nefarious Vices: Homosexuality, Male
Culture and the Policing of Sex in Renaissance Florence, Oxford, Oxford Uni.
versity Press, y en una ciudad oriental en Krekic, Barisa (1987), «Abominan-
dum crimen: Punishment of Homosexuals in Renaissance Dubrovnick», Vig-
tor ném. 18, pp. 337-345. Hay muchos menos trabajos especificos sobre el
lesbianismo; el mejor estudio es el ensayo de Jacqueline Murray, «Twice Mar-
ginal and Twice Invisible: Lesbians in the Middle Ages», en Bullough y Brun-
dage, Handbook of Medieval Sexuality, pp. 191-222.

Sobre las acciones e ideas de las mujeres acerca del género sexual a princi-
pios de la Era cristiana, ver Salisbury, Joyce (1991), Church Fathers, Indepen-
dent Virgins, Nueva York, Verso; McNamara, JoAnn (1983), A New Song: Ce-
libate Women in the Eirst Three Christian Centuries, Nueva York, Haworth
Press; Clark, Elizabeth (1988), Ascetic Piety and Women’s Faith, Lewiston,
Maine, Edwin Mellen; Scholer, David M., (ed.) (1993), Women in Early
Christianity, Nueva York, Garland Press.

Para la Alta Edad Media, véase Wemple, Suzanne (1981), Women in
Frankish Society: Marriage and the Cloister, 500 to 900, Filadelfia, University
of Pennsylvania Press; Payer, Pierre (1984), Sex and the Penitentials: The De-
velopment of a Sexual Code, 550-1150, Toronto, University of Toronto Press;
Condren, Mary (1989), The Serpent and the Goddess: Women, Religion and
Power in Celtic Ireland, San Francisco, Harper and Row; Veyne, (ed.), (1987),
A History of Private Life I. From Pagan Rome to Byzantium, Arthur Goldham-
mer (trad.), Cambridge, Mass., Harvard University Press; Tibbetts Schulen-
burg, Jane (1998); Forgetful of their Sex: Female Sanctity and Society, ca. 500-
1100, Chicago, University of Chicago Press.

Hay una enorme cantidad de literatura sobre sexo y el cristianismo occi-
dental durante baja Edad Media; las bibliograffas y guias de investigacion se-
fialadas més arriba proporcionan buenos articulos sobre ello. Algunas buenas
colecciones generales de ensayos son: Bulloguh, Vern L. y James A. Brundage
(eds.), (1982), Sexual Practices and the medieval Church, Buffalo, NY, Promet-
heus Books; Salisbury, Joyce, (ed.) (1991), Sex in the Middle Ages: A Book of
Essays, Nueva York, Garland; Lees, Clare, (ed.) (1994), Medieval Masculin-
ties: Regarding Men in the Middle Ages, Minneapolis, University of Minnesota
Press; Lochrie, Karma, Peggy McCracken y James A. Schulz (eds.), (1996),
Constructing Medieval Sexuality, Minneapolis, University of Minnesota Press,
y la coleccién de Murray/Eisenbichler y Fradenburg/Freccero comentada en
la introduccién. Recientes estudios sobre temas especificos incluyen: Payer:
Pierre (1993), The Bridling of Desire: Views on Sex in the Later Middle Ages,
Toronto, University of Toronto Press; Brooke, Christopher N. L. (1994), The
Medieval 1dea of Marriage, Oxford, Clarendo Press; Eliott, Dyan (1993), Spirr-

h
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yual Marriage: Sexual Abstinence in Medieval Wedlock, Princeton, Princeton
University Press; Duby (1994), Love and Marriage in the Middle Ages, trad. de
Jane Dunnett, Chicago, University of Chicago Press; Baldwin, John (1994),
The Language of Sex: Five Voices from Northern France around 1200, Chicago,
University of Chicago Press; Hotchkiss, Valerie (1996), Clothes Make the Man:
Female Cross-Dressing in Medieval Europe, Nueva York, Garland.

La obra més importante que trata del Derecho canénico y el sexo es
Brundage, James A. (1987), Law, Sex, and Christian Society in Medieval Euro-
pe, Chicago, University of Chicago Press. Brundage también ha escrito una
historia concisa del desarrollo del Derecho canénico (1995), Medieval Canon
Law, Londres, Longman, y muchos de sus mds importantes articulos estan re-
cogidos en (1993) Sex, Law, and Marriage in the Middle Ages, Londres, Vario-
rum. Para un anlisis detallado sobre los canénicos en lo que se refiere a la
clausura de las mujeres, véase Makowski, Elizabeth (1997), Canon Law and
Cloistered Women: Periculoso and Its Commentators 1298-1545, Washington,
DC, Catholic University of America Press. Sobre el funcionamiento real de
los tribunales eclesidsticos, véase Helmholz, Richard (1974), Marriage Litiga-
tion in Medieval England, Cambridge, Cambridge University Press; Wunder-
li, Richard M. (1981}, London Church Courts and Society on the Eve of the Re-
formation, Cambridge, Cambridge University Press; Sheenan, Michael M.
(1996), Marriage, Family and Law in Medieval Eurape: Collected Studies, (ed.)
James K. Farge, Toronto, University of Toronto Press. Sheenan y otros han
hablado de temas referentes a la relacién entre el Derecho Canénico y los pa-
trones maritales de la Europa medieval en «Legal Systems and Family Sys-
tems: Jack Goody Revisited», en (1991}, Continuity and Change 6:3, pp. 193-
364. Sus ensayos generalmente critican una tesis muy debatida establecida
por el. antropdlogo Jack Goody en (1983), The Development of the Family and
Marriage in Europe, Cambridge, Cambridge University Press [La evolucion
de la familia y del matrimonio en Europa, Barcelona, Editorial Herder, 1986],
que propone que la Iglesia animé a que se celebrasen matrimonios entre pa-
rejas prohibidas en un circulo mas grande a fin de romper grandes familias te-
fratenientes que 2 menudo se casaban entre ellos, haciendo que asi fuese més

Probable que cediesen terrenos y riquezas a la Iglesia.
dageSonre las relaciones sexuale.s entre cristianos.y no cristianos, Yéase Brun-
Can(;n zirnes (1988'), «Irgermarrmge between Christians and Jews in Medieval
o aWZ, Jewish Hzx%‘or)'/ nam. 3 , Pp- 25-40 y (1985), «Prostitution, Misce-
o (lean Sexual I?urlty in the. First Crusade», en P. Edbury, (ed.), Crusade
- 1\71 le;mem‘, Cardiff, Umyersxty Colle‘ge.Cardlff Press, pp. 57-65; Meyer-
tz,u ar (19?1), The Muslims of Valencia in the Age of Fernando and Isabel:
een Coexistence and Crusade, Berkeley, University of California Press,
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pp. 221-223,250-251; Boswell, John (1977), The Royal Treasure: Muslim Con,.
munities under the Crown of Aragon in the Fourteenth Century, New Haven,
Yale University Press, pp. 344-353; Nieremberg, Communities (nota 9).

Sobre prostitucién, véase: Otis, Leah Lydia (1985), Prostitution in Mede.
val Society: The History of an Urban Institution in Languedoc, Chicago, Unj.
versity of Chicago Press; Rossiaud, Jacques (1988), Medieval Prostitution, de
Lydia G. Cochrane (trad.), Oxford, Basil Blackwell [La prostitucién en el me.
dievo, Barcelona, Editorial Ariel, 1986]; Mazo Karras, Ruth (1996), Conzmon
Women: Prostitution and Sexuality in Medieval England, Nueva York, Oxford
University Press. El libro de Karras en particular analiza la prostitucién desde
el punto de vista de las actitudes hacia la sexualidad femenina en general,
Para la prostitucién mustimana en la Espafa cristiana, véase Meyerson,
Mark D., (1988), «Prost’tution of Muslim Women in the Kingdom of Valen.
cia: Religious and Sexual Discrimination in a Medieval Plural Society», en
M. Chiat y Katherine Ryerson, (eds.), The Medieval Mediterranean: Cross-
Cultural Contacs, St Cloud, Minn., North Star Press of St Cloud, pp. 87-96.

Dos estudios que relacionan las restricciones medievales de la sexualidad
con otros tipos de marginacién son: Moore, R. 1. (1987), The Formation of a
Persecuting Society: Power and Deviance in Western Europe, 950-1250, Ox-
ford, Basil Blackwell, y Richards, Jeffrey (1990), Sex, Dissidence and Damna-
tion: Minority Groups in the Middle Ages, Londres, Routledge. Para estudios
de temas relacionados que tienen implicaciones para el control de la sexuali-
dad en la Europa occidental, véase: Duby, Georges, (ed.) (1988), A History of
Private Life II: Revelations of the Medieval World, Arthur Goldhammer
(trad.), Cambridge, Mass., Harvard University Press [Historia de la vida pti-
vada, T. I, Madrid, Taurus Ediciones, 2000]1; Cadden, Joan (1993}, Meanings
of Sex Differences in the Middel Ages: Medicine, Sciencie, and Culture, Cam-
bridge, Cambridge University Press; Walker Bynum, Caroline (1982), Jesus as
Mother: Studies in the Spirituality of the High Middle Ages, Berkeley, Univer-
sity of California, y (1991), Fragmentation and Redemption: Essays on Gender
and the Human Body in Medieval Religion, Nueva York, Zone Books; Tentler,
Thomas N. (1977), Sin and Confession on the Eve of the Reformation, Prince-
ton, Princeton University Press; McNamara, JoAnn Kay (1996), Sisters i#
Arms: Catholic Nuns Through Two Millenia, Cambridge, Harvard University
Press [Hermanas en armas: dos milenios de historia de las monjas catélicas,
Barcelona, Editorial Herder, 1999].

El estudio sobre la sexualidad en Bizancio y en la ortodoxia oriental es re-
ciente, y hay muy pocas obras disponibles en otras lenguas. En inglés: Levin,
Eve (1989), Sex and Society in the World of the Orthodox Slavs, 900-1700, It
haca, Cornell University Press, y «Sexual Vocabulary in Medieval Russia», €0
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Costlow, Jane T., Stephanie Sandler y Judith Vowles (eds.) (1993), Sexuality
and the Body in Russian Culture, Stanford, Stanford University Press, pp. 41-
52; Laiou, Angeliki E. (1992), Gender, Society, and Economic Life in Byzan-
iU, Londres, Variorum, y (1993}, Consent and Coercion to Sex and Marriage
in Ancient and Medieval Societies, Washington DC, Dumbarton Qaks Rese-
arch Library. Se habla de los eunucos bizantinos en Brown, Peter, Body and
Society LEL cuerpo y la sociedad, Barcelona, Muchnik Editores, 19931, Ringro-
se, Kathryn M., «Living in the Shadows: Eunuchs and Gender in Byzantium»
en Gilbert Herdt, (ed.) (1994), Third Sex, Third Gender: Beyond Sexual Di-
morphism in Culture and History, Nueva York, Zone Books, pp. 85-110 y
Shaun F. Tougher, «Byzantine Eunuchs: An Overview», en Liz James, (ed.)
(1997), Women, Men and Eunuchs: Gender in Byzantium, Londres, Routled-
ge, pp. 168-184. Esta iltima coleccién también tiene articulos que tocan otros
aspectos de la sexualidad bizantina. Un estudio reciente de la historia de las
mujeres rusas incluye comentarios sobre temas sexuales: Pushkareva, Natalia
(1997), Women in Russian History: From the Tenth to the Twentieth Century,
trad. de Eve Levin, Armonk, NY, M. E. Sharpe.



2. EL PROTESTANTISMO EN EUROPA

Al final de la Edad Media, diversos grupos e individuos criticaron nu-
merosos aspectos del cristianismo occidental, e incluian en sus criticas
doctrinas que, segin ellos, no tenfan base biblica, o instituciones
como el papado y los tribunales eclesiasticos, los métodos para recau-
dar impuestos y las politicas fiscales de la Iglesia, el modo en que se es-
cogia a los sacerdotes y a los jerarcas, y el cardcter mundano y la moral
de sacerdotes, monjes, monjas, obispos y del papa. Se sugirieron di-
versas medidas para reformar las instituciones, para mejorar la educa-
cién y el comportamiento del clero, e incluso para alterar doctrinas
basicas, y en algunas ocasiones estos esfuerzos reformistas tuvieron
éxito a nivel local; en otras, los movimientos de reforma condujeron a
que grupos disidentes rompiesen con la Iglesia romana.

Pero toda esta insatisfaccién no cuajé en cambios dramaticos de
la estructura del cristianismo occidental hasta 1520, aproximada-
mente, cuando las criticas de Martin Lutero, un profesor de teologia
de la Universidad de Wittenberg, en Alemania, prendieron la mecha
de una extensa revuelta contra la Iglesia romana. Lutero y otros pen-
sadores de la Europa germanohablante, como Ulrich Zuinglio, en
Zirich, Suiza, rechazaron muchas de las doctrinas basicas de la Igle-
sia medieval, como la importancia de las buenas obras, la autoridad
del papado y el peso de la tradicién. Sus ideas atrajeron a un gran
namero de lideres politicos e intelectuales que rompieron con la
Iglesia romana y establecieron sus propias Iglesias locales, Iglesias
que llegaron a ser calificadas de «protestantes» tras la emisién, por
parte de los principes que seguian las ideas de Lutero, de un docu-
mento de 1529 en el que protestaban porque se les ordenaba aban-
donar sus innovaciones religiosas,

Las ideas protestantes se extendieron mas alld de Alemania y, ha-
cia 1530, gran parte de la Europa del Norte, incluyendo Inglaterra y
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los paises escandinavos, habia roto con el catolicismo. La Reforma lle-
g6 a Inglaterra a causa de ciertos temas personales y dindsticos relacio-
nados con el rey Enrique VIII, pero finalmente Inglaterra adopté doc-
trinas e instituciones similares a las de la Alemania y Escandinavia
luteranas. En 1530, y en afios sucesivos, las ideas de Juan Calvino, el
reformador protestante de Ginebra, en Suiza, empezaron a extender-
se a Francia y a la Europa del Este, y se desarrollaron significativas mi-
norfas protestantes en Francia, Hungria y Polonia. Las ideas de Calvi-
no también influyeron en John Knox, el reformador de Escocia, y
hacia 1550 Escocia adopté una version calvinista del protestantismo
que los colonos escoceses llevaron mis tarde a Irlanda en ese mismo
siglo. Durante estas décadas, otros muchos individuos y grupos desa-
rrollaron sus propias versiones del cristianismo, algunas de las cuales
inclufan doctrinas radicales como la propiedad comunitaria o el re-
chazo al bautizo de los nifios; tanto los catdlicos como los luteranos y
calvinistas, mds conservadores, se oponian a esas ideas radicales y, en
ciertos momentos, las suprimieron y persiguieron, cooperando con las
autoridades seculares, que las vefan como una amenaza al orden poli-
tico y social.

Sin embargo, la Reforma protestante no fue solamente un movi-
miento teoldgico, sino que también incluia temas politicos, econémi-
cos y sociales. Muchos de los lideres que aceptaban las ensefianzas lu-
teranas o calvinistas lo hacian en parte por el deseo de acabar con el
poder econémico y politico del papado en sus territorios o, en el caso
de Alemania, para oponerse al poder del Sacro Emperador romano,
que seguia siendo un catdlico. Hacia 1520, en Alemania los campesi-
nos sumaron las exigencias luteranas de elegir localmente al clero y que
se predicara el «evangelio puro» a sus quejas econémicas y se enfada-
ron cuando Lutero se opuso a ellos en la posterior Guerra Campesina.
En Francia los nobles pensaron que, al aceptar el calvinismo, podrian
combuatir, a la par, el poder de la monarquia y el del papado, y Enri-
que VIII reconoci6 abiertamente que la confiscacién de las propieda-
des de la Iglesia en Inglaterra harian crecer el tesoro real.

Junto con el poder y el dinero, el sexo fue parte integral de ]a Re-
forma protestante desde el principio. Uno de los primeros tratados de
Lutero atacaba el valor de los votos de celibato y mantenia que el ma-
trimonio era el mejor modo de vida cristiano; Lutero acompand sus
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palabras con hechos y, en 1525, se casé con una monja que habia hui-
do dfe su convento, Katherine von Bora. Tanto Zuinglio como Calvin
consideraron que la regulacién de las actividades sexuales era tan imo
portante como la regulacién de la doctrina, y establecieron unos trib -
nales especiales para ocuparse de los casos morales y matrimonialel;-
que llegaron a tener un gran poder; el lema de uno de aquellos trib ’
nales era: «La disciplina es el nervio de la Iglesia» !. Muchos de lu-
grupos radicales desarrollaron ideas muy concretas respecto a la Vi:i) X
se)fual adecuada para sus miembros y condenaron al ostracismo totala
h}uda 0 apartamiento, a los que no segufan sus reglas . Como la teolo-’
gla protestante esperaba que las buenas obras fuesen el truto de la f;
salvadora, las actividades sexuales de cada uno —y las de los vecinoi
de cada uno— seguian siendo importantes a ojos de Dios, y el orden
la moralidad eran una sefial del favor divino. , ’
- En diversas materias relativas a la sexualidad, los protestantes no
lg-omplcérf)n bruscamente con la tradicién medieval. Diferian poco de
czsn zztccl)ll;ocsi acson respecto a los conceptos bés{cos, como lafs raices y las
cue propias de las diferencias de género, o la diferencia en-
Fre practicas sexuales «natyrales» y «antinaturalesy, Aunque Lutero
techaz6 ostentosamente el Derecho can6nico —quemando piblica-
mente los libros de Derecho canénico ante los estudiantes de la Uni-
versidad de Wittenberg en un momento dado—, éste llegé finalmente
asustentar la base juridica de gran parte de las leyes protestantes con
fespecto al matrimonio y al sexo. La ruptura con la tradicién en térmi-
nos d?l Poder del papado o del significado de los rituales clave result6
lInas facil que romper con la tradicién en términos de relaciones sexua-
ceasS gs(i:fiilzlerro. Iios protestantes tampoco rechagaron, y en algunos
o aron, la ?utondad intelectual de los primeros Padres de la
hosetsilla;azznz)oaﬁlgbuiit;?e,nqcl;e hgblg sido muy inﬂuyent'e al establecer la
Tanto log prrsn o l€ne ni Oc;lstlanz}l(‘)ccu'iemal hacla_la sexualidad.
s os catlicos Juzgaron y ejecutaron a mi-
> personas, spbre todo mujeres, por brujeria, durante la Edad
o :Irircliz,d u[?uﬂ?:;zo qclllee sur{gxé en parte a causa de las nociones de
poreida y demoniaca compartidas por la mayoria de las
N :;z(ljz?lntlr;ul?a? ;I)ro'testarzté con el catolicismo medieval, junto con
es de la lIglesia catélica contra la Reforma protestante, con-
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dujo a ciertos estudiosos del sexo en la Europa post-reformista a su-
brayar las semejanzas més que las diferencias entre las denominacio-
nes cristianas. Los procesos de disciplina y confesionalidad social de
que se hablé en la «Introduccién» implicaron a las autoridades cat6li-
cas, luteranas, anglicanas y calvinistas, que generalmente trabajaron
con las autoridades politicas seculares en un intento por ensefiar a la
gente las bases de sus versiones del cristianismo e inculcarles una for-
ma de vida piadosa y moral.

El énfasis reciente de los estudiosos en las semejanzas entre pro-
testantes y catdlicos en los procesos paralelos de disciplina y confesio-
nalidad social es en parte una reaccién en contra de la vieja escuela
que subrayaba las diferencias denominadoras. Es en parte también el
resultado del paso del tiempo desde la Reforma, porque viéndolas re-
trospectivamente, las continuidades a largo plazo se hacen mas visi-
bles. A pesar de las semejanzas y continuidades entre los protestantes
y los catélicos, sin embargo, y a pesar de la gran variedad de opiniones
entre los protestantes con respecto a determinados aspectos de la se-
xualidad, las ideas e instituciones protestantes difieren de las de la Eu-
ropa catélica y ortodoxa. Por tanto este capitulo estudia sélo la Euro-
pa protestante, es decir, Inglaterra, Escocia y Escandinavia, junto con
partes de Alemania, Suiza, Francia y los Paises Bajos. Los cambios en
el seno del catolicismo con respecto a la sexualidad tras la Reforma
protestante fueron hasta cierto punto una respuesta al protestantismo,
de modo que el catolicismo, junto con la Iglesia ortodoxa (que con-
templé un cambio menos dramaitico en este periodo al no sufrir una
Reforma) es el objetivo del capitulo siguiente.

LAS IDEAS PROTESTANTES

La Reforma protestante ya no se narra como la historia de Martin Lu-
tero de pie, solo frente al mundo, pero las ideas de Lutero siguen sien-
do fundamentales para entender los conceptos basicos protestantes
porque sus escritos fueron muy influyentes, ademas de voluminosos.
Esto es especialmente cierto en lo que se refiere a sus ideas sobre la se-
xualidad, pues Lutero escribié y hablé continuamente de sexo y de te-
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mas relacionados con él, como el matrimonio y las mujeres, durante
toda su larga carrera. Como dijo tanto, sin embargo, sus p;ilabras a
menudo parecen contradictorias y hay un intenso debate entre estu-
diosos acerca de cémo interpretarlas.

Son pocas las discrepancias en torno a algunos aspectos. Lutero
era fiel a la idea de Agustin de la relacién entre el pecado original y el
deseo sexual, pero consideraba el deseo como algo tan poderoso que
llevar una vida totalmente casta sélo estaba al alcance de unos pocos
individuos. Asi pues, la vida cristiana no consistia en aspirar infruc-
tuosamente al celibato ascético, sino en canalizar la actividad sexual
hacia el matrimonio. El matrimonio no era ningln sacramento —Lu-
tero se mqstraba muy firme con respecto a que no confera una es.
pecial gracia— sino que era el estado ideal para casi todo el mundo
Por ello las restricciones al matrimonio que se habfan desarrolladc;
durante la Edad Media deberfan eliminarse y todo el mundo debia ca-
sarse, cuanto antes, después de la pubertad, mejor. Como el deseo se-
xual era natural y habia sido creado por Dios, era una parte funda-
mental del matrimonio y los matrimonios en los que no pudiera
satisfacerse —como los de fas personas impotentes— no eran auténti-
cos matrimonios. La importancia del sexo en el matrimonio condujo a
Lutero a recomendar el divorcio en caso de impotencia, adulterio
abandono, absoluta incompatibilidad o la negativa de uno’de los cén-’
yuges a practicar el sexo; era preferible la reconciliacién, pero si ésta
no podia producirse, a la parte inocente se le debia conceder el divor-
cio con el derecho a volverse a casar. Una solucién incluso mejor po-
dia ser la bigamia, que Lutero recomendaba como solucién a las difi-
cultades maritales tanto del rey Enrique VIII de Inglaterra como a las
de Felipe de Hesse, un prominente noble protestante. La defensa de
Lutero de la bigamia procedia de su tajante condena de cualquier tipo
de sexo fuera del matrimonio, incluida la prostitucién, uno de los po-
€0s asuntos en que disentia totalmente de Agustin. (Mucha gente se
escandaliz6 ante esa defensa, y los bigamos reales fueron duramente
castigados en toda Europa.)
| Los que consideran a Lutero bajo un punto de vista positivo sefia-
an que su defensa del matrimonio y su negacién del valor del celibato
mejord el estatus de la gente casada —la gran mayoria de la pobla-
Clon—y permitié que dejaran de ser cristianos de segunda. Para Lute-
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ro, el sexo marital era un bien positivo en si mismo, y no sélo porque
conducia a la procreacidn; el sexo aumentaba el afecto entre los ¢6n-
yuges y fomentaba la armonia de la vida doméstica. La negativa a
practicar las relaciones sexuales dentro del matrimonio constituia mo-
tivo de divorcio, y «aunque la gente cristiana casada no deberia permi-
tir que sus cuerpos les gobernasen por la pasion de la lujuria... tampo-
co deberian tener en cuenta los dias santos o los dias laborables, u
otras consideraciones fisicas»2.

Los que ven a Lutero bajo un punto de vista negativo sefialan que
este énfasis en el matrimonio pudo conducir a considerar como sospe-
chosas a las personas solteras —siempre una minorfa significativa en
Europa— y en particular a las mujeres solteras, a las cuales €l y otros
muchos comentaristas del siglo XV1 vefan como personas que tentaban
a los hombres a abandonarse al deseo sexual:

Pues las jovenes, también, son conscientes de ese mal [lujuria] y si pasan
tiempo en compafiia de hombres jévenes, tiran de los corazones de esos hom-
bres en diversas direcciones para atraerles al amor, especialmente si los jove-
nes son destacados por su buen aspecto y fuerza corporal. Por tanto es a me-
nudo mas dificil para los Gltimos soportar dicha atraccién que resistir sus

propios impulsos’.

Aunque el matrimonio no era un sacramento para Lutero y otros
protestantes, era la piedra de toque de la sociedad, la institucién en la
que se basaban todas las demads instituciones. Como tal, no se debia
entrar en ella a la ligera. La mayoria de los pensadores protestantes
contemplaban el consentimiento de los padres y la ceremonia piblica
como algo necesario para un matrimonio valido y rompieron con la
doctrina catélica de que sélo con el consentimiento de las partes era
suficiente. Las bodas tenfan que celebrarse con solemnidad y reve-
rencia, sin darse salvajemente a la bebida y sin bromas o rituales que
celebrasen y satirizasen los aspectos sexuales del matrimonio. Aun-
que el propio Lutero bendijo varios lechos matrimoniales, los protes-
tantes no solian fomentar esta practica, al igual que otras considera-
das «supersticiosas» relativas a la fecundidad, como lanzar grano o
desatar nudos. (Atar nudos era una prictica mégica corriente que se
crefa causaba impotencia en los hombres.) La oracién al unisono de-
bia sustituir a los brindis amistosos y a los canticos como actividad fi-
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nal de los esposos antes de entrar en el lecho matrimonial por prim
ra vez. Después de la boda, la pareja debia establecerse en unLa) tr N
quila domesticidad, siendo el marido la cabeza clara del hogar o
ciendo su autoridad sobre la €sposa, ninos y sirvientes. En esgte ’ Z]eri
de cabeza de la mas pequefia unidad de gobierno de la socieda(rl) (Il)e
protestantes puritanos mas tarde llamaron al hogar la «pequefia rof
piiblica»), los hombres se guiaban por una gran cantidad de liter te
:f que des}c{ribia la jelfatura masculina ideal del hogar (llamada pi)ral 1<l):
emanes Hausvdterliteratur i
S ), que salia de las plumas de los pastores
Calvino estaba de acuerdo con Lutero en rechazar simultdnea-
mente l‘a sacramentalidad del matrimonio y en alabar su naturaleza
concedida por Dios, aunque era m4s reservado que Lutero con res-
pecto al sexo marital; las personas casadas deberian ser «llamadas a la
med.lda y la modestia para que no se revolcaran con excesiva lascivias
una 1de:~a que mas tarde los puritanos ingleses llamarfan «castidad ma-,
trimonial» . E] escritor puritano Robert Cleaver advertia de las ¢
cuencias de dicho comportamiento: o

Por tanto los cristianos deben/saber que cuando hombres y mujeres rabi
de ardl'ente lujuria se encuentran como bestias salvajes, no teniendo m ’wsf(')s
que satisfacer su concupiscencia carnal, cuando no son c,onscientes d o En
car el lechf) matrimonial con oraciones, cuando no tienen cuidado ene fscfl e
itar laIglesia de Cristo. .. es el juicio justo de Dios convertirles en monstr:(])esnc;
0€0S, U otra cosa como.... personas méds malvadas, repulsivas y profanas’,

Fomo deja claro Cleaver, aunque la procreacién no era la Unica
razon del sexo marital, en ningtin caso deberfan los miembros de la
bareja practicar la contracepcién activa; Calvino estaba de acuerdo

an?aba al coitus interruptus «monstruosos en su comentario del G’é}-,
::lieSlS. Calvinq condenaba a aquellos que deseaban imponer restric-
enorcles al r(rilatrlmomg que no tenfan base biblica y aceptaba el divorcio
: asos de adulterio (consideraba los abandonos como un tipo de
a ulterlo), aunque aconsejaba intentos de reconciliacién antes. Como
II\;IUttero, basaba su aceptacién del divorcio en las palabras de ].esﬁs en
. st;z) ( (11 Z:Z (i]u?tgfl «?quél que se divor,cia de su mujer, excepto por
o 0, la convierte en adultera.»). También se oponia
“on fuerza a cualquier clase de sexo extramatrimonial, aunque su len-
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guaje con respecto a la prostitucion es mas suave que el de Lutero;
mientras Lutero llamaba a las prostitutas «apestosos... instrumentos
del diablo», Calvino pensaba que podian ser ttiles como ejemplos ne-
gativos para los piadosos cristianos que podian inspirarse tras ver
cémo las prostitutas reformaban sus vidas.

Lutero, Zuinglio, Calvino y Knox, y varios reformadores mds en

Iglesia deberia trabajar con el Estado y sus funcionarios. («Magistra-

El protestantismo en Europa 59

para defender el divorcio de los no creyentes, una postura [lamada el
Privilegio Paulino. (1 Corintios 7: 15: «Pero si el infiel se separa, se-
parese; en este caso el hermano o la hermana no esta sujeto a servi-
dumbre».)

No obstante, este divorcio tenia que ir seguido de un rapido matri-
monio con un creyente, politica que en un caso condujo a la poligamia
forzosa. En 1‘534—1535 , un grupo de anabaptistas radicales asumi6 el
poder en la ciudad alemana de Miinster. Un gran nimero de hombres

toda Europa, suelen ser llamados «magisteriales» porque crefan que la
[

luteranos y calvinistas abandonaron la ciudad, dejando a sus esposas
guardando sus posesiones e inmigraron mds mujeres que hombres

! dos» era el término habitual de los gobernantes y funcionarios de todo
Il tipo.) Como se ha dicho mas arriba, la Reforma protestante también

/ tuvo un ala radical, individuos y grupos que ensefiaban que la Iglesia y

el Estado debian estar separados y que los individuos deberian ser li-
bres de seguir cualquier idea religiosa que escogieran. Estos grupos
radicales, que en su mayoria eran bastante pequefios, desarrollaron
ampliamente ideas diferentes sobre muchas cosas, pero generalmente
rechazaban cualquier cosa que no considerasen biblica. Por tanto el
matrimonio no era un sacramento para los radicales —algunos recha-
zaban la idea de los sacramentos completamente— pero muchos po-
nian mas énfasis en su naturaleza espiritual que Lutero. El matrimo-
nio era un pacto —un contrato—entre un hombre y una mujer basado
en su pertenencia al cuerpo de creyentes y por tanto estaba unido a su
redencién. A causa de esto, el grupo como conjunto o al menos su li-
deres debian tener su opinién en la eleccion marital, ampliando el cir-
culo del consentimiento mucho mas alla del parental requerido por
los magisteriales.

La relacién entre este pacto marital y el pacto que los creyentes te-
nian con Cristo era confusa, sin embargo, para los radicales que a ve-
ces se enfrentaban con el problema real de que un cényuge decidiera
abandonar el grupo o no quisiera vivir segin las normas de comporta-
miento esperadas mientras el otro era fiel. ¢Daba la desviacién de un
cényuge, ya fuera en términos de doctrina o de conducta, al otro cén-
yuge el derecho a divorciarse? Esta era una pregunta que también se
habian hecho los magisteriales y cuya respuesta habia sido unanime-
mente negativa; incluso aunque un cényuge se hiciera musulman o ju-
dio (por no hablar de una denominacién diferente de cristiano), lo
tnico que se podia hacer era rezar y tratar de convertirle. Algunos ra-
dicales, sin embargo, utilizaron las palabras de Pablo a los Corintios

anabaptistas. Las autoridades religiosas locales decidieron que el
mandato de Dios de crecer y multiplicarse justificaba la poligamia y
ordené a todas las mujeres que se casaran con anabaptistas, anulando
los matrimonios anteriores; los que se resistian fueron encarcelados y
algunos ejecutados, como lo fue una mujer que propuso una polian-
dria equivalente. Los habitantes de Miinster subrayaron la importan-
cia de la semilla masculina en la procreacién —una idea que relaciona-
ron con su manera de entender la naturaleza de Cristo, que negaba
que Maria hubiera tenido/ningtin papel en la creacién incluso de su

naturaleza humana— y el dominio masculino en la tierra; en palabras

de Bernhard Rothmann, uno de sus lideres, «Dios quiere crear algo
nuevo en la tierra, los hombres no seguiran siendo como mujeres [afe-
minados]... asf que aqui entre nosotros haremos que todas las muje-
res obedezcan a los hombres, de modo que todas ellas, jévenes y vie-
jas, deben dejarse gobernar por los hombres de acuerdo con la
palabra de Dios» .

Algunos de los grupos radicales espiritualizaron la sexualidad jun-
to con el matrimonio, subrayando la bondad de todos los aspectos de
la sexualidad humana, incluyendo los érganos sexuales y la relacién
sexual. Un pequefio grupo alemén llamado los Sofiadores, por ejem-
plo, consideraba la relacién sexual simplemente como obediencia al
mandamiento de Dios «creced y multiplicaos», en lugar de relacionar-
lo con la desobediencia y el pecado. En el siglo xv111, los moravos can-
taban himnos al pene de Jesis y a los senos y Utero de Maria; su idea
del papel de Maria diferfa mucho de la de los de Miinster. El lider de
los moravos, el conde Nikolaus Zinzendorf (1700-1760), defendié sus

: himnos afirmando que la verglienza hacia los 6rganos sexuales de Je-
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sus o de Maria era la negacién de la completa humanidad de Cristo,
(La relacién entre las naturalezas divina y humana de Cristo fue ar-
dientemente debatida en los primeros tiempos de la Iglesia y la deci-
si6n final fue que Cristo era a la vez totalmente humano y divino; esta
doctrina de la Encarnacién fue aceptada por los ortodoxos y los caté-
licos romanos, y por la mayoria de los protestantes.)

Aunque la mayoria de los grupos radicales, incluyendo a los mora-
vos, desarrollaron reglas sexuales y morales muy estrictas para sus
miembros, hubo también unos cuantos que contemplaban el mensaje
cristiano como algo que les daba una luz interior que les liberaba de la
ley existente religiosa y secular. Esta postura, lamada antinomianis-
mo, condujo ocasionalmente a grupos como los «ranters» en la Ingla-
terra del siglo XviI a proclamar: «Cualquier acto que hagas en la luz y
el amor, es luminoso y amable, aunque sea ese acto llamado adulte-
rio... No importa lo que Escritura, santos o Iglesias digan, si dentro
de ti no te condena, no seras condenado» . Esto sélo muy rara vez
condujo a experimentos sexuales a largo plazo o a una ruptura con el
patrén de matrimonio tradicional en Europa, aunque los grupos radi-
cales que se desarrollaron ligeramente més tarde en Norteamérica ins-
tituyeron importantes cambios, como veremos en el Capitulo 5. En
Europa, las pocas desviaciones sexuales de los radicales fueron signifi-
cativas sobre todo por el material de propaganda que suministraron
tanto a cat6licos como a protestantes magisteriales. El Ginico incidente
de Miinster, por ejemplo, se usé durante décadas como justificacién
para torturas espantosas y ejecuciones de radicales de todo tipo, y gru-
pos como los «rateros» hicieron que los que estaban en el poder en In-
glaterra durante el periodo de la guerra civil dictasen severas leyes so-
bre adulterio, sacrilegio e inconformismo religioso.

LAS INSTITUCIONES PROTESTANTES

No fue sélo la amenaza de los radicales lo que suscit6 una severa res-
puesta por parte de los reformadores magisteriales, sino los fallos de
sus propios parroquianos y vecinos. Los primeros escritos de Lutero
subrayaban la necesidad de deshacerse de las trabas del Derecho ca-
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‘génico (fue en ese momento cuando quems los libros de leyes), pero
en 1525 estaba claro para él y para otros reformadores que la simple
wedicacién de los evangelios no iba a cambiar las costumbres ni a
crear una sociedad més préxima a la divinidad. Los reformadores de-
fendieron el establecimiento de tribunales que regularan el matrimo-
nio y la moral, escribieron ordenanzas que regulaban el matrimonio y
otros asuntos de conducta sexual y trabajaron estrechamente con los
gobernantes seculares de su zona, ya fueran consejos ciudadanos o
principes. A fin de asegurarse de que las ordenanzas se seguian y de-
terminar qué otras medidas eran necesarias, los funcionarios de la
Iglesia y del Estado a menudo llevaban a cabo investigaciones conjun-
tas, llamadas visitaciones, en las que interrogaban a pastores, maestros
y personas laicas acerca de su vida religiosa y moral. Estas institucio-
nes y actividades reflejaban los valores y fines tanto de las elites politi-
cas como religiosas, que contemplaban ambas el matrimonio y el or-
den moral (Zucht) como esenciales para una sociedad estable.
El primer tribunal protestante fue el tribunal de matrimonios
‘{Ebegericht) en Zarich, es}ablecido por Zuinglio en 1525, que sirvié
como modelo para tribunales similares en muchas otras ciudades sui-
zas y alemanas. En Zurich y en los demés lugares, los jueces eran cléri-
gos y algunos de éllos eran miembros del consejo de la ciudad; ningu-
no era jurista profesional. La mayoria de los casos los planteaban
personas privadas, y los jueces reunian pruebas e interrogaban a testi-
gos para llegar después a una decisién por votacién mayoritaria. En
los primeros afios, la mayoria de los casos de los tribunales matrimo-
niales protestantes tenian que ver con compromisos matrimoniales en
conflicto y la mayoria de los demandantes eran mujeres no casadas
que querian que se pusiera en practica un compromiso matrimonial.
Al tomar sus decisiones, los jueces aplicaban lentamente las nuevas
ideas protestantes acerca del matrimonio: ¢Habia consentimiento de
los padres? ¢Se celebré la boda en una iglesia? ¢Hubo testigos? Tam-
poco aplicaban ya los impedimentos canénicos que para el catolicis-
mo invalidaban algunos matrimonios, como la consanguinidad espiri-
tual y un acuerdo previo de casarse con algtin otro.
Aunque los nuevos tribunales de Ziirich y de los demis lugares se

- llamaban «tribunales matrimoniales» y los casos que se referfan al
§ matrimonio formaban el grueso de sus asuntos, también empezaron a

V'S
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oir casos referentes a otros asuntos de los que se habian ocupado los
tribunales eclesiasticos catélicos antes de la Reforma. Entre ellos es-
taban cosas como el juego, la no asistencia a la Iglesia, la blasfemia y
los asuntos sexuales que no tuvieran que ver con el matrimonio,
como la fornicacién y la prostitucién. En algunas zonas, los funciona-
rios reconocian desde el principio que los nuevos tribunales tendrian
un alcance mas amplio que el simple matrimonio, por lo que les die-
ron otros nombres, como consistorio. Los gobernantes seculares
como los de Sajonia y Wiirttemberg, en Alemania, designaron tribu-
nales formados por clérigos, funcionarios laicos y a veces abogados
profesionales. En algunos lugares, como en la ciudad de Estrasburgo,
el consejo ciudadano negé a los clérigos la posibilidad de tener voz en
estos tribunales, transformando el manejo del matrimonio y la moral
en un asunto secular ya en el siglo Xv1. (Estrasburgo permitia a los
ministros avergonzar ptiblicamente a los que juzgaban culpables de
fallos morales.)

El consistorio protestante mas famoso fue el establecido en Gine-
bra bajo las 6rdenes de Calvino en 1541. Incluso antes de la Reforma,
el consejo de la ciudad de Ginebra tenia jurisdiccién sobre los casos
morales, aunque el tribunal del obispo de Ginebra podia invalidar sus
decisiones. El obispo fue depuesto en el proceso de la Reforma, pero
Calvino insistié en que se estableciera un cuerpo de clérigos y laicos
como garante de la moral y la doctrina, y que tuviera poder para exco-
mulgar, o en otras palabras, para apartar a la gente de la comunidad
de la Iglesia y prohibirles asistir a todos los servicios religiosos, inclui-
do el entierro. El consistorio ginebrino estaba formado por los pasto-
res de la ciudad y doce ancianos laicos escogidos anualmente por los
votantes de la ciudad de una lista aprobada por los ministros. La obli-
gacion formal de sus miembros era «vigilar la vida de todos, advertir
amablemente a los que se veia en un error o viviendo una vida desor-
denada y, donde fuera necesario, hacer una correccion fraterna®. Esa
«correccion fraterna» iba desde reprimendas hasta la excomunién; en
casos graves el ofensor podia ser entregado al consejo de la ciudad,
que podia recurrir a la tortura y tenia un abanico de castigos mas am-
plio, incluida la ejecucién. (Esta practica de entregar a los pecadores
mas serios a las autoridades seculares para que les castigaran solia ser
seguida por todos los tribunales eclesiasticos, incluyendo la Inquisi-
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cién, como veremos en el proximo capitulo.) Cada uno de los ancia-
nos estaba a cargo de un distrito especifico de la ciudad y podia exigir
a los sospechosos de infracciones morales o desviaciones doctrinales
que compareciesen ante el consistorio. Por tanto los casos no se limi-
taban a los presentados por las partes implicadas, e incluian la blasfe-
mia, el divorcio, las practicas catélicas, la magia, la brujeria, la herejia
y la sodomia. En esto diferfa poco de los consistorios luteranos; lo que
le distinguia era la cantidad de poder independiente que tenian los
pastores y el nivel de sus actividades. Se ha calculado que, en 1569, se
ordené a uno de cada quince adultos en Ginebra que comparecieran
ante el consistorio.

A medida que el calvinismo se extendié por Francia, Alemania,
Escocia, los Paises Bajos y el norte de Itlanda, se fueron adoptando
ordenanzas que regulaban el matrimonio de los calvinistas protestan-
tes y se establecieron consistorios para vigilar la doctrina y la moral
que seguian diversos patrones en lo que se referfa a nombramientos y
miembros. En muchos lugares de Alemania el consistorio era nombra-
do por el gobernante, igual que los consistorios luteranos y los pasto-
res y miembros laicos participaban s6lo con la aprobacion del gober-
nador. En Francia, los Paises Bajos y algunas partes de Alemania, los
consistorios estaban formados por pastores y ancianos laicos elegidos
—como en Ginebra— pero a menudo no tenian el poder de excomul-
gar y debian apoyarse en la aceptacién voluntaria. En muchas de esas
zonas, solo una parte de la poblacién era calvinista, de modo que el
consistorio no tenia jurisdiccién sobre toda la poblacién como ocurria
en Ginebra, sino sélo sobre los miembros de la Iglesia. Los consisto-
tios fuera de Ginebra a menudo estaban organizados segtin una jerar-
quia, que iba desde aquellos que tenian jurisdiccién sélo sobre una
sola congregacion, hasta aquellos con jurisdiccién sobre una zona mas
amplia (a menudo llamados sinodos, presbiterios o classés) que tam-
bién servian como tribunal de apelacién; en algunas zonas, como Es-
cocia y el norte de Irlanda, también habia un organismo nacional que
se utilizaba como tribunal de apelacién definitivo. Estos tribunales es-
cuchaban un amplio abanico de casos y sus objetivos variaron 2 lo lar-
g0 de los afios, pero en general entre el 30 y el 80 por ciento de sus ca-
sos tenian que ver con el sexo. Se exigia a los pecadores que confesasen
?biertamente ante el consistorio y, a menudo, ante sus congregaciones
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también; pocos se declaraban inocentes y, a menudo, se les sometia a
complicados juramentos de justificacin ante el tribunal o toda la con-
gregacion.

Los consistorios calvinistas rivalizaron en todas partes con los tri-
bunales seculares para hacer valer su jurisdiccién sobre ciertos tipos
de casos, sobre todo aquellos relacionados con la propiedad o crime-
nes graves; su autoridad fue disminuyendo lentamente en muchos lu-
gares durante el siglo XviI. En Escocia, por ejemplo, los tribunales se-
culares de representantes atendian cada vez mas los casos de
matrimonio y divorcio, y los tribunales eclesiasticos slo daban su opi-
nién. Aunque esto pueda parecer un claro ejemplo de secularizacién,
fue compensado en muchos lugares por la criminalizacién de los deli-
tos religiosos. Usando de nuevo a Escocia como ejemplo, aunque el
Parlamento de los escoceses en 1560 se negé a adoptar el Libro Calvi-
nista de Disciplina como la ley de la tierra, durante el siglo siguiente
mas o menos, debido a la influencia de las autoridades de la Iglesia, el
incesto, la brujeria y el adulterio se convirtieron en crimenes capitales,
y la blasfemia y el hacer algo en domingo excepto ir a la Iglesia se con-
virti6 en ilegal. (Atin pueden verse trazas de esta tltima restriccién en
las leyes de cierre en domingo que son parte de muchos cddigos secu-
lares.) Los tribunales seculares en toda la Europa protestante impusie-
ron castigos para los delitos religiosos como la blasfemia y usaron mé-
todos de castigo para muchos delitos que eran derivados de los
rituales religiosos de la confesién, aunque cada vez de naturaleza mis
punitiva; los malhechores tenian que sentarse en «taburetes de arre-
pentimiento» y escuchar sermones dirigidos a ellos, pedir perdén y
confesar ante sus congregaciones ademas de ante el tribunal, o llevar
signos especiales o ropas que proclamaran su estado de pecador y vio-
lador de la ley.

La mayoria de las zonas protestantes, fuesen luteranas o calvinis-
tas, pasaron por al menos un breve periodo de desérdenes e inseguri-
dad durante el cual la autoridad de los viejos tribunales de obispos ya
no se aceptaba, pero atin no se habian establecido nuevas institucio-
nes. En algunos lugares como Escandinavia esto duré décadas. Pero
no ocurrié en Inglaterra, donde los tribunales de la Iglesia no fueron
desmantelados cuando Enrique VIII rompié con el papado, sino sim-
plemente siguieron como organismos para los que la autoridad maxi-
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ma era el rey en lugar del papa. Como la mayoria del clero inglés se
hizo protestante cuando lo hizo el rey, muchos de los hombres que ha-
bian sido jueces en tribunales eclesiasticos antes de la Reforma perma-
necieron en sus puestos. Inglaterra también conservé explicitamente
el Derecho canénico, reformédndola lentamente para que se ajustase a
los deseos reales y a los estatutos ingleses. Los tribunales eclesiasticos
ingleses eran locales o nacionales, y el Tribunal de la Alta Comisién di-
rigido por los dos arzobispos de Inglaterra tenia el poder de multar y
encarcelar asi como de imponer sanciones religiosas como la excomu-
nién. En Londres, los gobernadores de los Hospitales de Cristo y Bri-
dewell, que albergaban a los hijos ilegitimos y a los pobres, escucha-
ban casos relativos a delitos sexuales; los gobernadores manejaban
todo tipo de casos que consideraban relacionados con la pobreza,
como casos de prostitucién o fornicacidn, y tenfan por tanto un gran
poder sobre todos los londinenses, no sélo los pobres. Los tribunales
eclesidsticos, junto con otras instituciones de la Iglesia, se desmantela-
ron durante el periodo de la guerra civil y se restablecieron con la Res-
tauracién en 1660, pero perdieron parte de su control sobre asuntos

sexuales a favor de los tribunales seculares por aquella época; cuando

se toleraron otras creencias cristianas que no fuera la Iglesia de Ingla-
terra en 1688, el poder de los tribunales eclesidsticos se erosiond.

Los muchos grupos radicales protestantes que crecieron en la Eu-
ropa de la Edad Moderna también desarrollaron instituciones para re-
gular la conducta sexual y moral de sus miembros. En algunos casos
habia consejos de ancianos a quienes se hacian las acusaciones o que
vonseguian descubrir ellos mismos conductas desviadas y, en algunos
casos, el cuerpo disciplinario era el grupo entero o sus miembros mas-
culinos. La Sociedad de Amigos (los cudqueros), fueron fundados en
la Inglaterra del siglo Xvii por George Fox. Pusieron en marcha la ins-
titucién mas caracteristica, una reunién de mujeres que vigilaba la dis-

-posicién de los candidatos al matrimonio, mantenia las normas deco-

rosas en el vestir y a veces mandaba en otros temas morales. Las
delegadas de una reunién de mujeres cuiqueras en Irlanda en 1677,
por ejemplo, investigaron si las mujeres jévenes que «vivieran solas
podian dar pie a la libertad y ligereza» °. Como los grupos radicales,
por ejemplo los cudqueros, nunca fueron una Iglesia oficial de Estado,
los castigos mas estrictos que podian infligir eran la expulsién del gru-
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po, que solia reservarse s6lo para los delitos graves como el adulterio o
el matrimonio fuera del grupo.

Los tribunales, los consistorios y las congregaciones suelen consi-
derarse generalmente como las principales instituciones de disciplina
social y regulacién de la sexualidad en la Europa protestante durante
este perfodo, pero es importante reconocer que instituciones menos
formales también dieron forma a las actitudes y comportamiento de la
gente. Los protestantes usaban parte de los mismos medios que habia
tenido a su disposicién la Iglesia medieval para extender su mensaje,
como sermones y obras de teatro y, en las zonas luteranas, el arte y la
misica. Ademds, tenfan una herramienta que no habia estado disponi-
ble durante la mayor parte de la Edad Media: la imprenta con tipos
metalicos méviles, que se desarrollé en Alemania hacia 1450. Los re-
formadores protestantes usaron la imprenta para difundir sus ideas
sobre todos los temas; las obras de reformadores importantes y meno-
res tuvieron muchas ediciones y habfa miles de copias disponibles.
Bastante mis de la mitad del material impreso en el siglo XVI, y casi la
mitad del siglo XvI1, era religioso. Ciertamente, algunos estudiosos di-
cen que la Reforma no habria tenido éxito si no hubiera sido por la
imprenta.

Desde el principio, los textos protestantes no se limitaron a discu-
siones teolégicas para eruditos, sino que incluyeron hojas ilustradas
(semejantes a carteles), pequefios panfletos de tapas blandas y copias
baratas —a veces pirateadas—de sermones, conferencias, guias e his-
torias. En muchos de esos materiales, las ideas protestantes acerca del
matrimonio y la conducta moral se transmitian en un lenguaje simple
con ejemplos coloristas e ilustraciones visuales. Las historias de virge-
nes heroicas se sustituian por las de chicas que aceptaban la eleccién
de marido de sus padres; los grabados en madera que representaban a
ermitafios ascéticos que vencian las tentaciones de lujuria se sustituian
por los de familias piadosas rezando en la cena, con la madre y las hijas
a un lado de la mesa y el padre y los hijos al otro. En los libros del «pa-
dre de la casa», se animaba a los cabezas de familia a leer la Biblia y
otros libros devotos en alta voz a sus esposas, hijos y sirvientes, de
modo que incluso aquellos que no sabian leer pudieran recibir ense-
fianzas religiosas y morales por medio de los libros impresos. Las chi-
cas tenfan libros escritos especialmente para ellas, como La pequeria
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: guirnalda de honor para nifias cristianas o El espejo de la virtud para las
‘) dvenes cristianas, que animaban explicitamente a practicar una moral
y una conducta sexual adecuadas.
Los libros y otros materiales impresos podian leerse en casa,
- pero también se encontraban en las escuelas protestantes de prima-
ria y secundaria, que sirvieron como importantes agentes para incul-
car la disciplina moral y el correcto comportamiento religioso. Aun-
que la educacién no era universal en ninguna parte, una cantidad
#igreciente de poblacién en la Europa protestante fue asistiendo a la
mscuela poco a poco, al menos durante el tiempo suficiente como
para aprender a leer. El programa de la escuela primaria se basaba
en el catecismo, que ensefiaba las creencias cristianas bésicas y des-
"tacaba la moralidad mas que los esfuerzos intelectuales, especial-
“mente en las chicas. En palabras de una ordenanza escolar aparecida
en el Wittenberg de Lutero en 1533, la finalidad de la educacién de
Wlas chicas era «habituar a las ninas al catecismo, a los salmos, a la
ieonducta honorable y a la virtud cristiana, y especialmente a la ora-
_cién, para que crezcan para ser matronas y amas de casa cristianas y
Hloables» 1°. El fin de la edticacién de los chicos era bastante pareci-
do, excepto para los pocos chicos que recibirian una educacién se-
%ﬁundarla y universitaria (una oportunidad que no tenian las chicas).
Asi pues, desde muy temprana edad —en casa, por parte de sus pa-
dres, y en la escuela, por parte de sus profesores— los nifios y jéve-
nes protestantes aprendian los nuevos ideales de la castidad marital
y la moralidad sexual.
4 Es naturalmente muy dificil establecer hasta qué punto la gente
Haprendid estos nuevos ideales, aunque hay ciertas pruebas de que los
#internalizaron. En unas cuantas zonas, especialmente entre los calvi-
nistas urbanos, los miembros de la Iglesia presionaron al consistorio
_para que fuese mis activo de lo que ya era, informando de casos de
#iconducta inmoral en lugar de esperar a que un anciano o un visitante
" ‘los descubriera. Las quejas especificas de los vecinos y los cotilleos y
#rumores més generales que identificaban los delitos solian preceder a
las investigaciones oficiales. Aunque, en algunos de esos casos, la gente
i ‘utilizara los consistorios para saldar viejos asuntos, también reflejaban
una aceptacién de lo que se habia ensefiado. Este aprendizaje nunca
tisfizo lo bastante a las autoridades religiosas, sin embargo, que es
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por lo que fueron necesarios agentes disciplinarios como los consisto-
rios y los tribunales.

LOS EFECTOS DEL PROTESTANTISMO

La internalizacién no es més que uno de los aspectos del impacto de
las ideas e instituciones protestantes que son dificiles de localizar. En
algunos casos, esto se debe a que los registros son demasiado escasos
pero, mas a menudo, a que estan demasiado llenos. Los registros de
muchos tribunales de la Iglesia, equipos de visitadores y consistorios
existen, pero como cada uno de ellos se ocupa de una zona geogrifi-
ca muy pequefia, puede resultar dificil generalizar. Y resulta adn mis
problemitico cuando queremos ir mas alld de una simple localiza-
cién de tendencias para entender las posibles razones de esas ten-
dencias, porque cada jurisdiccién particular estaba inmersa en unas
circunstancias politicas, econémicas y sociales especificas, todas las
cuales podian haber influido en la regulacién de la sexualidad. Las cir-
cunstancias personales de los gobernantes —su deseo de un heredero
o su propia conducta sexual— también jugaban su papel, del mismo
modo que ocurtia con los objetivos de los jueces o reformadores que
solian estar obsesionados por ciertos temas, como la sodomia, la bru-
jeria o los nacimientos ilegitimos. El enorme volumen de registros de
tribunales puede también llevarnos a la confusién de admitir que esta-
mos ante un cuadro completo, cuando lo que tenemos, naturalmente,
es un cuadro de las actividades que las primeras autoridades protes-
tantes juzgaban de algiin modo desviadas, escritas en el lenguaje y des-
de la perspectiva de esas autoridades. A pesar de estos problemas, sin
embargo, podemos localizar en la regulacién protestante de la sexuali-
dad ciertas tendencias.

Matrimonio

Uno de los cambios mis visibles que aport6 la Reforma protestante
fue el matrimonio de los clérigos. Aunque algunos sacerdotes medie-

v
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vales tardios tenian concubinas o relaciones sexuales de corta dura-
cién con mujeres —a pesar de los intentos de la Iglesia en contra—,
esto seguia siendo muy diferente de tener una esposa. Casi todos los
reformadores protestantes continentales se casaron, y algunos, como
Lutero, con quienes habian sido monjas. Unos pocos, como Andreas
Karlstadt, proclamaron que se debia animar al clero a casarse, aun-
que Lutero nunca llegé tan lejos. En Inglaterra, la situacion era algo
diferente, pues el matrimonio clerical no disfruté de tanto apoyo
como en el continente. Ni Enrique VIII ni Isabel I estaban a favor del
matrimonio clerical, y la gente a veces se negaba a aceptar que los clé-
rigos casados les dieran la comunién. Isabel no reconocié los matri-
monios de los obispos, y sus esposas e hijos quedaron en muy preca-
ria posicién.

En el Continente, este cambio fue tan rapido que a menudo era di-
ficil que la gente aceptara a la mujer y a los nifios que vivian en la casa
del pastor como su mujer e hijos legitimos. Las esposas de algunos

pastores eran insultadas y se las llamaba «rameras del cura». Estas

mujeres tuvieron que crearse su respetabilidad, aunque carecian de

iposicion oficial en las nueyas Iglesias protestantes. Y lo consiguieron
en gran medida —y con éxito— como modelos de esposas y ejercien-

do la caridad cristiana, tratando de hacer que sus hogares fuesen ejem-
plos de las ordenadas «pequefias republicas» que sus maridos aconse-
jaban a sus congregaciones en los sermones. Aunque las concubinas
de los sacerdotes habian sido generalmente de clase baja, la segunda

‘generacién de pastores protestantes tuvo pocas dificultades para en-

contrar esposas entre la misma clase social que la suya, una tendencia
que mas tarde anadiria puntos a la aceptacién del matrimonio clerical.
Mantener un hogar ordenado tenia la misma importancia para los pas-
tores protestantes como el ensefiar y predicar la doctrina correcta, ya
que los equipos de visitadores y otros funcionarios investigaban Jas
acusaciones de impropiedad sexual o lasitud moral con tanto celo
como las acusaciones por predicar la doctrina incorrecta.

Los hogares de los pastores se miraban con lupa por si habia en
ellos fallos morales, ya que la Iglesia y las autoridades estatales trata-
ban de convertir en realidad su idea de hogar ordenado. Los hogares
ordenados necesitaban unos cimientos adecuados, asi que tanto los
consistorios como los tribunales prestaron mucha atencion a la cere-
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monia de la boda y a los acuerdos que la acompanaban. Una boda sin
el consentimiento de los padres, una ceremonia pablica o Ia bendicién
de un pastor no sélo se miraba mal o se prohibia oficialmente, como
ocurria antes de la Reforma; no era una boda y no establecia un matri-
monio. Hasta que esa ceremonia, que cada vez mas a menudo se cele-
braba dentro de la iglesia en lugar de delante de ella, no tuviese lugar,
las parejas no tenian derecho a tener relaciones sexuales, incluso aun-
que estuviesen formalmente comprometidos o hubiesen celebrado
una ceremonia privada que estableciese su consentimiento.

Tal énfasis en la naturaleza puablica del matrimonio no era total-
mente nuevo —se recomendé una ceremonia publica con un sacerdo-
te al menos a partir del Concilio Lateranense IV, en 1215—pero la ri-
gidez de su aplicacién si que lo era. En Inglaterra, muchas parejas
tuvieron que comparecer en el siglo XVI ante tribunales de la Iglesia,
por no haber formalizado su compromiso con una boda, y, en Alema-
nia, se dictaron leyes contra los «matrimonios contraidos en el rincon
oscuro» (Winkeleben).

El consentimiento de los padres era otra cuestién clave. En las or-
denanzas de matrimonio de 1562 y 1563 del Palatinado alemén, cual-
quier matrimonio de un menor sin el consentimiento de los padres
era «nulo, invélido y no vinculante», y el hombre que lo llevaba a
cabo era condenado como «un ladrén de matrimonio [ebe Dieb]
[que] la habia robado deshonestamente, contrariando a Dios y a su
Palabra»; aquellos que ayudaban a tales parejas se les consideraba
secuestradores y eran «<inmediatamente encarcelados y, segtin la natu-
raleza de su ofensa, castigados sin piedad con carcel, multa o destie-
rrox» 11, El Acta de Matrimonios de 1653 que se dict6 en Inglaterra du-
rante la guerra civil también imponia el consentimiento de los padres
para los menores, aunque esta ley se anulé al restaurarse la monarquia
en 1660. Incluso a los hijos que ya no eran menores se les castigaba a
veces por casarse 0 comprometerse sin la aprobacién de sus padres,
aunque los tribunales también castigaban muy ocasionalmente a algu-
nos padres por obligar, o tratar de forzar, a sus hijos a casarse en con-
tra de su voluntad.

Algunos de esos casos que enfrentaban a padres con hijos fueron
bastante espectaculares y los padres encerraban a los hijos —sobre
todo a las hijas— para evitar que se casaran con parejas inaceptables.

h 8
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Tales casos han proporcionado datos para un debate que se est4 cele-
prando entre historiadores especializados en la familia de la Edad Mo-
derna y que se ocupa del equilibrio entre presién familiar y sentimien-
tos personales en la eleccién del cényuge. Pero el nimero real de
casos es muy pequefio, lo que hace que muchos estudiosos concluyan
que la mayoria de los jévenes debieron haber aceptado al cényuge que
sus padres habian escogido para ellos, o bien escogian ellos mismos a
alguien a quien la familia no ponia impedimento alguno.

. Pero los padres y la familia no eran los Gnicos con capacidad de
decision en la eleccion de cényuge, pues las autoridades a menudo
prohibian a los que vivian en su jurisdiccién casarse sin su permiso, e
incluso casarse sin més. Muchas de estas prohibiciones precedieron a
la Reforma, pues los sefiores feudales que residian en muchas partes
de Europa controlaban los matrimonios de sus siervos —o exigfan a
los siervos que pagasen una multa si querian escoger su propia espo-
sa— v las ciudades prohibian el matrimonio de sirvientes y pobres asi
como el de ciudadanos con no ciudadanos. A los soldados se les exigia
amenudo que obtuviesen el permiso de su superior para casarse, y a
las:mujeres del lugar se les/prohibia que se casasen con soldados. De-
tras de muchas de estas prohibiciones estaba el deseo de impedir los
matrimonios entre los que no se consideraban iguales, ya fuese la desi-
gualdad el resultado de la edad, la riqueza o el estatus social; y evitar
matrimonios que tuvieran hijos que acabasen a cargo de la beneficen-
cia publica. Los matrimonios entre no iguales eran también el objetivo
de rituales publicos de desaprobacién llamados charsvaris, en los que
se insultaba a los cényuges y se les arrojaba comida, poniendo asi de
relieve que tal asunto, ademds de popular, era oficial.

Al llegar la Reforma, la atencién oficial y popular recayé sobre una
nueva forma de diferencia: el vasallaje religioso. Las autoridades de
muchas zonas prohibieron que sus ciudadanos se casasen con perso-
nas de otras creencias, aunque a veces hacian distinciones de género.
En 1631, por ejemplo, el consejo de la ciudad de Estrasburgo, que era
luterano, estuvo considerando si los ciudadanos deberfan perder su
ciudadania por casarse con calvinistas. Decidieron que un hombre no
la perderia «porque probablemente podria apartar a su esposa de su
falsa religion y llevarla al buen camino», aunque tendria que pagar
una multa por «traer a una persona inaceptable a la ciudad». Una mu-
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jer que se casara con un calvinista perderia sin embargo su ciudadanfa,
«porque su marido puede llevarla facilmente al error religioso y desca-
rriarse» 2. Al recuperar decretos que se dictaron en principio como
parte de los Estatutos de Kilkenny en 1366 —disefiados en aquel mo-
mento para mantener apartadas a las poblaciones gaélicas y norman-
das—, el parlamento irlandés decreté en 1697 que cualquier heredera
protestante que se casara con un catélico perderia sus propiedades
y tendrfa que cederlas a su pariente protestante més cercano. Su ma-
trimonio se consideraria una traicién si su marido no habia firmado
el Juramento de Sucesién en apoyo de los gobernantes ingleses de Ir-
landa.

A pesar de esas prohibiciones, sin embargo, los matrimonios mix-
tos siguieron celebrandose, sobre todo en zonas en las que los catdli-
cos y los protestantes vivian cerca unos de otros. Y a pesar de sus de-
sacuerdos respecto al matrimonio, tanto las autoridades protestantes
como las catélicas acordaron reconocer las ceremonias de matrimonio
de otros credos, una politica que a veces condujo a la gente a despla-
zarse hasta poder encontrar un sacerdote o pastor que accediese a ca-
sarlos, fuesen cuales fuesen sus convicciones religiosas. (Esta acepta-
cién del matrimonio entre jurisdicciones politicas continta hoy, y es la
razén por la que las parejas en Estados Unidos viajan a algunos luga-
res para casarse o divorciarse «rapidamente», y por lo que las pro-
puestas para que se permita el matrimonio homosexual en cualquier
Estado se contemplan con interés o alarma en otros Estados.)

Una vez celebrado el matrimonio, la finalidad clave de las autori-
dades politicas o religiosas era que la pareja se mantuviese junta. Ge-
neralmente no intervenian en disputas entre conyuges, a menos que
creasen escandalo publico o molestasen repetidamente a los vecinos, y
en los casos serios intentaban primero la reconciliacién. Estos esfuer-
zos de reconciliacién incluian tremendos casos de violencia doméstica
en la que uno de los cényuges —generalmente la esposa— acusaba al
otro de propinatle palizas con palos o herramientas, patadas brutales,
apufialamiento o estrangulamiento. Al cényuge acusado se le advertia
simplemente que se comportase mejor, y s6lo una tercera o cuarta
comparecencia ante el tribunal podia conducir a castigos mas estric-
tos. Los tribunales solian sostener que un marido tenia derecho a pe-
gar a su esposa a fin de corregir su comportamiento mientras el casti-
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go no fuera extremo, y la norma comin era que no hubiera sangre, o
que el didmetro del palo no excediese del didmetro del pulgar. Si la es-
posa abandonaba el hogar, se le ordenaba volver, aunque hubo casos
en muchas jurisdicciones en que esto condujo finalmente a la muerte
de la mujer a manos del marido. La situacién contraria, en la que una
mujer matase a su marido, era muy rara, pero los pocos casos que
“hubo fascinaban a la gente y eran aireados una y otra vez en panfletos

A las mujeres se las acusaba mas a menudo de reprimendas y abu-
sos verbales a sus maridos que de practicar abusos fisicos; los casos
eran semejantes al de este hogar de Londres en el que

él le dio.... uno o dos golpes con el dorso de la mano en la mejilla por la pro-

B ocacion de la misma Margaret [la esposal, que ante una falta que su deman-

‘ }dado [marido] le habia encontrado, le respondié de la manera menos caritati-

vay mis alla de los limites de la modestia llamandole canalla, bandido, putero
yladrén 2,

Los abusos verbales se castigaban con multas y vergiienza publica,
con determinados arneses,/collares de hierro y méscaras, y taburetes es-
eciales, que se utilizaban con las mujeres acusadas de semejantes
“geomportamientos. Las mujeres que difamaban o calumniaban a perso-
nas que no fueran sus maridos también eran castigadas asi, y los casos
de calumnias ocupaban gran parte de los asuntos de cualquier tribu-
~nal. Los términos de la calumnia y la difamacién verbal estaban muy
‘nsujetos al género y al sexo; a las mujeres solia llamarseles alguna varian-
. tede «puta», y alos hombres, en cualquier cosa que pusiera en duda su
’{@honestidad, como «ladrén», o que atacara el honor sexual de los miem-
bros femeninos de su familia, como «hijo de puta» o «cornudo».

Las acusaciones de adulterio se tomaban mucho m4s en serio que
las de violencia doméstica o calumnia, porque el adulterio amenaza-
ba directamente al vinculo principal entre matrimonio y procrea-

' ¢ién, ademas de poner en entredicho el honor masculino. Muchos
JFeddigos juridicos, incluyendo el Cédigo penal del Sacro Imperio Ro-
«mano de 1532, la Carolina Constitutio Criminalis, definia el adulterio

**como un pecado capital y, en unos pocos casos, hubo individuos eje-

.cutados por adulterio. En 1508, en Niéremberg, por ejemplo, que-
maron viva a una mujer casada por cometer adulterio con varios
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hombres, y en 1527, en Zittau, ahogaron a una mujer acusada de co-
meter adulterio con sesenta y tres hombres. Hacia 1560, aunque no
se prevefa la pena de muerte en las ordenanzas ciudadanas de Gine-
bra, se ejecuté a varias personas por adulterio, incluidos dos hom-
bres, que fueron decapitados. (El método normal de ejecucién de las
mujeres adiilteras en Ginebra, como en otras partes, era el ahoga-
miento.) En muchos de esos casos de Ginebra, el acusado era tortu-
rado hasta que confesaba, y en la mayoria de ellos habia mas acusa-
ciones, como blasfemia, robo, bigamia y prostitucion. Esta era
también la situacién en otros lugares, pues a los adilteros se les solia
castigar con multas, penas de carcel, castigos corporales o destierro;
s6lo cuando en los casos aparecian multiples parejas, escindalo pu-
blico o incesto se ejecutaba a los addlteros. El estatus del ofensor so-
lia determinar el castigo, pues a los individuos mas ricos se les multa-
ba y decia que volviesen con sus esposas, y a los mas pobres se les
desterraba. Los castigos incluian a menudo la vergiienza publica; los
ofensores eran sentenciados a sentarse en el cepo o en la «banqueta
de correccién», o a llevar una gran piedra atada a un collar en proce-
sién alrededor de la plaza del mercado.

El estatus social influfa claramente en la investigacién y el castigo
en los casos de adulterio y el género sexual jugaba también un papel.
En contraste con muchos cédigos de leyes medievales, en la mayoria
de los c6digos del siglo XvI las relaciones sexuales entre un hombre
casado y una mujer soltera se definfan como adulterio y, como hemos
visto antes, a los hombres se les juzgaba y castigaba realmente. Se dic-
t6 una ley de adulterio en Ginebra en 1566 (después de las ejecuciones
de las que hemos hablado mis arriba) que era totalmente igualitaria
en casos de doble adulterio (en los que las dos partes estaban casadas),
pidiendo la muerte para ambos. Por otra parte, el adulterio de un
hombre casado con una mujer soltera no suponia amenaza para la fa-
milia y el linaje, mientras que una mujer casada no podia traer al hijo
de otro hombre a la familia. El horror con el que las autoridades con-
templaban esta posibilidad se verifica al comprobar el doble rasero
que muchas zonas establecian respecto a las leyes sobre adulterio. En
la ley ginebrina de 1566, un hombre casado addltero y su amante teni-
an que ser castigados con doce dias de carcel, pero a una mujer adilte-
ra casada habia que ejecutarla; en 1650, segtin el Acta de Adulterio en

»
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 Inglaterra, el adulterio se convertia en un delito capital para las muje-

res casadas y sus parejas, pero a un hombre casado se le castigaba s6lo
con tres meses de prisién. En Ginebra, el castigo establecido para el
amante de una mujer casada vincula explicitamente consideraciones
de género y clase, pues se le debia azotar y desterrar a menos que fuera
.sirviente, en cuyo caso debia ser azotado y ejecutado. Los maridos re-
“gonocian claramente —y compartian— los valores de los tribunales
“sobre este tema, pues sus alegaciones para justificar violencia grave a
%x\menudo se referfan no s6lo a las reprimendas de su mujer, sino a su
gomportamiento adiltero o frivolo.

v
Divorcio

En casi todas las regiones protestantes, la solucién final para los casos
de discordia doméstica y otros problemas matrimoniales serios era el
‘divorcio. Los tribunales protestantes suizos, alemanes, escoceses, es-
eandinavos y franceses, siguiendo las ideas de sus reformadores, per-
mitfan los divorcios por adulterio e impotencia y, a veces, por contraer
una enfermedad contagiosa, el abandono malicioso, la condena por
un delito capital o el ataque mortal. Algunos permitian a ambas partes
volverse a casar, y algunos sélo a la parte inocente. Aunque la diferen-
cia de creencias religiosas no justificaba el divorcio, cuando iba acom-
pafiada del abandono de un cényuge o de la negativa a desplazarse
con el otro cényuge, se concedian ocasionalmente los divorcios. En
1531, en Zirich, por ejemplo, un hombre cuya esposa le habia dejado
aély a sus siete hijos para unirse a un grupo radical (diciéndole que
«deseaba obedecer a Dios y no a las autoridades terrenales»), se le
concedio el divorcio, igual que a un noble italiano que se hizo protes-
tante y emigré a Ginebra pero cuya esposa se negd a seguirle 4,

Este cambio radical en las leyes matrimoniales tuvo resultados no
tan radicales, sin embargo, al menos a juzgar por las cifras totales.
Contrariamente a hoy dia, en que el divorcio es una de las principales
Causas de la totalidad de los procedimientos civiles, los tribunales pro-
testantes matrimoniales oian muy pocos casos de divorcio. El tribunal
de la catedral de Stavanger en Noruega, por ejemplo, que tenia juris-

diccién sobre una zona muy amplia, concedié sélo dieciocho divor-
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cios entre los afios 1571 y 1596, y la ciudad de Ginebra s6lo tres entre
1559 y 1569. En muchas jurisdicciones la tasa anual de divorcios gira-
ba en torno al 0,02 por 1000, e incluso en ciudades que eran semille-
ros de divorcios para la media de la época, como Basilea, tuvieron una
tasa de divorcios de sélo un 0,57 por 1000 en el periodo de 1525-1592,
aproximadamente un octavo de lo que tuvieron los Estados Unidos en
los noventa. (La tasa americana de divorcios de 1993 fue de 4,7 por
1000.)

Estas pequefias cifras eran el resultado de una diversidad de facto-
res. El matrimonio era la piedra de toque de la sociedad no sélo en te-
orfa, sino también segin la realidad econémica y social, y las conse-
cuencias del divorcio podian ser desastrosas. La mayoria de los
cényuges, junto con la mayoria de las autoridades, lo consideraban,
pues, slo como un dltimo recurso desesperado, una vez que todos los
intentos de reconciliacién se hubiesen agotado. Incluso entonces, las
peticiones de divorcio podian no concederse; en Basilea, ciudad rela-
tivamente liberal, durante el perfodo entre 1550 y 1592, por ejemplo,
aproximadamente la mitad de los casos de divorcio presentados ante
el tribunal marital fueron denegados. El terreno mas aceptable para el
divorcio —el adulterio o el abandono— inclufa Ia criminalizacién de
uno de los cényuges, que podia ser sometido a otras penas 0 a quien se
podia prohibir volverse a casar. En muchas jurisdicciones la persona
que presentaba la demanda también tenia que demostrar inocencia
total, no s6lo en términos de su conducta sexual, sino también en tér-
minos de connivencia con el cényuge culpable; acusar a un conyuge
de adulterio para escapar de un matrimonio indeseado —una practica
comtin en Estados Unidos antes de la introduccién de las leyes de di-
vorcio sin culpables—,debia, segdn las autoridades, evitarse a toda
costa. Los jueces también estaban muy vigilantes ante la connivencia
en los casos de divorcio basados en la impotencia o la desercion y cast
siempre decidian que hubiera un periodo de espera durante el cual
eran obligatorios los intentos posteriores de relaciones sexuales (en el
caso de la impotencia) o de contactar con el conyuge (en el caso de
abandono).

La situacion en Inglaterra e Irlanda era diferente que en los demas
paises protestantes, pues las Iglesias anglicana y angloirlandesa recha-
zaban el divorcio y seguian afirmando la indisolubilidad del matrimo-
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nio. Permitian las separaciones legales (separaciones g mensa et thoro:
de mesa y cama) igual que habia hecho la Iglesia medieval, pero esos
no eran auténticos divorcios ya que ninguno de los esposos podia vol-
ver a casarse; incluso se permitian separaciones sélo por adulterio y
crueldad que amenazase a la vida. El rechazo anglicano al divorcio
hizo que Inglaterra fuera una de las primeras zonas de Europa que de-
sarrollase un proceso de divorcio totalmente secular; empezando en
1670, los divorcios por adulterio se concedian mediante Acta del par-
lamento, un proceso que siguié siendo el Ginico modo de divorciarse
en Inglaterra hasta 1857. Estas Actas eran muy escasas —sélo hubo
dieciséis durante el periodo 1670-1749— y casi todas concedidas a
hombres; del total de 325 actas durante el periodo 1670-1875, sélo
cuatro lo fueron a mujeres.

Los procedimientos seculares de divorcio no se limitaron a Ingla-
terra, sin embargo, sino que comenzaron al mismo tiempo en la Suecia
futerana, donde podian concederse por dispensa real. Los tribunales
de la Iglesia en Suecia permitian el divorcio por adulterio y abandono,
pero el rey también empez6 a conceder unos cuantos divorcios por

smaltrato, alcoholismo e incompatibilidad grave. El nimero de estos

idivorcios fue sumamente escaso, pero sefiala el primer momento en
que se usaron realmente otros motivos que no fueran los mencionados
en la Biblia como justificacién de divorcio, en lugar de que se comen-
taran simplemente como una posibilidad. Poco a poco esta idea se ex-
tt?ndié a otras zonas protestantes, como Prusia y zonas bajo domina-
cién prusiana como Neuchatel, en Suiza, donde primero los
gobernantes y luego los consistorios empezaron a conceder unos
cuantos divorcios por motivos de crueldad, locura, destierro y (en
unos cuantos casos) incompatibilidad. Esta liberalizacién del divorcio
se basaba siempre en un estudio caso por caso y en muchas zonas pre-
cedi6 a cualquier cambio en la ley marital, que atin consideraba el

‘adulterio o el abandono como tinicos motivos permisibles. Era parte

de una secularizacién parcial del control de los matrimonios, pero
‘l'f'lzlchos funcionarios de la Iglesia la aceptaban también. La afirma-
C16n protestante de que la mejor vida era la de la companiia conyugal y
la castidad matrimonial trajo consigo el reconocimiento de que si esto
era imposible, lo Gnico que se podia hacer era acabar ese matrimonio
¢intentarlo de nuevo.
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Aunque el divorcio era posible para los protestantes, siguié siendo
dificil y caro y mucha gente usaba maneras menos formales de acabar
con matrimonios no deseados. Sencillamente se iban a vivir separa-
dos, aunque esto estaba prohibido por las autoridades de la Iglesia, o
uno abandonaba al otro, que era lo mas corriente entre los pobres. En
algunas partes de Europa se desarrollaron rituales populares para des-
hacer un matrimonio ante la comunidad, sobre todo si no se habia ce-
lebrado una boda formal en la iglesia para empezar. En algunas partes
de Inglaterra, Gales y Norteamérica, por ejemplo, las parejas saltaban
sobre una escoba para indicar que estaban casados y luego hacia atrés
sobre la escoba si descubrian que al cabo de un afio no podian vivir
juntos. A veces en zonas de habla inglesa también habia ventas de es-
posas, en las que el marido conducia a la mujer con una cuerda alrede-
dor del cuello a un mercado o feria y luego la subastaba, vendiéndose
al mejor postor, que a veces ya lo habia decidido de antemano y podia
ser su amante en una relacion adultera. El gobierno traté de poner fin
aesta practica, pero el nimero de casos conocidos —y probablemente
muchos mas que no se registraron— excedia al niimero de divorcios
concedidos por el parlamento. Aunque las autoridades protestantes
no aceptaban estos rituales populares de divorcio en ninguna parte,
los catélicos practicantes a veces los usaban para argumentar en con-
tra de cualquier liberalizacién del divorcio, como sefialé un comenta-
rista francés: «Tal es el resultado de las doctrinas cismaticas y heréticas
sobre el matrimonio, y esto se demuestra por el hecho de que en la Ir-
landa catélica, que estd regida por los mismos gobernantes y bajo la
misma ley civil que Gran Bretafia, nunca se han visto semejantes ven-
tas repugnantes» .

Fornicacion e ilegitimidad

Aunque los divorcios y las ventas de esposas eran coloristas y escanda-
losos —y a menudo objeto de panfletos populares, baladas y mas tar-
de novelas como E! alcalde de Casterbridge— la gran mayoria de casos
que se referfan a la conducta sexual vistos ante los tribunales protes-
tantes tenian que ver con las relaciones prematrimoniales, normal-
mente llamadas fornicacién. Este énfasis era en parte el resultado de
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las diferencias entre los puntos de vista popular y oficial del proceso

de matrimonio; mientras las autoridades de la Iglesia y el Estado con-
" sideraban completo un matrimonio sélo tras una ceremonia en la Igle-

sia, mucha gente, sobre todo en las zonas rurales, consideraba un

““gompromiso formal o la firma de un contrato de matrimonio como el

momento en que se podia permitir una relacién sexual. Por tanto mu-
chos de los casos de fornicacién se daban realmente entre individuos
que pretendian casarse o que estaban de hecho casados en el momen-
to en que el caso llegaba a los tribunales. Historiadores ingleses han

“descubierto que, entre los siglos XVI y XvII, entre una quinta parte y la

mitad de las novias estaban embarazadas al casarse, y mas de la mitad
en el XvIII. Este era también el caso de Noruega, donde casi la mitad
de los primogénitos nacian a los ocho meses de matrimonio.

Si el embarazo era evidente antes de la boda formal y ambas partes
afirmaban que habia habido un acuerdo, se organizaba una boda pa-
blica en la iglesia, aunque la novia no llevase la tipica corona de boda y
se le recomendase a la pareja no celebrar un banquete de bodas (no se
solfa hacer mucho caso a estas instrucciones). Ambos estaban someti-
dos generalmente a castigos, que podian incluir multas, rituales de
vergiienza ptiblica y encarcelamiento. Si el hombre no accedia a la re-
¢lamacioén de acuerdo de la mujer, ella o su padre podian llevarle ante
el tribunal para obligarle a casarse, aunque sus oportunidades de ga-
nar el caso eran pocas en muchas de las jurisdicciones.

' Los casos de fornicacién también podian llevar a acusaciones de
violacién, aunque éstas fuesen bastante raras. Para asegurarse una
condena tras una acusacién de violacién, la mujer tenia que demostrar
que habfa gritado e intentado forcejear con el atacante, ir ante las au-
toridades rédpidamente después del incidente y tener una reputacién
ll?tachable. En las mentes de algunos jueces, el embarazo refutaba la
Vf(?lacién, porque una moderna teoria de cé6mo tenia lugar la concep-
C16n decfa que la mujer también depositaba «semillax en el orgasmo;
el embarazo indicaba que la mujer habia disfrutado de la relacién y,
Por tanto, no habia violacién. Esta nocién no se aceptaba en todas
Partes, sin embargo, y un obstdculo mayor para conseguir una conde-
Na por violacion era la severidad de la sentencia si ésta se demostraba.
La violacién era en teoria un delito capital, aunque esto se considera-
l?a demasiado duro en muchas comunidades; en lugar de ello a los
)
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hombres se les acusaba de delitos menores y se les castigaba con mul.
tas o cortas penas de prision.

Muchos casos de fornicacién no suponian que hubiera habido
violacién ni promesa de matrimonio y para ellos el tratamiento y el
castigo variaba mucho. Aunque en teoria hombres y mujeres tenian
que ser tratados igual, de hecho a los hombre solteros a los que se en.
contraba culpables de fornicacién se les dejaba marchar con una lige-
ra multa o simplemente con el juramento de no volver a reincidir. Las
mujeres solteras eran encarceladas, castigadas corporalmente y a veces
desterradas, incluso aunque no hubiera embarazo, aunque algunos re-
formadores recomendalan un tratamiento mas suave. (Los casos de
fornicacién en los que no habia embarazo representaban una pequenia
cantidad, porque ten:an que basarse en testigos oculares y en las con-
fesiones del acusado; de los 1.951 casos de fornicacién registrados en
el condado escocés de Stirling durante el periodo entre 1637 y 1747,
por ejemplo, sélo 27 mujeres no estaban embarazadas.)

Cuando habia embarazo, el asunto era mucho mas grave. Una mu-
jer soltera sospechosa de haber quedado embarazada fuera del matri-
monio era vigilada, interrogada y a veces examinada fisicamente; los
que trabajaban en la misma casa eran interrogados acerca de si habia
menstruado. Durante el nacimiento, se enviaba a las comadronas o a
los funcionarios para obligarla a revelar la identidad del padre; en In-
glaterra, se recomendaba a las comadronas que se negasen a asistir al
parto hasta que la mujer nombrase al padre. En la ciudad suiza de
Neuchatel unos funcionarios advirtieron a la mujer que no mintiese, lo
que «seria un pecado imperdonable en lugar de simple fornicacién»; se
solfa confiar en la palabra de las mujeres en aquellas ocasiones, pues ¢l
tinico modo en que un hombre podia negar un cargo de paternidad era
si a ambos se les sometia a tortura, un procedimiento que ocurria a ve-
ces !¢, También en otras zonas, la mayoria de los hombres solteros con-
fesaban cuando se les acusaba de haber sido padres de nifios fuera del
matrimonio, aunque eso les supusiera tener que hacerse cargo del
mantenimiento del nifio. A veces, sin embargo, la mujer se negaba 2
nombrar a un padre, o admitia haber tenido relaciones sexuales con
varios hombres, o se sabia que era promiscua; en esos casos, y en aque-
llos en los que el padre habia abandonado la zona, la mujer era la tnic2

acusada de fornicacién. (La historia sexual del padre putativo nunca s¢
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" mencionaba ante el tribunal, aunque la de la madre, siempre.) En el si-
 glo XV, la proporcién de acusaciones de fornicacién en muchas juris-

diccion estaba entre cuatro y diez mujeres por cada hombre, convir-
tiendo asi la fornicacién en un delito femenino.

Las consecuencias de tener un hijo ilegitimo variaban mucho en
toda la Europa protestante, y a menudo estaban mis relacionadas con
estructuras y cambios econémicos que con la ideologia religiosa. Las
zonas en las que habia escasez de mano de obra eran relativamente to-
lerantes, por ejemplo en paises como Escocia y Prusia, donde se hu-
biera podido esperar que se dictasen duros castigos; las madres solte-
ras tenfan que sufrir una humillacién publica, pero luego se las
consideraba purgadas de su pecado y podian conseguir empleo. En la
Noruega rural, las madres solian casarse con otro hombre que no era
el padre de su hijo poco después del nacimiento.

Para muchas mujeres, sin embargo, las consecuencias personales y

economicas de un embarazo fuera del matrimonio eran graves. Esto
era asi sobre todo en el caso de embarazos en los que el padre era el
patrono de la mujer, ya casado, o era un pariente por sangre o matri-
-monio, pues esto era adulterio o incesto en lugar de simple fornica-
¢ién y podia suponer una gran vergiienza para el hogar. A las mujeres
en tales situaciones se les conminaba a mentir acerca de la identidad
del padre, o sencillamente eran expulsadas; no recibian apoyo alguno
de la mujer del padre, cuyo honor y reputacién estaban estrechamente
unidos a los de su marido. Incluso aunque el hombre fuera acusado de
‘Wiolacion, su mujer le defenderia estoicamente, asegurando, como una
mujer aldeana hizo, que «él siempre actud honorablemente durante
los veintitrés afios que habian estado casados, de modo que esa perso-
na [la sirvienta embarazada] debia haberle seducido para que hiciera
€s0» . Una mujer embarazada expulsada por su patrono solia encon-
trarse en situacion desesperada, ya que muchas autoridades prohibfan
ala gente contratar o admitir mujeres solteras embarazadas y les acu-
saban de contribuir a un delito sexual si lo hacian.

En situaciones semejantes, las mujeres trataban de negar el emba-
fazo durante el méaximo de tiempo posible y a veces intentaban abor-
tar. Se ataban la cintura con fuerza, transportaban objetos pesados, se

80lpeaban la barriga con las paredes o tomaban mezclas de hierbas

Que hacian ellas mismas o se las compraban a alguien que tuviera la re-
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putacién de entender de esas cosas. Las recetas de lo que podriamos
llamar abortivos ya estaban disponibles en populares guias médicas,
libros de cocina y herbarios, generalmente etiquetadas como medicina
que haria aparecer un flujo menstrual tardio, o «provocar la reglas.
Tanto los médicos como las demas personas consideraban la mens-
truacién regular como algo esencial para mantener la salud de la mu-
jer, asi que cualquier cosa que interrumpiera sus periodos era peligro-
sa. El embarazo era la tinica razén posible, y una mujer no podia estar
absolutamente segura de que estaba embarazada hasta que sentia al
nifio moverse en su interior. Como vimos en el anterior capitulo, éste
era el momento en que se consideraba que el nifio adquiria un alma
que le dotaba de vida; una mujer que tomara una droga para mens-
truar antes de ese momento no se consideraba que estuviese provo-
candose un aborto.

Los castigos por intentar abortar o llevar a cabo un aborto des-
pués de que el nifio hubiera empezado a moverse fueron haciéndose
més severos durante la primera Edad Moderna tanto en las zonas pro-
testantes como en las catélicas. La Carolina determiné que abortar un
nifio «vivo» fuese un delito capital en 1532 y propugnaba la muerte
por decapitacién para los hombres y el ahogamiento para las mujeres
(los métodos de ejecucion destinados a los addlteros en Ginebra). Se
ordenaba a las comadronas que «cuando se encontrasen con una jo-
ven o cualquier otra embarazada fuera del matrimonio, deben hablar-
le y advertirle con amenazas de castigo para que no dafien al feto de
ningin modo ni sigan un mal consejo, tal como es propio que haga esa
gente imprudente» '8, Sin embargo, el aborto era muy dificil de detec-
tar y la mayoria de las acusaciones de aborto surgian en procesos por
infanticidio, en los que los intentos de una madre por acabar con su
embarazo antes del nacimiento se convertian en pruebas de su inten-
to. La contracepcién era atin mas dificil de detectar y, aunque todos
los protestantes se oponian, casi no habia casos en los que se tratase de
ella; tampoco fue nunca un tema importante en los ataques protestan-
tes contra la sexualidad extramatrimonial.

El infanticidio habia sido siempre el ltimo recurso de las mujeres
desesperadas, pero durante la Edad Media los tribunales habian oido
muy pocos casos de infanticidio, ya que reconocian que era muy dificil
determinar si un nifio habia nacido muerto, habia muerto por causas
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aturales o le habian matado. Aunque no hubo mejoras en los proce-
imientos o conocimientos médicos, esta reticencia con respecto al in-
nticidio cambié durante el siglo XVI, y se ejecuté a mas mujeres por
infanticidio en la temprana Europa moderna que por cualquier otro
grimen, excepto brujeria; en Ginebra, por ejemplo, fueron ejecutadas
Riveinticinco mujeres de treinta y una acusadas de infanticidio en el pe-
ﬁy{odo 1595-1712, mientras que hubo diecinueve de ciento veintidés
usadas de brujeria.
Los primeros gobiernos modernos, tanto protestantes como caté-
licos, empezaron a exigir a todas las mujeres solteras que descubrian
_ que estaban embarazadas que hicieran una declaracién oficial de su
[j%nbarazo, encontrando justificacién en noticias que hablaban de una
marea creciente de infanticidios; si no lo hacian y el nifio moria antes
_del bautismo, podian ser acusadas de infanticidio aunque no hubiera
}%‘mebas de que realmente hubieran hecho nada para causar la muerte.
gsto se convirti6 en ley en Francia en 1556, en Inglaterra en 1624, en
#iscocia en 1690 y en diversos Estados alemanes durante el siglo XVIL.
En algunas jurisdicciones, se ordenaba a las comadronas que colabo-
rasen para hacer cumplir la§ leyes comprobando los pechos de las mu-
jeres que negaban haber dado a luz para ver si tenian leche y a veces
iicluso comprobando los pechos de todas las mujeres solteras de una
parroquia para encontrar sefiales de que hubieran dado a luz; se pedia
alos cabeza de familia que informasen de cualquier empleada soltera
que creyesen que podia estar embarazada.
* Estos examenes de los cuerpos de las mujeres solteras indicaban lo
lejos que los primeros gobiernos modernos estaban dispuestos a ir en
Sus intentos no s6lo para detener el infanticidio, sino también para
“ontrolar las actividades sexuales de aquellos que no consegufan sus
derechos sexuales por medio del matrimonio. A veces, esta vigilancia,
0 al menos la sugerencia de la vigilancia, bordeaba lo pornografico; un
médico aleman del siglo xvin dijo, por ejemplo, que todas las mujeres
solteras entre los 14 y los 48 afios deberian ser vistas en un bafio publi-
€0 una vez al mes para ver si sus cuerpos mostraban alguna sefial de
embarazo. Las sospechas contra las mujeres solteras adoptaban mas a
tenudo forma de leyes que les prohibian vivir en posadas o solas, y, a
 Veces, incluso vivir con sus madres si sus padres no vivian. En palabras
+de un consejo de la ciudad de Estrasburgo en 1665, permitir que las

hr
i
il




84 Merry E. Wiesner-Hank,

mujeres solteras vivieran fuera de un hogar presidido por un hombre
«no causa mis que vergiienza, inmodestia, libertinaje e inmoral;.
dad» ¥°. El consejo de ciudadanos de Wismar, en Alemania, ordend 4
todas las mujeres solteras que no eran sirvientes domésticas que aban.
donasen la ciudad en 1572, sefialando que esas mujeres «pretendian
coser a fin de llevar una vida libre», pero que en realidad «practicaban
una gran lascivia», y en el siglo xviiI la ciudad de Neuchatel desterra
ba a las mujeres por caminar por las calles por la noche ?. Ni las sir.
vientas domésticas estaban libres de estas sospechas, pues cada ve;
mas moralistas y panfletistas de los siglos Xv1 y Xvi1 describian a las
doncellas como putas que estaban dispuestas a seducir al cabeza de fa-
milia 0 a uno de sus hijos, aunque los registros de los tribunales reve.
lan que era mucho mas cierto al revés.

Los hombres solteros también eran el objetivo de predicadores y
moralistas, pero era mas a menudo por llevar ropas vistosas, beber y
comportarse mal que por sus actividades sexuales. Aunque esto puede
considerarse una prueba de la continuidad del tradicional doble rase-
ro, puede haber sido también el resultado de que los hombres quisie-
ran controlar su propio comportamiento. Los gremios de artesanos a
menudo expulsaban a oficiales culpables de fornicacion, un castigo
que los propios oficiales apoyaban. Ciertamente, los gremios de ofi
ciales independientes a veces resultaban ser mas moralistas que los
gremios de artesanos o los funcionarios eclesiasticos. Mientras en el si
glo XV organizaron grupos para violar prostitutas y ponian gran énfa-
sis en las proezas sexuales, hacia la segunda mitad del xvi expulsabar
a los miembros que frecuentaban a prostitutas o se unian a mujeres de
dudosa reputacién. Cualquier contacto con mujeres, ya fuese en las
calles, en la tienda o incluso en el lecho marital era menospreciado y
los oficiales se negaban a trabajar junto a una mujer o a un colega casa-
do. Estas tendencias se reforzaron por las ideas miséginas que rivaliza-
ban con las de los monjes medievales, pero la hostilidad de los oficia-
les contra todo contacto con mujeres es algo sorprendente dada la
importancia de la actividad sexual en la mayoria de las definiciones de
masculinidad. Su rechazo al sexo puede haber sido resultado en parte
de los intentos de los oficiales por distinguirse de los maestros de 10s
gremios que les empleaban; para los maestros, un verdadero hombre
era un cabeza de familia sexualmente activo con una esposa e hijos-
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{Asi, al no relacionarse con mujeres, los oficiales afirmaban su inde-
‘endencia de los mayores, aunque quiza esto pueda haber contribui-
do a su propensién a beber y pelearse.
i Las autoridades de la Iglesia y el Estado no deseaban permitir de
fodos modos que los gremios fuesen los tinicos garantes de la conduc-
taisexual masculina. (Tampoco lo eran la mayoria de los hombres sol-
seros miembros de los gremios de oficiales.) Junto con los castigos a
los culpables de fornicacién, también trataban de restringir las ocasio-
nes que, de manera creciente, consideraban como fuentes de tenta-
¢ion sexual: festivales parroquiales, reuniones de mujeres para hilar
(donde las j6venes se reunian por las noches, atrayendo a los jévenes
para coquetear y bromear), y los bailes. Los pastores pronunciaban
P:mones en contra de los estilos masculinos del vestir en los que el
ne se llevaba en una pieza de tela aparte, a menudo de vivos colores,
lena para que pareciera mas prominente y llevada con un justillo
rto para que todo el mundo pudiera verlo; leyes suntuarias muni-
ales que regulaban las ropas de los residentes urbanos a veces
hibfan especificamente estos adminiculos. Bailar era una actividad
ticada con gran detalle en leyes y sermones, como en éste del predi-

or protestante Melchior Ambach:
&

M~son de la miisica de las dulces cuerdas y de canciones poco castas, la gente
vsve_%deja llevar, hacen gestos de ramera, tocan a mujeres casadas y virgenes con
Wanos no castas, se besan unos a otros con abrazos de ramera; y las partes del
dierpo que la naturaleza ha escondido y cubierto con vergiienza, son descu-
Wertas con lascivia; y bajo el manto de la diversion y el entretenimiento, estan
lertos la verglienza y el vicio 2!,

&h Los intentos més intensos de restringir las actividades juzgadas in-
orales fueron las de las ciudades calvinistas como Ginebra y Nimes,
gpnde junto con el baile, los consistorios prohibieron los escotes ba-

O’S, los cosméticos, determinados peinados, los cubrepenes, las obras
COmicas, los juegos de cartas y dados, las mascaradas y el carnaval

Wardz' Gras). En Nimes, bailar resulté ser lo mas dificil de erradicar y

4imds de 1.000 personas (de una poblacién de 20.000) las llevaron
2nte el consistorio en cincuenta afios por participar en lo que un an-
Hano llamé «el alcahuete del diablox 22,

il
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no hubiera dinero de por medio. La figura de la alcahueta se reflejaba
~ de manera muy negativa en sermones, obras populares y baladas, y la
palabra «ramera» se usaba metaféricamente para describir a los opo-
nentes religiosos de uno; Lutero, por ejemplo, llamaba regularmente a
Roma «ramera», y algunos escritores ingleses anticatélicos, a partir de

1680, fueron incluso mds ofensivos, llamando a la Iglesia catélica «una

Junto con alcahuetes metaféricos, como era el baile, las autoridades

\
1’ Prostitucion
i

| protestantes también tuvieron que combatir a auténticos proxenetas y

prostitutas. Durante el periodo desde 1520 a 1590 casi todas las ciuda-
des de Alemania, primero protestantes y luego catdlicas, cerraron sus
burdeles municipales, a veces calladamente y a veces con gran fanfa-
rria y proclamaciones contra la prostitucién (Hurerer) y el proxenetis-
mo (Kuppelei). En Inglaterra, un estatuto real en 1546 cerré los bur-
deles del Bankside a las afueras de Londres, los tnicos burdeles
legales y protegidos del pais. Hasta hace muy poco los estudiosos rela-
cionaban esta oleada de cierres con el miedo a la sifilis, que entré en
Europa por primera vez en 1493, Pero los profundos estudios de los
registros de la ciudad han demostrado que las autoridades muy rara
vez mencionaban la sifilis como causa; nadie hablé de los cierres de
los burdeles hasta varias décadas después de 1490, aunque la gente se
dio cuenta rapidamente de que la sifilis se extendia muy facilmente
con el contacto sexual y asociaban la sifilis con el pecado.

El duro lenguaje de muchos reformadores sobre las prostitutas y
la tendencia general a prohibir cualquier actividad sexual extramatri-
monial era claramente mucho mas influyente que el temor a la enfer-
medad para convertir la aceptacion resignada de la prostitucion en
una oposicién activa contra ella. Las autoridades religiosas y civiles
contemplaban cada vez mis a las prostitutas como a algo peor que los
demis delincuentes, pues seducian a otros ciudadanos para apartarlos

sucia, asquerosa y vieja marchita fulana... la gran Furcia de todas las
Furcias, la Madre del Puterio» 2,

Las mujeres acusadas de prostitucién solian ser tan pobres que no
se les podia castigar con multas, asi que se las encarcelaba, se las casti-
gaba corporalmente y luego las desterraban; en el siglo xvI1, en Ingla-
terra, este destierro incluia a veces la deportacion a las colonias. Las
eincidentes eran a veces ejecutadas, sobre todo si también estaban

senvueltas en otro tipo de delito o habian sido previamente desterradas
y habian roto su juramento de no volver a una zona. Los castigos pe-
nales, cada vez mas duros, no evitaron que las mujeres se prostituye-
sen, sin embargo, y las guerras religiosas que trajo consigo la Reforma
pueden haber conducido en realidad a aumentar el nimero de muje-
JJes —y a veces hombres— que se ganaban la vida, al menos en parte,
i¥endiendo sexo.
i

&
“$odomia

No era s6lo el prostituto masculino ocasional el que vinculaba la sodo-
mia con la prostitucién en las mentes de las autoridades protestantes,

Sino también la tendencia a meter en el mismo saco cualquier tipo de
&exgalldad fuera del matrimonio. La sodomia se convirtié en un delito
capital tanto en Inglaterra como en el Sacro Imperio Romano de 1530

de la vida de orden moral que las autoridades consideraban esencial
w en una ciudad piadosa. El cierre de los burdeles municipales, natural-
! mente, no acabd con la prostitucién, y las autoridades siguieron inves-

tigando a todas las mujeres sospechosas de ganarse la vida vendiendo
sexo. Como muchas mujeres combinaban la prostitucién ocasional
con otro tipo de tareas como lavar ropa o vender en el mercado publi-
co, esta preocupacién por las «rameras» contribuyé a que se sospe-
chase de todas las mujeres solteras, como se ha dicho mas arriba. Los
limites entre prostitucién y fornicacién no estaban muy claros en 12
mente de las autoridades, que acusaban a gente de proxenetismo si of-
ganizaban un encuentro sexual fuera del matrimonio, incluso aunque

en adelante, aunque las dos zonas la definen de manera ligeramente
!ﬂlferente; en el Imperio inclufa relaciones entre dos hombres, dos mu-
Jeres o cualquier persona y un animal, mientras que en Inglaterra las
telflglones entre dos mujeres no se mencionaban. Sin embargo, las de-
Hhiciones tedricas no siempre importaban en realidad, pues tanto las
al’ltomdades de la Iglesia como las del Estado actuaban a veces sin nin-
8un estatuto especifico. El parlamento escocés, por ejemplo, rechazé
Una peticién de las autoridades de la Iglesia escocesa para ilegalizar
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los vicios descritos en el Levitico, en el Antiguo Testamento, pero los
tribunales ejecutaban a gente por sodomia y bestialidad de todos mo.
dos, y un jurista escocés del siglo xviil sefialé que la autoridad del Le.
vitico era suficiente. (Junto con el adulterio en Ginebra, éste es un
buen ejemplo de la ley que sigue a la practica en lugar de darle forma,)
Como se consideraba incumplimiento de uno de los principales man-
damientos de Dios, la sodomia se relacionaba con la herejfa en las
mentes de muchos juristas; un jurista aleman comenté que «semejante
monstruo (Unmensch) se llama hereje y, generalmente, se le castiga
como a hereje, con el fuego» .

A pesar de dichas actitudes, sin embargo, el nmero de casos rea-
les de sodomia en los siglos X1y Xvii fue muy pequefio, y muchas ju-
risdicciones nunca vieron un solo caso ni ante los tribunales seculares
ni ante los eclesidsticos. Era mds probable que las zonas calvinistas
petsiguieran individuos por actividades homosexuales que las lutera-
nas o las anglicanas, aunque el nivel de persecucion variaba mucho.
En Ginebra hubo sesenta y dos procesos por sodomfa y treinta ejecu-
ciones durante el periodo entre 1555 y 1678, mientras que en la ciu-
dad calvinista de Emden en Alemania, los casos de homosexualidad
fueron menos del 1% de todos los casos de conductas sexuales des-
viadas que se presentaron ante el consistorio durante el periodo
1558-1745. A los puritanos que gobernaron Inglaterra durante el pe-
riodo 1640-1660 les preocupaba mucho mis la blasfemia y la ilegiti-
midad que la sodomia, y hubo muy poces casos, la mayoria de los
cuales tenian que ver también con otros delitos como la herejia o la
agresion.

Esta falta de preocupacién por la sodomia en comparacion con
otros tipos de conductas sexuales desviadas se dio en parte porque las
relaciones homosexuales no tenian como resultado un nifio que pw
diera necesitar ayuda publica, y en parte porque la mayorfa de las rela-
ciones homosexuales masculinas parecen haber tenido lugar entre un
superior y un inferior, como un hombre viejo y un joven, o un amoy
un sirviente. El individuo dominante estaba generalmente casado ¥
era heterosexualmente activo, y sus actividades homosexuales no pa-
recian perturbar el orden social. Esto cambié a finales del siglo XVih
cuando empezaron a desarrollarse subculturas homosexuales en mu”
chas ciudades europeas con formas especiales de vestirse y de com”
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rtarse, con términos de argot y lugares de encuentro propios; estag
bdes reunieron a hombres de diferentes clases y origenes sociales y no
ponian necesariamente que hubiera una persona dominante y otra
subordinada. En muchos lugares, los hombres homosexuales empeza-
n a vestirse y a actuar afeminadamente, al menos en privado, con
lucas y trajes de fantasia, y a encontrarse en casas especiales —lla-
adas «molly houses» [casas de maricas] en Inglaterra— para relacio-
rse sexualmente y hacer vida social.

Las autoridades a veces respondian brutalmente cuando descu-
fan redes y subculturas homosexuales, aunque la oportunidad de
as enérgicas medidas nunca se ha llegado a explicar del todo. Du-

nte 1730 y en adelante, por (en palabras de un periédico holandés)
«el descubrimiento accidental mas extraordinario de una marafa de
mpiedad», las autoridades de la Reptblica Holandesa llevaron a cabo
a campana contra los homosexuales masculinos que incluia interro-
torios con tortura y denuncias secretas 2. Quiz4 se llegaran a ejecu-

tar hasta cien chicos y hombres, y otros fueron castigados con largas
nas de cércel; siguié habiendo oleadas de persecuciones durante
do el siglo xviH, aunque el niimero de ejecuciones disminuy6. En
pndres, la Sociedad para la Reforma de las Costumbres, fundada en
90 como grupo privado, con personal contratado que investigaba
iejas por embriaguez, juramentos, prostitucién y otros delitos mora-
les y los llevaba ante las autoridades, organizé redadas en casas de ma-
'cas, algunas de las cuales dieron origen a procesos y ejecuciones.
g@radualmente, la relacién entre sodomia y herejia fue debilitandose
en la mente de muchas autoridades, sin embargo, y a mediados del si-
glo XVI1I era mucho mas probable que los castigos consistieran en en-
trcelamiento o destierro que en la hoguera o la horca. Los procesos o
cluso las acusaciones en las zonas rurales fueron muy escasos duran-
tetodo este periodo, en parte porque la gente no deseaba creer que
die a quien conocian estuviera envuelto en una conducta calificada
de tan monstruosa que no podia describirse. (A la sodomia se la llama-
ba a menudo «el vicio inmencionable» y los pastores advertian de que
ualquier descripcién mas concreta podia dar ideas a la gente.)
Las mujeres no fueron inmunes a las acusaciones y procesos por
omia en el continente, aunque sélo hubo un pufiado en toda Euro-
Pa. Esto fue en parte porque, en la mente de las autoridades masculi-
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nas, el sexo siempre suponia penetracién, de modo que la homose.
xualidad femenina era vista como una especie de masturbacion. (Y
aunque los protestantes se oponian a la masturbacién, se preocuparop
muy poco por ella en este periodo; la gran preocupacién por la mas.
turbacién empezd a finales del siglo XviIL) Los casos que llegaron 5
juicio solian ser de mujeres que llevaban ropa de hombres, usaban un
consolador u otro aparato para realizar la penetracién, o se casaban
con otras mujeres. El horror con el que se las miraba surgia mas del
hecho de que usurpaban un papel social de hombre que porque se
sintieran atraidas por otra mujer. En todos estos casos, la mujer que
habia seguido llevando ropa de mujer recibia un castigo més suave, y
en ninguno de ellos se hablé de una subcultura lesbiana.

Los procesos por actos homosexuales y el desarrollo de las subcul-
turas homosexuales masculinas fueron fenémenos urbanos en la Eu-
ropa de la Edad Moderna; en las zonas rurales era mucho mas probable
que las acusaciones de sodomia incluyeran animales que a personas
del mismo sexo. En Suecia, por ejemplo, durante el periodo entre
1635 y 1754, 1.500 personas (1.486 hombres y 14 mujeres) fueron
acusados de bestialismo y sélo ocho (todos hombres) de homosexuali-
dad. De todos los acusados de bestialismo, al menos 500 fueron ejecu-
tados, junto con los animales implicados; la bestialidad era el motivo
de cerca de un tercio de todas las penas capitales en Suecia, mucho
mas que la brujeria. Estas cifras son sumamente altas comparadas con
el resto de Europa, donde los procesos por bestialismo solian ser me-
nos de uno por década en la mayoria de las jurisdicciones, y las razo-
nes para la situacién de Suecia son complejas. Estaba claro que no ha-
bia una aceptacién popular de la practica pues, en la mayoria de los
casos, los llevaban ante el tribunal vecinos vigilantes que mas tarde en-
tregaban también de buena gana los animales implicados, para no
«sentir abominacién al tener semejante animal en casa». Tanto la opi-
nién culta como la popular vinculaban el bestialismo con el diablo;
como una doncella que sorprendi6 a un pastor detrds de una vaca, ¥
dijo: «Dios te ayude, has dejado que el diablo te traicione» .
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ujeria

Aparte de Suecia, el Diablo en la Europa protestante condujo a mucha

: mds gente a la brujeria que al bestialismo. Aunque es imposible obte-
per cifras exactas y se ha discutido mucho sobre ello, la mayoria de los
studiosos admiten que durante los siglos XV1 y XVII fueron juzgadas
fficialmente entre 100. 000 y 200. 000 personas, y entre 50. 000 y 100.
000 ejecutadas por brujeria. De ellas, cerca de un 80-85 por ciento eran

mujeres, aunque este porcentaje varfa a lo ancho de toda Europa. Las

autoridades protestantes y catélicas juzgaron y ejecutaron a brujas, y
los tribunales seculares fueron mucho més letales que los religiosos; la

unisicién, como veremos en el préximo capitulo, fue notablemente

“suave en comparacion con los tribunales de la Europa central.

- La oleada moderna de los procesos de brujeria —a menudo llama-
dala «Locura de Brujas» o la «Gran Caza de Brujas»— es un fenéme-
no extremadamente complejo que ha sido tema de muchisimos estu-
dios durante los dltimos treinta afios. Estos estudios han examinado
los aspectos econémicos, sociales, politicos, legales, teolégicos e inte-

%ctuales de la creencia en las brujas y los procesos por brujeria reales,

y'unos cuantos se han centrado especificamente en el tema de por qué
la mayorfa de las brujas eran mujeres. Se ha descubierto que, a finales
del siglo Xv, el estereotipo popular de las brujas como personas que
- cometian actos malvados por medios mégicos (esos actos se llamaban
“Smaleficios) llegd a estar relacionado con un estereotipo culto que con-
sideraba a las brujas como gente que adoraba al diablo y cumplia sus
6rdenes. Funcionarios y jueces de muchos lugares de Europa acepta-
ron esta demonologia, segtin la cual las brujas estaban organizadas en
una conspiracion internacional empefiada en vencer al cristianismo, y
Cuyos miembros volaban por la noche a reuniones llamadas sabbats
que parodiaban la misa, robaban hostias y «desbautizaban» a los be-
bés para usarlos en sus rituales, y participaban en salvajes orgias se-
Xuales con el demonio. Los procesos a menudo empezaban cuando
Vecinos y conocidos acusaban a alguien de nzaleficios; el acusado era
€ntonces interrogado y a veces torturado para sacarle una confesién y
Conocer los nombres de los complices; durante este proceso a ella (o,
Mas raramente, a él), se le acusaba también de practicas diabdlicas, y

(P
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en ese momento la investigacion podia dilatarse; una vez que las pri.
meras acusaciones eran las de ser una bruja adoradora del demonio en
lugar de hacer maldades especificas, podia verse implicada much,
gente y en algunos casos se juzgaba y ejecutaba a cientos de personas,
Estos juicios se llevaban a cabo usando el tipo de.procedimientos in.
quisitoriales desarrollados en el siglo X111, en los que todos los proce-
dimientos eran secretos y el juez tenia amplios poderes discrecionales,
En zonas en las que el diabolismo nunca fue una parte importante de|
estereotipo de brujeria, como en Escandinavia, el norte de Holanda o
Inglaterra, los juicios de masa eran muy raros y la tasa de ejecuciones
era mucho mas baja que en lugares en los que se subrayaban las cone-
xiones demoniacas. '

Los estudios de demonologia fueron creados por pensadores caté-
licos en el siglo xv, reunidos en el Malleus Maleficarum (Martillo de
brujas), escrito por dos dominicos alemanes, Heinrich Kramer y Jacob
Springer, y publicado en 1486. El Malleus no sélo describe la brujeria,
sino también guia a los cazadores de brujas para que reconozcan e in-
terroguen a las brujas; se hicieron muchas ediciones durante los siglos
siguientes, fue traducido al aleman, francés, italiano e inglés, y a me-
nudo lo citaban demondlogos posteriores, tanto protestantes como
catélicos. Aunque no era popular en todas partes, fue muy influyente
en Alemania y el este de Francia, las zonas de Europa donde hubo las
mayores oleadas de brujeria. Los autores del Malleus estan obsesiona-
dos con el sexo (incluso algunos de sus companieros investigadores y
demondlogos pensaron que exageraban), considerando que era eso, y
no los actos malvados, el tema clave de la brujeria. El sexo era la razén
por la que las mujeres eran brujas, como constatan incansablemente:
«Toda brujeria procede de la lujuria carnal, que en las mujeres es insa-
ciable... Por lo que, a fin de satisfacer sus deseos, ellas copulan hasta
con diablos» 7.

Demondlogos y cazadores de brujas fueron elaborando poco 2
poco los detalles del sexo satanico, y basaron sus interrogatorios en las
nociones que habian desarrollado. El diablo y sus demonios eran im-
potentes, por lo que se convertian primero en demonios femeninos
(sthcubos) y sacaban todo el semen posible de los hombres, ya fuera se-
duciéndoles con una apariencia voluptuosa, o extrayéndoles el semen
cuando los hombres estaban dormidos o borrachos. (Las relaciones
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homosexuales con el Diablo parecen haber sido imposibles de imagi-
nar incluso para los demondlogos.) Los demonios se convertian en-
tonces en demonios masculinos (incubos) y tenian relaciones sexuales
con brujas, que se sentian atraidas por ellos por pura lujuria; las viu-
das y las mujeres mayores solteras eran candidatas particularmente
adecuadas, porque se creia que el deseo sexual de las mujeres aumen-
taba con la edad. Pero el sexo con el Diablo no era satisfactorio, pues
su pene era duro y frio, asi que las brujas tenfan relaciones también
con otros demonios, con sus animales y unas con otras. Estas relacio-
nes sexuales orgiasticas dejaban una marca en el cuerpo de la bruja,
que era o bien un pezén de mis para que el animal de la casa chupara,
o un lugar en el que no se sentia dolor. Asi pues, muchos procedimien-
tos de juicios incluian la bisqueda de pezones extra (lo que a menudo
suponia afeitar todo el vello corporal) o el «pinchar brujas» con agujas
para encontrar partes insensibles. Estas investigaciones solian llevarse
a cabo por parte de un grupo de funcionarios —jueces, notarios que
registraban las respuestas de las brujas, el ejecutor que llevaba a cabo
los pinchazos y otro tipo de torturas— con la bruja al menos parcial-
mente desnuda, de manera que es dificil no considerarlas, al menos en
parte, como motivadas por el sadismo sexual.

Aungque los estudios de demonologia —con sus #ncubos y stcubos,
sabbats, vuelos nocturnos y animales familiares— se fueron impreg-
nando de nociones populares de brujeria (incluyendo las nuestras,
con sus gatos negros y sus palos de escoba), la mayoria de los juicios
seguian empezando con una acusacién de maleficios. Muchos de estos
también tenian componentes sexuales, sin embargo, pues a las brujas
se las acusaba a veces de causar impotencia a los hombres, secar la le-
che o el flujo menstrual de las mujeres o disminuir la fertilidad de mu-
jeres y animales; las propias brujas era descritas como estériles, duras y
Secas, incapaces de menstruar, sollozar, dar de mamar o sentir dolor fi-
Sico 0 emocional. También se les acusaba a menudo de acciones que
eran la inversa de la crianza que se esperaba de una buena esposa y
Mmadre: envenenar a nifios con comida en lugar de alimentarlos, con-
testar de mala manera a los hombres en lugar de obedecerles, agriar la
Data en lugar de convertirla en mantequilla. Muy a menudo eran las
Mujeres las que presentaban aquellos cargos contra otras mujeres,
Pues surgian en situaciones que estaban muy limitadas a las mujeres,
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como la preparacién y conservacién de comida, embarazo y parto,
cuidado de los nifios pequefios. Como confes6 una bruja inglesa
«tocé a la esposa del dicho John Patchett en su cama y al nifio en bra.
zos de la comadrona. Y entonces mandé a sus espiritus a que les em.
brujara con la muerte, y ellos lo hicieron» 2,

El momento 4lgido del furor contra las brujas —de 1560 a 1660—
sugiere alguna relacién con la Reforma, y Jos historiadores han sefiala-
do que extirpar a las brujas se consideraba desde todos los puntos de
vista de la controversia religiosa como la prueba de su celo religioso,
Una sociedad piadosa que no podia albergar fornicadores, adilteros o
sodomitas no podia sin duda incluir a brujas. Las diferencias religiosas
no explican mucho acerca de los patrones de brujeria, sin embargo: la
Ginebra calvinista tenfa una tasa de ejecuciones sumamente baja
(21 por ciento), mientras que la cercana zona calvinista de Vaud tenia
la mas alta de Europa (90 por ciento); los principes-obispos catélicos
de Alemania pudieron supervisar la ejecucion de cientos de personas
en menos de una década, mientras que no hay pruebas claras de quela
Inquisicién romana ejecutase a ninguna bruja nunca. El ideal protes-
tante de la esposa y madre nutricia proporciond sin duda un modelo
facilmente comparable con la conducta femenina desviada, que podia
entonces juzgarse y considerarse culpable, como descubrieron las mu-
jeres acusadas de infanticidio o brujeria (o ambas cosas) a su propia
costa. Ese ideal, sin embargo, y el ideal correspondiente de comporta-
miento masculino de cabeza de familia responsable que sélo practica-
ba el sexo con su esposa y nunca con doncellas, chicos o demonios,
era un ideal que lleg6 a ser —tal como veremos en el préximo capitu-
Jo— aceptado también por los catdlicos.

Los casos de brujeria proporcionaron el ejemplo més extremo —y
mortal— de la unién de las tradiciones populares, las ideas cultas y los
nuevos mecanismos de control; pero en muchos sentidos toda regula-
cién de la sexualidad en la Europa protestante dependia de esos tres
factores funcionando a la vez. El mensaje protestante acerca de la im-
portancia del matrimonio para el orden social encajaba con los valores
urbanos y rurales que precedieron a la Reforma, y las autoridades
protestantes dependian de la cooperacién de los residentes de ciuda-
des y aldeas para que informasen de las infracciones. (Ciertamente, €
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una época anterior a los cuerpos profesionales de policia, no habia otra
“manera.) Las practicas a las que se oponian los reformadores pero que
'no alteraban el matrimonio —como las relaciones sexuales entre per-
sonas comprometidas— continuaban pese a todos los esfuerzos por
Serradicarlas. Las autoridades protestantes intervenian en la vida sexual
de la gente mds que sus colegas anteriores a la Reforma, pero su inter-
%}cncién era aceptada en gran medida y apoyada por la mayoria de la
Eénte, para quienes los matrimonios como era debido y las familias es-
tables eran un tema econémico importante, ademas de ideolégico.
" En este capitulo se ha hablado a menudo de «autoridades de la
Iglesia y del Estado» al mismo tiempo porque, a pesar de las frecuentes
‘Misputas sobre jurisdiccién, el tratamiento de los temas sexuales no di-
feria mucho entre los tribunales seculares y los eclesiasticos. Aunque
gé,l_gunas actividades sexuales merecian s6lo sanciones religiosas, como
laexclusién permanente o temporal de la comunién, en general las or-
Jenanzas territoriales y nacionales adaptaron estrictas prohibiciones
Belesiasticas a la ley secular durante los siglos xvi y XviI. Este proceso
~se ha llamado «la criminalizacién del pecado, y en algunos casos los
mbunales de la Iglesia eran en realidad mas clementes que los secula-
res. En el siglo Xvii1 —y en Inglaterra ya en 1660— los tribunales ecle-

| Biasticos perdieron su jurisdiccién sobre algunos temas sexuales a favor

de los tribunales seculares, que se concentraban cada vez mds en con-

fuctas sexuales que tenian consecuencias econémicas, como el tener
hijos ilegitimos. A medida que esto ocurria, algunos pecados empeza-
ton a dejar de ser delitos; en zonas de Prusia, por ejemplo, el embarazo
fuera del matrimonio dej6 de ser delito en 1765, con el argumento de
que eso podia disminuir los infanticidios. Tales cambios no eran sim-

memente el resultado de cambios de jurisdiccién, sin embargo, ya que
por entonces la Iglesia ya habia empezado a dejar de perseguir la forni-
Bacion, aunque las leyes en su contra no habian cambiado.

Esta cooperacién y acuerdo entre las autoridades de la Iglesia y del
pstado en la Europa protestante pueden no ser una sorpresa porque
las Iglesias protestantes de toda Europa eran hasta un grado sumo
Welesias del Estado, y sus funcionarios eran considerados empleados

gdel Estado y, a menudo, responsables de acciones politicas como anun-

fclar nuevas leyes desde el pilpito. (Las Iglesias calvinistas de algunas
Partes de Europa y los grupos radicales, como los mennonitas y cua-
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queros, fueron la excepcién.) El préximo capitulos nos permitira vey
si éste fue también el caso donde la Iglesia y el Estado eran, al menog
en teoria, independientes la una del otro.
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2 Malleus Maleficarum, traducido y citado en Alan C. Kors y Edward Peters (eds )
(1972), Witchcraft in Europe 1100-1700: Documentary History, Filadelfia, University 0%
Pennsylvania Press, p. 127.

28 The wonderful discoverie of the witchcrafts of Margaret and Philippa Flowe,,
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LECTURAS RECOMENDADAS

Las ideas de los reformadores acerca de la sexualidad suelen presentarse en el
contexto de su ideas acerca de las mujeres y la familia o la naturaleza humana
y el pecado. Véase, por ejemplo, Wiesner, Merry E., «Luther and Women:
The Death of Two Marys», pp. 123-137 y Hampson, Daphne, «Luther and
the Self: A Feminist Critique», pp. 215-224, ambos en Loades, (ed.) (1990),
Feminist Theology: A Reader, Londres, SPCK [Teologia feminista, Bilbao,
Editorial Desclée de Brouwer, 19971; Boyd, Stephen (1996), «Masculinity
and Male Dominance: Martin Luther on the Punishment of Adam>» en Boyd,
Stephen B., W. Merle Longwood y Mark W. Muesse, (eds.), Redeeming Men:
Religion and Masculinities, Louisville, Westminster John Knox, pp. 19-32.
Karant-Nunn, Susan, «Kinder, Kiiche, Kirche: Social Ideology in the Sermons
of Johannes Mathesius» en Karant-Nunn, Susan y Andrew Fis (eds.), (1991),
Germania Illustrata: Essays Presented to Gerald Strauss, Kirksville, Mo., Sixte-
enth Century Journal Publishers, pp. 121-140, habla de las ideas de uno de
los primeros pastores luteranos tipicos. Ozment, Steven (1983), When Fat-
hers Ruled: Familiy Life in Reformation Europe, Cambridge, Mass., Harvard
University Press, habla de las ideas de varios pensadores protestantes, igual
que hace Hendrix, Scott (1995), «Masculinity and Patriarchy in Reformation
Germany», Journal of the History of Ideas nim. 56, pp. 177-193. No hay un
estudio que ocupe un libro completo de las ideas de Lutero sobre las mujeres,
el género o la sexualidad disponible en inglés.

Para estudios en inglés sobre el proceso real de la disciplina social en las
zonas de habla alemana véase: Abray, Lorna Jane (1985), The People’s Refor-
mation: Magistrates, Clergy, and Commons in Strasbourg, 1500-1598, Ithaca,
Cornell University Press; Estes, James Martin (1982), Christian Magistrates
and State Church: The Reforming Career of Jobannes Brenz, Toronto, Univer-
sity of Toronto Press; Robisheaux, Thomas (1989), Rural Society and the Se-
arch for Order in Early Modern Germany, Cambridge, Cambridge University
Press; Dixon, Scott (1996), The Reformation and Rural Society: The Parishes
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oﬁBmndenburg-Ansbacb-Kulmbacb, 1528-1603, Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press; varios de los ensayos en Scribner, R. W. (1987), Popular Culture
nd Popular Movements in Reformation Germany, Londres, The Hambledon
Press; Po-Chia Hsia, R., (ed.) (1988), The German People and the Reforma-
tion (Ithaca, Cornell University Press; Maag, Karin, (ed.) (1997), The Refor-
mation in Eastern and Central Europe, Nueva York, Scholars’ Press.

Las ideas de Juan Calvino acerca de las mujeres han sido el objetivo de va-
rios buenos estudios, incluyendo Dempsey Douglass, Jane (1985), Womsen,
Freedom and Calvin, Filadelfia, Westminster, y Lee Thompson, John (1992),
Jobn Calvin and the Daughters of Sara: Women in Regular and Exceptional Ro-
les in the Exegesis of Calvin, His Predecessors and His Contemporaries, Gine-
bra, Droza. De momento no hay un estudio similar sobre las ideas de Calvino
sobre la sexualidad. El impacto real de las ideas de Calvino sobre el matrimo-
nio y la moral ha sido investigado en: Kingdon, Robert M., «The Control of
Morals in Calvin’s Geneva», en Buck, Lawrence P. y Jonathan W. Zophy
(eds.), (1972), The Social History of the Reformation, Columbus, Ohio State
University Press, pp. 3-16 y (1995), Adultery and Divorce in Calvin’s Geneva,
Gambridge, Mass., Harvard University Press. Kingdon y un equipo de erudi-
tos estin preparando una transcripcién de los registros manuscritos del con-
sistorio de Ginebra durante el periodo 1541-1562. Véase también Watt, Jef-
frey R. (1993), «Women and the Consistory in Calvin’s Genevax, Sixteenth
Century Journal nim. 24, pp. 429-439. Para el impacto del pensamiento calvi-
nista en toda Europa, véase Graham, Michael F. (1996), The Uses of Reform:
«Godly Discipline» and Popular Bebavior in Scotland and Beyond 1560-1610,
Lgiden, Brill; Kaplan, Ben (1995), Calvinists and Libertines: Confession and
Community in Utrecht, 1578-1620, Oxford, Oxford University Press; Grea-
ves, God’s Other Children (nota 9); Mentzer, Sin and the Calvinists (nota 22).

Para un anilisis del pensamiento de otros reformadores, véase: Nelson
Burnett, Amy, (1991), «Church Discipline and Moral Reformation in the
Thought of Martin Bucer», Sixteenth Century Journal ntm. 22, pp. 439-456;
Selderhuis, H. J. (1998), Marriage and Divorce in the Thought of Martin Bucer,
trad. de John Vriend y Lyle D. Bierma, Kirksville, Mo., Sixteenth Century
Journal Pyblishers.

Para las ideas de los reformadores ingleses, véase Davies, Kathleen M.
(1977), «The Sacred Condition of Equality — How Original were Puritan
Doctrines of Marriage?» Social History, nam. 2, pp. 563-580; Yost, John K.
(1877), «Changing Attitudes towards Married Life in Civic and Christian

Mmanists», American Soctety for Reformation Research, Occasional Papers,
Mm. 1, pp. 151-166; Leites, Edmund (1986), The Puritan Conscience and
odern Sexuality, New Haven, Yale University Press [La invencién de la mu-
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jer casta, Madrid, Ed. Siglo XXI, 19901; Todd, Margo (1987), Christian H,,.
manism and the Puritan Social Order, Cambridge, Cambridge Universir,
Press. Para un anilisis de la disciplina social en Inglaterra, véase Kenistoy
McIntosh, Marjorie (1998), Controlling Misbebavior in England 1370-1600,
Cambridge, Cambridge University Press.

Para las ideas de los radicales, véase Irwin, Joyce, (ed.) (1979), Womzanh,.
od in Radical Protestantism, Nueva York, E. Mellen; Harrison, Wes, (1992),
«The Role of Women in Anabaptist Thought and Practice: The Hutterite Ex.
perience of the Sixteenth and Seventeenth Centuries», Sixteenth Century
Journal nim. 23, pp. 49-70; Atwood, Craig D. (1997), «Sleeping in the Arms
of Christ: Sanctifiyng Sexuality in the Eighteenth-Century Moravian
Church», Journal of the History of Sexuality 8, pp. 25-47; Snyder y Hechy,
Profiles of Anabaptist Women (nota 14); Roper, Lyndal «Sexual Utopianism in
the German Reformation» en su Oedipus and the Devil (nota 21).

Los cambios de los cédigos legales se han comentado en dos libros de
Helmbolz, R. H. (1990), Roman Law in Reformation England, Cambridge,
Cambridge University Press, y (1992) Canon Law in Protestant Lands, Berlin,
Duncker and Humboldt. Para el funcionamiento real de los tribunales de la
Iglesia protestante, véase Houlbrooke, Ralph (1979), Church Courts and the
People During the English Reformation, 1520-1570, Oxford, Oxford Univer-
sity Press; Addy, John €1989), Sin and Society in the Seventeenth Century,
Londres, Routledge; Quaife, G. R. (1979), Wanton Wenches and Waynward
Wives: Peasants and Illicit Sex in Early Seventeenth Century England, New
Brunswick, Rotgers University Press; Marchant, Ronald A. (1969), The

Church Under the Law: Justice, Administration and Discipline in the Diocese of

York, 1560-1640, Cambridge, Cambridge University Press. Hair, Paul, (ed.)
(1972), Before the Bawdy Court: Selections from Church Court and Other Re-
cords Relating to the Correction of Moral Offences in England, Scotland, and
New England, 1300-1800, Londres, Elek, proporciona extractos de docu-
mentos de los tribunales, y McCormick, Tan, (ed.) (1997), Secret Sexualities: A
Sourcebook of 17* and 18" Century Writing, Londres, Routledge, incluye
panfletos sobre juicios, aunque no los documentos de los juicios reales.

Tres libros que exploran un periodo ligeramente posterior y hablan direc-
tamente de temas de sexualidad y el Estado son: Mitchison, Rosalind y Leah
Leneman (1989), Sexuality and Social Control: Scotland 1660-1780, Oxford.
Basil Blackwell; Hull, Isabel V. (1996), Sexuality, State, and Civil Society i*
Germany, 1700-1815, Ithaca, Cornell University Press, y Hitchcock, Tim
(1997), English Sexualities, 1700-1800, Nueva York, St Martin’s.

Hay varios estudios que se centran especificamente en la regulacion del
matrimonio, utilizando casos de los tribunales y diversos documentos més’

Eﬁpmtestantismo en Europa 101

gafley, Thomas Max (1984), Let No Man Put Asunder: The Control of Marria-
gem the German Southwest, Kirksville, Mo., Sixteenth Century Publishers;
Tngram, Martin (1987), Church Courts, Sex and Marriage in England 1570-
1640, Cambridge, Cambridge University Press; Carlson, Eric Josef (1994),
Marriage and the English Reformation, Oxford, Blackwell; Adair, Richard
(1996), Courtship, lllegitimacy and Marriage in Early Modern England, Man-
chester, Manchester University Press; Watt, Making of Modern Marriage
(nota 16); Harrington, Reordering Marriage (nota 11).

Ademis de estos estudios que exploran el control del matrimonio, hay

wambién muchos que se centran en el matrimonio y la familia més ampliamen-
e, pues la familia moderna ha sido un tema muy discutido durante las ltimas
Jdécadas. Para una mirada general sobre esos temas y una extensa bibliografia,
véase mi «Family, Household, and Community», en Brady, Thomas A., Hei-
ko A. Oberman, James D. Tracy, (eds.), (1994), Handbook of European His-
tory 1400-1600, Leiden, E. J. Brill, pp. 51-78.
- “'Los cambios en las ceremonias de compromiso y matrimonio se han exa-
minado mas ampliamente en Karant-Nunn, Susan C. (1997), The Reforma-
tion of Ritual; An Interpretation of Early Modern Germany, Londres, Routled-
ge, y Cressy, David (1987), Birth, Marriage and Death: Ritual, Religion and the
Life-cycle in Tudor and Stuart England, Oxford, Oxford University Press; véa-
se también Roper, Lyndal (1685), «Going to Church and Street: Weddings in
Reformation Augsburg», Past and Present ntim. 106, pp. 62-101, y varios de
los ensayos en Forster, Robert y Oreste Ranum (eds.), (1982), Rituals, Rels-
gion and the Sacred: Selections from the Annales, Baltimore, Johns Hopkins
University Press.

Los libros sefialados arriba sobre el matrimonio hablan todos de divorcio
y hay también varias obras que tratan del divorcio especificamente: Phillips,
Putting Asunder (nota 15) y Stone, Lawrence (1990), Road to Divorce: En-
gland 1530-1987, Oxford, Oxford University Press, son ambas visiones gene-
rales muy amplias. Stone también ha escrito dos libros de estudios de casos:
(1992), Uncertain Unions: Marriage in England 1660-1753, Nueve York, Ox-
ford, y (1993), Broken Lives: Separation and Divorce in England 1660-1857,
Nueva York, Oxford.
~ Laregulacién de la sexualidad no sélo se ha analizado desde el prisma del
Matrimonio, sino también como parte de la historia de la delincuencia. Dithl-
men, Richard van (1990), Theatre of Horror: Crime and Punishment in Early
Moders Germany, Elisabeth Neu (trad.), Nueva York, Polity Press, aporta

enas estadisticas, mientras que los ensayos en Kermode, Jenny y Garthine
Walker (eds.), (1994), Women, Crime and the Courts in Early Modern

ﬁbndon, Chapel Hill, University of North Carolina Press, examinan varios te-
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mas, igual que los de Gatrell, V. A. C., Bruce Lenman y Geoffrey Parke,
{eds.), (1980), Crime and the Law: The Social History of Crime in Western E,,.
rope since 1500, Londres, Europa Publications. Hoffer, Peter C. y N. E. i
Hull (1981), Infanticide in England and New England 1558-1803, Nuey,
York, New York University Press, y Jackson, Mark (1996), New-born Ch;].
dren Murder: Women, 1llegitimacy and the Courts in Eighteenth-century Ey,.
gland, Manchester, Manchester University Press, examinan factores legales,
econémicos y sociales que afectaban a las mujeres acusadas de matar a sus re.
cién nacidos o nifios pequefios, mientras que Ulinka Rublack se centra en ¢]
papel de la comunidad en (1997), «The Public Body: Policing Abortion in
Early Modern Germany», en Abrams, Lynn y Elizabeth Harvey, Gender Rel,.
tions in German History: Power, Agency and Experience from the Sixteenth to
the Twentieth Century, Durham, Duke University Press, pp. 57-79.

Varios estudios han prestado especial atencién al modo en que hombres y
mujeres se retratan a si mismos o son retratados en casos relativos a relaciones
de sexo y género: Boose, Lynda E. (1991), «Scolding Brides and Bridling
Scolds: Taming the Woman’s Unruly Member», Shakespeare Quarterly niim.
42, pp. 179-213; Dolan, Frances E. (1994), Dangerous Familiars; Representa-
tions of Domestic Crime in England 1550-1700, Ithaca, Cornell University
Press; Walker, Garthine (1998), «Rereading Rape and Sexual Violence in
Early Modern England», Gender and History nam. 10, pp. 1-25. Gowing, Do-
mestic Violence (nota 13) es el mejor analisis de estos temas desde el punto de
vista del historiador m4s que el del critico literario. Varias colecciones de en-
sayos recientes rednen el trabajo de historiadores, historiadores del arte y es-
tudiosos de la literatura: Purks Maccubin, Robert, (ed.) (1987), ‘Tis Nature's
Fault: Unauthorized Sexuality during the Enlightment, Cambridge, Cambrid-
ge University Press; Grantham Turner, James, (ed.) (1993), Sexuality and
Gender in Early Modern Europe: Institutions, Texts, Images, Cambridge,
Cambridge University Press. Burt, Richard y John Michael Archer (eds.),
(1994), Enclosure Acts: Sexuality, Property, and Culture in Early Modern En-
gland, Tthaca, Cornelle University Press, contempla el escenario y la implanta-
cién de los limites territoriales y sexuales.

El estudio mas completo de la prostitucién de finales de la Edad Media y
principios de la Edad Moderna es el de Beate Schuster mencionado en la nota
20, que por desgracia no ha sido traducido. Véase también: Roper, Lyndal
(primavera 1985), «Discipline and Respectability: Prostitution and the Refor-
mation in Augsburg», History Workshop, nam. 19, pp. 3-28; Trumbach, Ran-
dolph (1991), «Sex, Gender, and Sexual Identity in Modern Culture: Male
Sodomy and Female Prostitution in Enlightment London», Journal of the
History of Sexuality, nim. 2:2, pp. 186-203. Peter Spierenberg incluye ¢
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sentarios sobre las prostitutas en su (1991), The Prison Experience: Discipli-
nary Institutions and their Inmates in Early Modern Europe, New Brunswick
NJ, Rutgers University Press.

El principal estudio sobre homosexualidad en la Edad Moderna era el de
Bray, Alan (1982), Homosexuality in Renaissance England, Londres, Gay Men’s
Press; edicién revisada (1995), Nueva York, Columbia University Press, que si-
gue siendo extremadamente ttil, igual que William Monter, E. (1980/81), «So-
domy and Heresy in Early Modern Switzerland», Journal of Homosexuality,
niim. 6, pp. 41-53. Desde entonces ha habido varias importantes colecciones de
ensayos: Gerard, Kent y Gert Hekma (eds.), (1989), The Pursuit of Sodomy:
Male Homosexuality in Renaissance and Enlightment Europe, Nueva York, Ha-
rrington Park Press; Rousseau, G. S. (1991), Perilous Enlightment: Pre- and
Post Modern Discourses. Sexual, Historical, Manchester, Manchester University
Press; (1997), «Gay and Lesbian Studies Forum», Eighteenth Century Studies,
nim. 30, pp. 289-318. Davenport-Hines, Richard (1990), Sex, Death and Pu-
nishment: Attitudes to Sex and Sexuality in Britain since the Renasssance, Lon-
dres, Collins, contempla tanto la homosexualidad como las enfermedades ve-
néreas. Trumbach, Randolph (1998), Sex and the Gender Revolution, Vol. 1:
Heterosexuality and the Third Gender in Enlightment London, Chicago, Uni-
versity of Chicago Press, exarnina la construccion de las identidades sexuales.

La mayoria de los estudios del parrafo anterior se centran exclusivamente
o sobre todo en los hombres. Las relaciones sexuales entre mujeres has sido
investigadas en: Donoghue, Emma (1993), Passions Between Women: British
Lesbian Culture 1668-1801, Londres, Scarlet Press; Trumbach, Randolph
(1994), «London’s Sapphists: From Three Sexes to Four Genders in the Ma-
king of Modern Culture», en Gilbert Herdt, (ed.), Third Sex, Third Gender:
Beyond Sexual Dimorphism in Culture and History, Nueva York, Zone Books,
pp. 111-136; Dekker, Rudolf M. y Lotte C. van de Pol (1989), The Tradition
of Female Transvestism in Early Modern Europe, Nueva York, St Martin’s. Co-
lecciones generales de ensayos que incluyen estudios tanto sobre hombres

* como sobre mujeres en la Edad Moderna son: Licata, Salvatore y Robert Pe-
tersen (eds.), (1981), Historical Perspectives on Homosexuality, Nueva York,
Haworth; Duberman, Martin, Martha Vinicius y George Chauncey, Jr. (eds.),
(1989), Hidden from History: Reclaiming the Gay and Lesbian Past, Nueva
York, Meridian. La mejor y més actualizada bibliografia sobre la homosexua-
lidad en Europa en la Edad Moderna puede encontrarse en la pagina web de
Mi colega Jeffrey Merrick: www. uwm. edw/jmerrick.

_ Seestin publicando numerosos estudios sobre temas homosexuales y ho-

" oerdticos en la literatura de la Edad Moderna. Véase, por ejemplo, Gold-

erg, Jonathan (1992), Sodomzetries: Renaissance Texts, Modern Sexualities,
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Stanford, Stanford University Press, y una coleccién de ensayos editada po.
Goldberg (1994), Queering the Renaissance, Durham, University of Nort}
Carolina Press.

Hay mucha literatura sobre la brujeria en la Edad Moderna. Para una vi.
sién general de los temas, especialmente los relacionados con las mujeres, ver
el capitulo sobre brujerfa en mi libro (1993), Women and Gender in Early Mo.
dern Europe, Cambridge, Cambridge University Press; también tiene un largo
ensayo bibliogréfico. Estudios que tratan del tema de la brujeria y la Reforma
incluyen: Brauner, Sigrid (1994), Fearless Wives and Frightened Shrews: The
Construction of the Witch in Early Modern Germany, Amherst, University of
Massachusetts Press; Brauner, Sigrid (1989), «Martin Luther on Witchcraft;
A True Reformer?» y Allison P. Coudert «The Myth of the Improved Status
of Protestant Women: The Case of the Witchcraze», en Jean R. Brink, Allison
P. Coudert y Maryanne C. Horowitz, (eds.), The Politics of Gender in Early
Modern Europe (Kirksville, Mo., Sixteenth Century Journal Publishers). Dos
estudios que tratan el tema de la maternidad y la brujeria son Roper, Lyndal,
«Witchcraft and Fantasy in Early Modern Germany», en su Oedipus and the
Devil (nota 21) y Willis, Deborah (1995), Malevolent Nature: Witch-Hunting
and Maternal Power in Early Modern England, Ithaca, Cornell University
Press. Dos estudios que relacionan la brujeria con el control masculino de la
sexualidad femenina son Hester, Marianne (1992), Lewd Women and Wicked
Witches, Londres, Routledge, y Llewellyn Barstow, Anne {1994), Witchcraze:
A New History of the European Witchhunts, Nueva York, Pandora. Una exce-
lente critica tanto de la obra que subraya el control masculino como del que
evita el tema del género es Purkiss, Diane (1996), The Witch in History: Early
Modern and Twentieth-century Representations, Londres, Routledge. Briggs,
Robin (1996), Witches and Neighbours: The Social and Cultural Contexto of
European Witcheraft, Nueva York, Harper Collins, proporciona comentarios
bastante profundos sobre las complejidades de la relacién entre género y bru-
jerfa, y también habla de la brujeria en el contexto de las relaciones sexuales y
familiares. Brian Levack ha editado una coleccién de 12 voliimenes (1992),
Articles on Witchcraft, Magic and Demonology (Nueva York, Garland); el Vo-
lumen 4, The Literature of Witchcraft, incluye articulos sobre estudios de de-
monologia, y el Volumen 10, Women, Witchcraft and Society, incluye articulos
que tocan muchos de los temas tratados aqui.

3, CATOLICISMO Y ORTODOXIA EN EUROPA

La Reforma protestante dividié al cristianismo occidental y fue res-
ponsable de cambios significativos en zonas que siguieron siendo
igualmente catolicas. Muchos historiadores consideran que los avan-
ces que hubo dentro de la Iglesia catélica tras la Reforma protestante
fueron dos movimientos interrelacionados; uno, un impulso hacia la
Reforma interior, vinculado a anteriores esfuerzos reformistas y, el
otro, una Contrarreforma que se aponia a los protestantes intelectual,
politica, militar e institucionalmente. Las medidas reformistas sugeri-
das a partir de finales de la Edad Media —como acabar con la com-
praventa de cargos eclesiasticos (Hamada simonia), exigir a los obispos
que viviesen en sus didgesis, prohibir que el clero tuviera multiples
oficios (lamado pluralismo) acabar con la mundanidad y la inmorali-
dad de la corte papal, mejorar la educacién del clero, cambiar la reco-
gida de impuestos de la Iglesia y los procedimientos legales— se fue-
ron adoptando gradualmente durante el siglo xvi. Empezando con el
pontificado del papa Pablo III (afios de pontificado, 1534-1549), la
corte papal se convirti6 en el centro del movimiento reformista en lu-
gar de ser su principal oponente. Pablo III y sus sucesores apoyaron el
establecimiento de nuevas érdenes religiosas que predicaban al vulgo
la apertura de seminarios para la educacién de los sacetdotes, el fin de
la simonia y un control més estricto de la vida clerical.

Los papas reformistas también fomentaron medidas pensadas
Para combatir la difusion de las ensefianzas protestantes. Pablo III re-
organizd la Inquisicién o Santo Oficio, puso su direccién en manos de
un comité de cardenales en Roma y le dio poder para investigar a los
sospechosos de sostener opiniones heréticas o cometer actos conside-
rados teolégicamente inaceptables. Uno de sus sucesores, Pablo IV

“lafios de pontificado, 1555-1559) promulgé un Indice de Libros
#Prohibidos que prohibia imprimir, distribuir y leer libros y autores
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considerados heréticos. (El Tndice fue abolido formalmente e.n,1966,)
Estos dos papas fueron los que impulsaron la que se convertirfa en,la
mas importante de las nuevas 6rdenes religiosas, la Soclgdad de Jests,
o jesuitas, fundada por san Ignacio de Loyola. Los jesuitas pronto se
afanaron en fundar escuelas y universidades por toda Europa'y. con-
vertir zonas que se habian vuelto protestantes de nuevo al catolicismo;
también enviaron a catélicos a zonas bajo gobierno protestante, como
Inglaterra e Irlanda, y viajaron més alla de Eufopa como misioneros,
en Asia y América. En 1545, Pablo III convocé el Concilio de Trent'o,
un concilio ecuménico que tuvo varias interrupciones durante los die-
ciocho afios siguientes, para definir el dogma catdlico y r.eforrnaF 1.05
abusos. En términos de dogma, Trento reafirmé las creencias tradicio-
nales catélicas en respuesta a los desafios protestantes; las. buenas
obras eran necesarias para salvarse, ademas delafe;la tradiFlén, ade-
més de las Escrituras, contenia ensefianzas cristianas esenciales; eran
siete los sacramentos eficaces y podian ser administrados normalmen-
te sélo por sacerdotes; habia que venerar a la Virgen Mariay a lc3s san-
tos. El Concilio de Trento también emitié varios decretos dl?c'lpllna-
rios, aunque estos no fueron aceptados en todas las zonas catdlicas de
Furopa, como lo fueron los decretos dogmaticos ,tndentlnos. (Las re-
gulaciones del Concilio de Trento, que se celebré en Tr§nto, al norte
de Ttalia, se llaman «tridentinas», debido al nombre latino de la ciu-
dad, Tridentum.) ' '

Los papas no fueron los dnicos cargos de la Iglesia que intentaron
tanto reformar la Iglesia catdlica como combatir el protestantismo. En
muchas partes de Europa, otros cargos de la Iglesia, como .oblspos, aba-
des o abadesas, llevaron a cabo reformas para elevar los nlvelgs dg e'c!u-
cacién y conducta en las instituciones que estaban bajo su jurisdiccion,
y personas como santa Teresa de Avila (15 15-15§2) fundaron nuevells
instituciones que segujan unas normas mas estrictas. I.gual que en la
Edad Media, los gobernantes seculares también se con51de.rabgn refor-
madores religiosos y defensores delafe,y apoyaban los seminarios, pro-
mocionaban normas més elevadas de moralidad clerical, suprimian op*
niones heréticas y luchaban contra los protestantes. El ejemplo mas
drastico de toma de poder por parte de los gobernantes secglares fuf?
Espafia, donde en 1478 los reyes Fernando e Isal?el estableaeror} ugd
Inquisicién espafiola independiente bajo su propio control, destinada
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iﬁm,icialmente a investigar la sinceridad de los conversos judios al cristia-
aismo. La Inquisicién espafiola investigd posteriormente a gran canti-
dad de individuos y actividades (incluyendo a santa Teresa de Avila, por
ospechar que mantenia opiniones heréticas), informando siempre a los
reyes de Espafia. A partir de 1520, Carlos V establecié una Inquisicién
en Holanda y, a partir de 1530, los reyes de Portugal recibieron la apro-
pacion papal para establecer una Inquisicién propia. Aunque los reyes
de:Francia nunca establecieron la Inquisicién, fueron ellos, y no el pa-
pado, los que determinaron el nivel de tolerancia acordado a los protes-
tantes que estaban en su territorio; en 1598 (Edicto de Nantes), Enri-
que IV concedi6 a los hugonotes derechos politicos y religiosos, y en
1685, Luis XIV revocé el Edicto y declaré a Francia pafs catélico.

+ También en algunas partes del Este de Europa los gobernantes se-
culares controlaban muchos aspectos de la vida eclesiastica. Desde la
toma de Constantinopla por los turcos, muchos cristianos ortodoxos
vivian bajo gobierno musulman, de modo que el patriarca tenia mayor
dontrol sobre sus vidas religiosas y civiles que cuando seguian el poder
de los emperadores cristianos. Los limites de la independencia cristia-
nalos establecian los gobernantes turcos. Sin embargo, y en otras par-
tes del Este de Europa, los gobernantes seculares tenfan incluso maés

ntoridad. El patriarcado ruso se trasladé de Kiev a Moscii y, en 1589,
quedd bajo el control directo del Zar. Este nivel de control no fue sufi-
ciente para el zar Pedro el Grande, que en 1721 aboli6 el patriarcado y

ablecié un sinodo que controlaba como autoridad maxima a la
ng:sia ortodoxa rusa. La ortodoxia oriental no sufrié una divisién tan

dstica, en el siglo XVI, como la que soporté la Iglesia occidental,
pero se vio afectada por movimientos de reforma moral.

El hecho de que la regulacién de la vida sexual del clero y de los
liaicos tuviese su origen en el papado o en otra Iglesia y en los cargos
$iiciales constituia la clave de los movimientos de reforma catélica (y
timenor grado, de la ortodoxa), que dieron comienzo en el siglo Xv1.
Tanto al clero como los laicos habia que ensefiarles una doctrina co-
Ttecta en asuntos de conducta sexual y marital, de modo que los temas
'kuales se convirtieron en la parte fundamental de la confesionaliza-
on, tanto en catdlicos como en protestantes. Pero la sola educacién
%0 era suficiente para fomentar la conducta piadosa, y los catélicos,
Pemas de los protestantes, se sirvieron de los tribunales eclesidsticos

H
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y seculares y de otras instituciones para el proceso de disciplinamient,
social. Como se ha comentado en el capitulo anterior, los reformade.
res de todas las religiones pretendian crear una sociedad moral y pi,
dosa, con unas normas para la regulacién de la sexualidad que no dife.
rian mucho de lo que se pudiera esperar en Europa. De todos modos.
las ideas, instituciones y procedimientos catélicos romanos y ortodo.
xos diferfan de los de los protestantes, ademds de entre si. Este capity.
lo examina la regulacién de la sexualidad en la Europa catélica roma.
na —Espafia, Portugal, Italia, Francia, Polonia, partes de Irlanda,
Alemania y Austria— y en la Europa ortodoxa del Este. Las fronteras
de la Europa catélica romana, protestante y ortodoxa no fueron esta-
bles durante la Edad Moderna, ya que catélicos y protestantes de la
Europa occidental sostuvieron guerras de religion durante més de up
siglo, y bos cristianos del este de Europa lucharon contra los turcos.
Hay una amplia variedad también dentro del catolicismo romano y de
la ortodoxia, y la situacién en Espafia variaba mucho de la de los pe-
quefios principados catélicos de Alemania. Esta fluidez y diversidac
hacen que las generalizaciones sean dificiles, y también hicieron sen-
tirse incémodas a las autoridades religiosas; éstas respondieron tratan
do de aplicar mayor uniformidad al manejo de los temas sexuales asi
como de los asuntos relativos a la doctrina y al ritual.
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Jos matrimonios que se adecuaban a las normas, condenando todas las
trnés formas de actividad sexual.
% Pero este fomento protestante del matrimonio y de la vida familiar
po era completamente nuevo. Como se ha sefialado en el Capitulo 1, los
Pderes civicos y los gremios a finales de la Edad Media favorecian una
vida familiar estable y apoyaban la supresién de cualquier actividad se-
gual que pudiese alterar el orden publico. Al mismo tiempo, los huma-
istas cristianos, mas que criticar la practica del celibato clerical cues-
naron toda la teorfa que habia detras; el mas importante de ellos,
esiderio Erasmo (1464-1536), alabé la vida marital en su tratado La
stitucion del matrimonio cristiano. Dos teGlogos de la Universidad de
Paris, Martin Le Maistre (1432-1481) y John Major (1470-1550), indi-
caron que el sexo marital por placer no era mas pecaminoso que, en pa-
labras de Major, «comerse una hermosa manzana por puro placer» !.
4 Las dudas catélicas acerca del valor del celibato continuaron du-
mante todo el Concilio de Trento. Muchos representantes ante el Con-
cilio informaron de que la mayoria de los sacerdotes de sus zonas te-
nian concubinas, y que las acusaciones protestantes de hipocresia en
eltema de la castidad cleri¢al eran sin duda justificadas. El delegado
que representaba al duque Albrecht de Baviera pidié que se acabara
con el celibato obligatorio, comentando que:

' ‘uchos otros hombres que son conscientes del actual estado de cosas en Ale-
| mania [...] creen que el casto matrimonio seria preferible al celibato mancilla-
IDEAS CATOLICAS - do. Advierten de que los hombres mds capaces y cultos de la poblacién prefe-

Del mismo modo que la Reforma catélica, en conjunto, fue al mismo
tiempo la continuacién de anteriores movimientos reformistas y una
batalla contra el protestantismo, las ideas catélicas sobre la sexualidad
tenfan relacién con las nociones prerreformistas y se desarrollaron 2}1
mismo tiempo debido a las ideas protestantes. Como vimos en el capt
tulo anterior, Lutero y la mayoria de los demas pensadores protestatt
tes afirmaron el vinculo expresado por san Agustin entre el pecade
original y el deseo sexual, y consideraron que el deseo sexual era ta?
poderoso que sélo unos pocos individuos podian intentar llevar un?
vida realmente casta. Recomendaban, pues, el matrimonio para 2%
todos, tanto para clérigos como para laicos, y alabaron en sus escrito®

| drfan tener esposas sin beneficios eclesisticos que beneficios sin esposas?.

4 A este respecto, sin embargo, el rechazo del celibato eclesiastico se
entificaba claramente con el protestantismo y, aunque el tema fue
&dientemente discutido, el Concilio afirmé finalmente la politica del
‘;{ﬁbato clerical obligatorio, que debia ponerse en practica bajo una
Supervisién mas estricta y previo apartamiento de los sacerdotes no
3ptos. Contraatac atin mas las ideas protestantes al reafirmar la supe-
Soridad espiritual del celibato sobre el mattimonio.

* El representante bavaro hablaba solo de los hombres y sus espo-
$as, pero el celibato y la castidad de las mujeres fue también una gran
reocupacion para el Concilio de Trento, sobre todo porque los rela-
0s referidos a monjas lujuriosas eran el blanco de las criticas de los
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protestantes, tanto cultas como populares. La solucién adoptada po,
Trento fue la de reafirmar la politica del papa Bonifacio VIII, que cop.
sistia en el enclaustramiento estricto de todos los conventos religiosog
femeninos, apoyado por la amenaza de excomunién o castigo secular
Las mujeres tenfan que ser drasticamente apartadas de las tentacioneg
del mundo:

El Santo Concilio ordena a todos los obispos, poniendo a la divina justici,
por testigo y bajo amenaza de condena eterna, que se aseguren del enclaustry.
miento de las monjas en todos los monasterios dependientes de ellos. .. debey
obligar a cualquiera que sea desobediente y refractario mediante censurag
eclesidsticas y otros castigos, dejando a un lado cualquier tipo de apelacién y
pidiendo la ayuda del brazo secular si fuera necesario’.

Esta politica fue apoyada con advertencias en cuanto al poder de
la sexualidad femenina, y combinada con extravagantes alabanzas de
la virginidad de las mujeres; sobre todo en Italia, se dedicaban nuevas
capillas e iglesias a las virgenes martires de los primeros tiempos de la
cristiandad y surgieron cultos en su honor en muchas ciudades. Sin
embargo, las autoridades religiosas masculinas no querian que la virgi-
nidad fisica de las monjas fuese fuente de independencia, y ordend
que los conventos fuesen supervisados muy de cerca. Consideraron
que la vigilancia estricta por parte de un obispo u otra autoridad era
especialmente importante, porque en el siglo XV muchas mujeres ha-
bian entrado en conventos, no porque tuvieran vocaciones religiosas,
sino porque sus familias querian conservar la riqueza de la familia mi-
norando el niimero de las caras dotes que tenian que pagar. Los obis-
pos reformistas a veces trataban de dejar entrar en los conventos solo
a las mujeres que tuvieran una verdadera vocacién de monja, pero las
familias prominentes lucharon contra tales medidas y los obispos s¢
resignaron a subrayar la direccién espiritual y el control fisico. Entre
las residentes de los conventos también habia esposas cuyos maridos
estaban maniobrando para que les anulasen sus matrimonios e hijas
cuyos padres las consideraban dificiles de controlar. Esas mujeres qu¢
entraban en el convento en contra de su voluntad estaban mezclada
con las que habian escogido la vida religiosa, y a todas se les ordenab? ’
que se considerasen «esposas de Cristo», como signos visibles de Ja
unién de Cristo y su Iglesia.
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Aunque no hubo cambios en el tema del celibato clerical, el Con-
sejo de Trento acord6 hacer cambios en otros asuntos de la doctrina
marital. Las conversaciones sobre el matrimonio se alargaron durante
quince afios, y las reformas se codificaron finalmente en el decreto Tu-
metst, promulgado en 1563. El Tametsi atirmaba que la base del matri-
monio seguia siendo el libre intercambio de votos entre los esposos,
pero estipulaba que para ser vilido ese intercambio tenia que hacerse
delante de testigos, incluyendo los sacerdotes de la parroquia en la
que los novios habian acordado casarse; se ordené a los sacerdotes
que llevaran registros de todos los matrimonios de sus parroquias. Las
bodas secretas no eran vinculantes y, aunque el consentimiento de los
padres no era explicitamente necesario, llegé a ser mucho mis dificil
para la gente casarse sin el conocimiento de sus familias. El Tumetsi
eontenia varias indicaciones mds, incluyendo las que prohibian el con-
gubinato tanto para clérigos como para laicos, y ajustaba las reglas re-
lativas a la consanguinidad y afinidad en la eleccién de pareja matri-
inonial. El Concilio discutié muchas opciones en lo referente al
flivorcio, pero finalmente decret6 que el adulterio no era motivo para
el divorcio y que la separacién de cama y mesa, sin derecho a un nuevo
matrimonio, era la tnica opcién para los cényuges que ya no querian
vivir juntos. La anulacién seguia siendo una posibilidad, pero sélo en
muy pocos casos, como impotencia total o esterilidad.

Geminianus Monacensis, un popular predicador de Mnich del
siglo XVII, resumié sucintamente la doctrina catélica en su sermoén so-
bre el matrimonio. Al describir el cuadro de un querubin rodeado de

;lﬁos y dos palmeras que decoraba el templo de Salomén en Jerusalén,
tomento:

d
;lummado por Dios, Salomén queria imaginar de antemano por medio de los
#dornos de su templo de qué modo la Santa Iglesia Catélica y Cristiana iba a
&star adornada con tres clases de estados: el primero era el eclesidstico, repre-

_" $entado por el Angel Querubin... Los lirios [siguientes] son la imagen del

pﬁe g?o(;] virginal y el casto estado c'le la \'riuda. .. El tercer adorno de la Iglesia
es el santo estado del matrimonio representado por las palmeras; pa-

‘ece como si Dios crease esta planta para este fin y para ser un espejo de los
&, yuges... estas plantas tienen tanto amor la una por la otra que no pueden
dar fruto separadas... en cuanto se acercan entre si... sus raices... se entre-

RBruzan hasta tal punto que ningtn ser humano puede separarlas... En medio
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de estas imdgenes de matrimonio, Salomén coloca al Querubin para explicq,.
¢quién es el que debe unir a esas dos plantas amantes? El Angel, es decir, o
Sacerdote: después de que haya tenido lugar esta clase de unién, las dos play,
tas nunca pueden divorciarse ya*.

De este modo, en lo mis alto de la jerarquia esta el sacerdocio cgl;.
be, que solemniza el matrimonio y lo convierte en sacramento; en me.
dio estan las mujeres que han evitado una vida sexual, ya sean virgenes
o viudas; en lo més bajo estan las personas casadas que «nunca pue.
den divorciarse» viviendo en un «estado santo».

El catolicismo tuvo i suerte de tener una tnica figura que podia
ser venerada tanto po- la virginidad como por el matrimonio, la Vir.
gen Maria, que se fue haciendo cada vez mas importante asi en el cato-
licismo culto como en el popular en el siglo xvi. Muchos de los refor-
madores mds importantes eran especialmente devotos de la Virgen
Maria y se fundaron nuevos santuarios que sefialaban los lugares don-
de habia hecho milagros. La devocién mariana habia sido fuerte en
muchos momentos de la Edad Media, pero, después de la Reforma,
los retratos verbales y visuales de Maria cambiaron para ajustarse a la
nueva importancia que adquiria el matrimonio. Maria se volvié mas
anifada y José se transformo, de un hombre anciano que revoloteaba
sin entrar de lleno en la historia, en un hombre fuerte en la flor de la
edad del que dependia Maria. Los hechos de la vida matrimonial de
Maria y José, sobre todo sus esponsales y el suefio en el que José se en-
teré de su embarazo, se convirtieron en temas muy populares de cua-
dros, obras de teatro y sermones. En Espafia, se establecieron tres dias
de fiesta para conmemorar sus esponsales, y la Inquisicién reguld el
modo en que tal hecho debia pintarse y describirse. Intentd, sin éxito,
eliminar una historia muy popular acerca de cémo José, en compaiiia
de otros jévenes, conocié a Maria; todos los jévenes llevaban basto-
nes, pero sélo del bastén de José florecié con flores blancas cuando la
vio. La imagineria sexual de esta historia (reforzada por el hecho de
que a José se le pintaba con flores incluso en escenas que no fueran de
los esponsales) y el papel creciente de José como santo patrén del ma-
trimonio —le rezaban las parejas que tenian dificultades para conce
bir o se habian reconciliado tras una relacién addltera— habla de 12
ambigiiedad catélica sobre la sexualidad masculina. José llevaba uf
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paston florecido y ofrecia a Maria proteccién de marido, pero la opi-
pién oficial declaraba que su matrimonio no habia sido consumado; el
santo patrén del matrimonio era, pues, un hombre que siguié siendo
virgen toda su vida.

Aunque en algunas partes de la Europa catdlica se adoptaron len-
tamente, una vez se asumieron los decretos Tametsi y otros decretos
yridentinos referentes al matrimonio y la sexualidad, pasaron a formar
parte importante de la base del derecho matrimonial catélico hasta
hoy. Se codificaron en el Catecismo Romano de 1566, disefiado para
presentar la teologia tridentina en un lenguaje sencillo para los fieles, e
inspiraron comentarios y elaboraciones; la mas influyente de ellas fue
El $anto Sacramento del matrimonio, del jesuita espaiiol Tomas San-
chez (1550-1610). En esta obra, Sanchez trata la sexualidad marital
con gran detalle, adoptando la postura, que estd de acuerdo con la de
Le Maistre y Major (y Lutero), de que el disfrute sexual del matrimo-
nio era, comeo mucho, sélo un pecado menor. Habla clinicamente de
los niveles de pecado relacionados con las caricias, las fantasias, la
fellatio y los juegos previos, y, finalmente, los juzga como pecados ve-
niales, o ni siquiera pecados, mientras sean preludio de una relacién
epatural», con el hombre encima y sin barreras a la concepcién. La
masturbacion seguia siendo un pecado mortal, segiin Sanchez, e in-
cluso el orgasmo esponténeo debia rechazarse dentro de lo posible
con rezos y pensamientos piadosos, pero entre los esposos casi todo lo
que pudiera «mostrar y fomentar el amor mutuo» era aceptable’.
Ademas de varios otros teélogos catélicos, como los dominicos Pedro
de Ledesma (m. 1616) y Domingo de Soto (1495-1560), Sanchez ase-
guraba que cualquiera de los conyuges podia negarse a la relacion se-
xual si pensaban que la familia era demasiado pobre y no podia man-
tenerse, o si la educacién de los nifios ya nacidos podia verse
Perjudicada por el nacimiento de otro. De manera incluso més sot-
Prendente, Sanchez propuso que en una relacion sexual fuera del ma-
monio (que ya era un pecado mortal, naturalmente), el costus inte-
Puptus fuera preferible a la relacion completa, porque tener un hijo

gitimo sélo empeoraba la situacion.
*  Tedlogos mas rigurosos, incluido el papa Sixto V (duracién de su
Papado: 1585-1590) se opusieron en gran medida a dejar de considerar
4Procreacién como la principal justificacién del matrimonio y la Gnica

(.
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justificacion de las relaciones sexuales. Sixto era un moralista sum,.
mente severo que convirtid el adulterio en pecado mortal en Romg y
declaré en la bula papal Effraenatam, de 1588, que todo aborto y tod,
contracepcion eran homicidio. Los culpables de administrar o tomg,
contraceptivos o abortivos tenian que ser excomulgados, una excomy,.
nién que sélo podia levantar el propio Papa. Pero la postura de Sixt,
era demasiado extremada incluso para los més rigoristas, y su sucesor,
Gregorio XIV ordend una vuelta a la politica anterior, en la que la ex.
comunidn era el castigo s6lo para el aborto después de que el feto hy.
biese recibido el alma, un momento establecido a los cuarenta dias de
la concepcién, para los masculinos, y a los ochenta para los femeninos,
(En 1869, el papado volvid a la opinién de Sixto y determiné que ¢
alma aparecia en la concepcidn, lo que sigue siendo la postura oficia]
catélica.) Sixto V también prohibi6 casarse a todos los hombres sin tes-
ticulos o sin capacidad para producir semen (una politica que siguid vi-
gente hasta 1977), lo que tuvo un especial efecto en los cantantes cas-
trados, que se estaban haciendo cada vez méis populares en Italia
durante esa época. (Los castrat; a menudo cantaban papeles femeninos
en representaciones religiosas y seglares en Espafa e Italia desde el si-
glo XV1 hasta el XIX, una practica fomentada por la prohibicién de que
las mujeres cantasen en la Iglesia y en escenarios publicos.)

Aunque algunas de las medidas del papa Sixto fueron de muy cor-
ta duracién, fue ganando gradualmente cada vez mayor aceptacién
una posicién mds rigorista, y los tedlogos como Sanchez y Soto fueron
acusados de «laxismo» y sus obras entraron en el Indice papal. En el
siglo XVII, el ataque contra el «laxismo» se asocié en Francia y en al-
gunas partes de los Paises Bajos y Alemania con un movimiento lla-
mado jansenismo, por el tedlogo catédlico holandés Cornelius Jansen
(1585-1683). El jansenismo fomentaba la santidad personal y la refor-
ma moral y resulté atractivo para muchos laicos, para monjas y para
clérigos. Los jansenistas tenfan una visién dura y neoagustiniana de la
sexualidad, incluyendo la marital; el teélogo jansenista Louis Habert
(m. 1718), por ejemplo, declaré que las inundaciones del Antiguo
Testamento se debieron a la lujuria en el lecho matrimonial.

A los jansenistas les preocupaba especialmente que las ideas «la-
xas» sobre las relaciones sexuales no sélo fuesen discutidas en trata-
dos teolégicos, sino que se comunicaran a cualquier cristiano en 12
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gonfesion. El Concilio de Trento habia reiterado la exigencia de que
“wdos los creyentes confesasen sus pecados al menos una vez al afio
gras €Xaminar minuciosamente su propia conciencia y sus acciones.
De todos modos, la responsabilidad de reconocer los pecados sexua-
Jes se traslad6 del sacerdote al penitente, y a los sacerdotes se les acon-
sej6 que 70 hicieran preguntas demasiado detalladas sobre los actos
‘ﬁgxuales, sino que confiasen en las propias reflexiones de los peniten-
tes. Los confesores jesuitas, en particular, desarrollaron un nuevo esti-
o de teologia moral llamado «casuistica» o «probabilismo moral», en
¢l que las intenciones y los deseos del individuo eran sopesados seglin
elinivel de culpa. Como escribié el te6logo moral Jean Benedicti
(1573-1662) con respecto a la masturbacién:

Si una persona comete este pecado mientras fantasea con una mujer casada,
ademds de masturbacién es culpable de adulterio; si desea a una virgen, acoso

lecente; si fantasea con un familiar, incesto; una monyja, sacrilegio; si fanta-
sea con otro hombre, entonces es sodomia®.

"
%\. Esta insistencia en los sentimientos subjetivos durante la confe-
sién forma parte de lo que muchos estudiosos ven como una transfor-
macién gradual de la cultura europea, algo en lo que la vergiienza ac-
tuaba como el control més efectivo de las acciones de la gente, algo en
lo que la culpabilidad era la motivacién mds importante. Sin embargo,
para los jansenistas, la mayoria de los confesores no hacian sentirse a
la§tsgentes lo bastante culpable, sino que excusaban sus actos y pensa-
fientos sefialando los factores atenuantes y la complejidad moral de
lasisituaciones. Como esa casuistica estaba especialmente asociada
con los confesores jesuitas, en Francia suele describirse como una ba-
talla entre jansenistas y jesuitas. Muchos jansenistas, en Francia, se
Yusieron también al poder del papado, y el jansenismo fue condena-
do varias veces en el siglo XVIl y suprimido oficialmente por una bula
P_apal a principios del XVIIL. A pesar de estas medidas, su influjo pervi-
V10 en muchos clérigos catélicos.

% Pero, entre la mayor parte de los clérigos, las actitudes hacia los te-
Mas sexuales se moderaron durante el siglo XVIII, o al menos asi fue en
0 Que se refiere a la investigacién y castigo de los pecados sexuales. El
8critor catlico mds influyente sobre temas morales de esa época, san

e
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Alfonso M.* de Ligorio (1697-1787), aconsejaba claramente a los cop.
fesores que no trataran con demasiada dureza a aquellos que no eryy
conscientes de que esas practicas fuesen pecaminosas y que 1O se cop.
centrasen demasiado en pecados que tenian pocas opqnug{dades de
erradicar, como los pensamientos lujuriosos o la fornicacion. En su
opinién, explicar lo pecaminoso de los actos que la gente no iba 4
abandonar no hacia sino trasformar pecados involuntarios en mortales,

LAS INSTITUCIONES

Si Ligorio hubiese vivido dos siglos antes, tales declaraciones le hubie-
sen conducido a un proceso y no a ser canonizado, como fg/e, porque en
el siglo Xv1, solamente expresar la idea de que la formcaclor.l no era un
pecado mortal podia acarrear el procesamiento ante una serie de t}ubu-
nales eclesiasticos. El sistema de tribunales eclesiasticos que se habia es-
tablecido en la Edad Media continué después de la Rf,tforma en la? 20-
nas catdlicas, pero el nivel de sus actividades aument6 justo después de
Trento, 2 medida que intentaban poner en practica los nuevos decretos.
Uno de los objetivos del Concilio de Trento fue aumentar el pod(?r delos
obispos, y la capacidad para oir casos que tenian otros maxfdatarlos de la
Iglesia, como archididconos o legados papales,' disminuyé. Las dec/lsl((;-
nes episcopales podian ser apeladas en Roma; sin embargo, y dc;sppes e
Trento, el papado traté de centralizar y normalizar los Procedunlentzs,
exigiendo que las decisiones de los tribunales locales se ajustasen alasde
los tribunales papales centrales, como la Rota. Los jueces de la Rotaa
menudo publicaban compilaciones de las decisignes tomadas por ell(f)s.
y tanto éstas como sus justificaciones se convirtieron en obras de refe-
rencia normativa de los abogados eclesiasticos de toda Europa. iy
Aunque los tribunales eclesiasticos fueron més activos dgspue}d (‘1
Trento que antes, poco a poco se concentraron més en la umforml'b?:l
doctrinal y menos en los asuntos de moral. En parte, porque los tri z
nales seculares municipales y nacionales estaban teniendo c.ada Ve_
mas éxito al reclamar jurisdiccién sobre asuntos de matri_momo y mos
ral; en Francia, por ejemplo, los tribunales reales veian incluso caSoe
relacionados con sacerdotes si habia «escandalo pablico», como $
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flamaban, cada vez mis a menudo, las relaciones sexuales. Sin embar-
go, en parte este cambio de énfasis fue también resultado de las direc-
rivas tridentinas que ordenaban a los obispos que prestasen mayor
itencion a extirpar la herejia que a vigilar la moralidad. Las visitas que
los obispos tenfan que hacer cada dos afios, enviando a delegados por
toda la didcesis para investigar a clérigos y a laicos, se concentrarian
wmbién principalmente en temas de confesién. Igual que en las zonas
Jprotestantes, estas visitas eran a veces estatales y de la Iglesia, y tanto
los mandatarios eclesidsticos como los seculares hacian preguntas so-
bre creencias y practicas religiosas. En las sanciones por herejia tam-
bién la Iglesia y el Estado funcionaban juntos; en muchas zonas, uno
podia 10 sélo ser excomulgado por herejia recalcitrante, sino también
desterrado y, a veces, ejecutado.

~« El tribunal mds (tristemente) famoso que funcioné durante la
Edad Moderna fue la Inquisicién en sus diversas formas: espafiola, ro-
mana, holandesa o portuguesa. Igual que en los tribunales de obispos,
elwbjetivo principal de la Inquisicién era investigar la herejfa, lo que
enidiferentes partes de Europa significaba cosas diferentes. Fn Espa-
na y Portugal, la Inquisicién se centrd principalmente en los judios y
musulmanes conversos, y después en los sospechosos de practicas ma-

gicas y supersticiosas. En Italia y Holanda, investigé sobre todo a los

:‘yspechosos de protestantismo y libre pensamiento, y después de
1580 —cuando la heterodoxia religiosa habia sido casi completamen-

teierradicada—, a los acusados de précticas magicas. En todos esos lu-

gares, sin embargo, ciertos hechos relacionados con la sexualidad

Bmbién entraron bajo su jurisdiccién, aunque esta jurisdiccion era a

veces cuestionada por los tribunales seculares o de obispos, y en algu-

nos hugares, como Niépoles, funcioné a través de los tribunales de

®hispos. En Espafia, por ejemplo, de los 44.000 casos aproximada-

Mente que vio la Inquisicién durante el periodo de 1540 a 1700,

2645 o el 5 ,9 por ciento lo fueron por bigamia, 1.131, 0 el 2,5 por

@ento por solicitud de favores sexuales por parte de sacerdotes desde

el vonfesionario, y miles mis por llevar a cabo practicas de magia amo-

152 0 hacer declaraciones que diferian de las ensenanzas de la Iglesia

%obre sexualidad. En el reino de Aragén, cerca del 15 por ciento de la

ftividad de la Inquisicion en este periodo tuvo que ver con asuntos
uales, con cifras semejantes a las de la Inquisicién romana.
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En fuerte contraste con la postura de Ligorio mds tarde, las Inqui.
siciones ibéricas consideraban la falta de farpiliaridad con las doctrin,
de la Iglesia como algo que debia ser corregido en lugar de.perdonadQ
Por ejemplo, cometer fornicacién era un pecado, pero decir que las ye
laciones sexuales entre personas no casadas no era un pecado era my.
cho peor, aunque se hiciese por ignoranc1,a. Se.n‘le]antes personas deb}an
ser castigadas porque «de ese modo serdn aliviadas de su ;gnoragc1a y
el castigo tendra sus efectos aterrorizadores sobre otros»”. E.sta igno-
rancia se combatiria también mediante la lectura anual del Edicto de |,
Fe en todos los piilpitos, en el que las posiciones apr.obadas. porla Iglé;
sia en una serie de asuntos se explicaban en lengua]e} senc1!lo ¥ se ani.
maba a la gente a informar a la Inquisicién'sobre algin vecino o cono.
cido cuyas declaraciones o acciones pudlergn ser contrarias a ésas,
Ademis de las acusaciones originadas por testigos prlvgflos, l? Inquisi-
cién también llevaba a cabo visitas regulares, y es‘tgbleclo un sistema de
comisarios y agentes no pagados, llamados familiares, que tenian que
informar de sospechosos y también ayudar a traerlo’s‘para investigar-
los; en algunas ciudades llegé a haber hasta un famzliar por cada cin-
cuenta personas, aunque eran muchos menos en 'la's/zonas/rur’ales. .
Segtin muchos de sus historiadorfes, 'la I.nq.uls1c10n cre6 asfun c airgu
de sospecha en algunas partes de sus ]urx.sd1c<:1ones; el estigma social de
ser investigado tenia un «efecto aterronza‘dor» tan fuerte que no eran
necesarios castigos muy severos. Contrariamente asu actual reputa:
cién, las ejecuciones basadas en juicios ante la Inquislclon fuerf)n rar:awls,
de los 44. 000 casos de la Inquisicién espafiola sefialados amba,. solo
826, 0 el 1,8 por ciento, fueron ejecutados, aunque en un 1,7 por Eepsz
adicional se dict6 sentencia de ejecucion, pero e_l acusado habia hui °
y era quemado en efigie. Tanto la tasa Ele ejecuciones como el nun;:—n °
de investigaciones en conjunto decrecid al empeza‘lr.el slglo‘ XV, ¢ ”
resultado de una clara disminucién del celo y act1v1da.d€.:s 1nquls1'3)/rc :
les y una posible disminucién de las activ1d.ac'le's, prohibidas trelasin celice
das de represion. (Los registros Fle la Inquisicién roncllana y 1eas o
papal se abrieron para a los estudiosos en 1997, de mo 0 q(tile e
tigaciones futuras proporcionaran un retrato much9 mas det s
sus actividades; estudios existentes basados en registros loc'zi es s
Inquisicién romana también han er}contradf) una moderacién en
castigos semejante a la de la Inquisicién espafiola.)
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Igual que el protestantismo, el catolicismo no se apoyo solamente
en tribunales y visitas para comunicar sus ideas acerca del comporta-
miento y los conceptos sexuales adecuados, Aunque el sermén no era
lasparte fundamental de la misa catélica, como Io era en el servicio
_wotestante, el Concilio de Trento subray la importancia de predicar,
1anto para comunicar como para controlar; la frecuencia de los sermo-
nes aument6 en muchas zonas, y en 1600 se podian conseguir en todas
partes recopilaciones impresas de sermones catdlicos sobre moral y
temas teoldgicos en latin y en lenguas vernaculas. Trento autorizé la
ggeparacion del Catecismo Romano en 1566, Este explicaba doctrinas
ﬁicas sobre todos los temas. Sus comentarios sobre los propésitos
del;matrimonio no afiadian nada nuevo, pero daban una interpreta-
cion ligeramente mas positiva que cualquier comentador medieval, si-
wando el compafierismo y la ayuda mutua a un nivel mds importante
que la procreacién y el evitar la fornicacién, Las autoridades catélicas
joyaron la publicacién de otros libros y cuadros devotos y la repre-

pmiliar. Unos materiales se fomentaban, otros fueron prohibidos; el
Indice censuré libros que juzgaba «lascivos y obscenos», ademds de
ellos juzgados heréticos, ordeng que se confiscaran libros y que se

tablecimiento de escuelas primarias y secundarias, pero tenian
otro tipo de instituciones para comunicar los valores orales que no es-
taban a disposicién de los protestantes. Como se ha dicho mis arriba,
kfonfesion era una de ellas, y durante los siglos xv1 ¥y XVII, se desarro-
aron en muchas partes de Europa nuevos tipos de confraternidades
iosas, congregaciones y asociaciones dedicadas a Maria o a otros
Pectos de la devocion catélica, como el rosario. En estas organiza-
#ones, hombres y mujeres laicos —bajo la direccién del clero— se de-
faban a I piedad, la oracién y las buenas obras, Sobre todo en el
%orte de Europa, estas congregaciones y confraternidades, que a veces
aban formadas por cientos de personas, animaban a sus miembros
servar altas cotas de pureza moral en sus propias vidas, prohibién-
1.5 por ejemplo, visitar el hogar de su prometido o prometida entre
{ ompromiso y el matrimonio. Las confraternidades también com-
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batieron la inmoralidad en las comunidades que les rodeaban. Tgual
que los calvinistas, las confraternidades se oponian a ba{les y celebr.
ciones de carnaval y atacaban la prostitucion. Contrariamente a Jog
protestantes, los catélicos proponian resolver el problema de la preg.
titucién no por medio del destierro o el matrimonio, sino establecien.
do casas para antiguas prostitutas o jévenes en peligro de convertirse
en prostitutas, que «protegerian la modestia de las muchachas de |,
lascivia de los hombres» 8. Ademas de estos refugios para antiguas
prostitutas, los burdeles legales también eran considergdos como algo
que salvaguardaba la moralidad; las autoridades catélicas de muchag
partes siguieron defendiéndolos como un modo de mantener la virtud
de las mujeres «honradas».

Mientras los laicos aprendfan los piadosos valores morales en lag
confraternidades, los sacerdotes los aprendian en los nuevos semina-
rios donde se establecieron tras el Concilio de Trento. Trento ordené
que cada obispo fundara un seminario en su didcesis y, aunque este ni-
vel nunca se alcanzé, poco a poco la educacion en seminario se fue ha
ciendo méas coman entre los sacerdotes. Incluso zonas como Irlanda,
que no tenia sus propios seminarios, recibi6 sacerdotes de los colegios
irlandeses del continente, como los de Roma y Lovaina, que atin fun-
cionan. Los seminarios fomentaron las virtudes del celibato entre los
candidatos al sacerdocio y rechazaron a algunos que eran claramente
incapaces de mantener una vida célibe. Como deja.n bien cla/ro la In-
quisicién y otros registros, la educacion del seminario no .acabo con los
problemas de la sexualidad clerical, pero llegd a proporcionar mas pa-
rroquias con sacerdotes que podian Hevar a cabo funciones pastorales
bisicas, como la oracién, administrar los sacramentos y ensefiar el cate-
cismo, permitiendo asi que la doctrina catélica llegara a mds gentes.

LOS EFECTOS DE LA REFORMA CATOLICA
1
: e
Como en las zonas protestantes, generalizar acerca de los efec.tOS C;s
las ideas e instituciones nuevas o revigorizadas en las zonas catol}C?S 0
dificil. Aunque podriamos esperar mas uniformidad en el catohclsmte
que en el protestantismo y que esa uniformidad aumentase duran
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este periodo, por lo importante que era para el Concilio de Trento que
ja gente se conformara a la doctrina aprobada, en realidad sigui6 ha-
piendo variaciones. Los conflictos entre los «rigoristas» y los «laxis-
ras», los tribunales episcopales y los inquisidores, o entre la Iglesia y
Jas autoridades seculares crearon diferencias docales y nacionales en
cuanto al modo de regular la sexualidad. La regudaciones tridentinas y
otzas medidas de disciplina social fueron mucho mis faciles de poner
en préctica en ciudades y pueblos que en zonas rurales més aisladas,
donde las antiguas nociones y costumbres seguian vigentes y los es-
fuerzos reformistas a menudo tenfan un impacto pequefio o nulo. La
puesta en practica de las regulaciones y la disciplina era especialmente
dificil en zonas en las que los catélicos vivian bajo gobiernos protes-
tantes, como Irlanda o Inglaterra, pues instituciones como los tribu-
nales episcopales y, en algunas épocas, los mismos obispos, eran ile-
gales.

A causa de estas variaciones, los historiadores a menudo se cen-
tran en una sola zona geografica, estudiando en profundidad una
ciudad o regién que ofrece abundantes fuentes acerca de relaciones
maritales, conducta sexual, esfuerzos politicos y otros asuntos. De
vez en cuando los documentos, como los registros de juicios o las vi-
sitas episcopales, son tan extensos que los patrones de conducta de-
ben deducirse sometiéndolos a programas de ordenador; los suma-
rios de los juicios (llamados relaciones de causas) de la Inquisicién
espafiola, por ejemplo, llegan a unos 100.000 y estan siendo clasifica-
dos actualmente por un equipo de estudiosos. (Los ntimeros citados
més arriba de casos sexuales proceden de la clasificacién inicial de
unos 44.000 casos.) Por tanto, las investigaciones, tanto cualitativas
tomo cuantitativas, estdn contribuyendo a que podamos compren-

der las practicas sexuales y su control en el catolicismo europeo pos-
reformista.

Matrinionio entre los laicos

Lanueva definicién de matrimonio establecida en el decreto Tametsi

s o

¢ fue adoptando lentamente en la Europa cat6lica. Las costumbres
ales de compromiso y matrimonio, que contrastaban mucho con

A .
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los requerimientos del Concilio de Trento, que exigian que‘fuesen he.
chos publicos y se llevasen a cabo de manera piadosa, siguieron map,.
teniéndose a menudo durante décadas e incluso siglos, a veces en opq,.
sicién a los deseos del clero local y, a veces, con su participacion, Ep
partes de Italia y de Francia, por ejemplo, la gente se preocupaba my,.
cho de que algtn vecino envidioso o malicioso pudiera lanzar un he.
chizo contra su matrimonio, asi que no querian celebrar la boda pi-
blicamente. A pesar de las prohibiciones, iban a pueblos vecinos a ser
bendecidos o empezaban las relaciones sexuales inmediatamente des.
pués de que fuese firmado el contrato de matrimonio (antes de la bep.
dicién sacerdotal) para que las fuerzas magicas o demoniacas no in.
tervinieran y causaran impotencia o disputas matrimoniales. Los
informes de las visitas a las zonas rurales y las cartas escritas por diver-
sos reformadores indican que, ya bien entrado el siglo XV, la firma de
un contrato de matrimonio o un acuerdo verbal entre familias eran e|
momento que los habitantes de los pueblos esperaban para que empe-
zasen las relaciones sexuales; como un horrorizado reformador sefialé
con respecto a los vascos: «Se casan con sus esposas a prueba... y no
reciben bendicién nupcial hasta que hayan vivido con ellas durante
largo tiempo, hayan comprobado sus costumbres y se hayan enterado
de los resultados de la fertilidad de su tierra»’.

Los reformadores catélicos fomentaban la solemnidad de la cere-
monia del matrimonio, sugiriendo que la bendicién ritual del lechf)
matrimonial fuese ocasién para un sermén solemne acerca de la casti-
dad marital en lugar de la ruidosa y obscena celebracién de la fertili-
dad. Los banquetes y bailes de bodas (que seguian celebrandose a pe-
sar de todos los esfuerzos de los reformadores) se sacaron de la Iglesia
y del patio de la Iglesia, en un esfuerzo por liberar el sacramento del
matrimonio de la profanacién de las preocupaciones mundanas. LOS
rituales tradicionales del matrimonio cambiaron ligeramente para i
corporar las ideas postridentinas, como la de Maria; en algunas partes
de Alemania, por ejemplo, la imagen de Maria se llevaba en proce.Slon
ala casa de los recién casados y luego se colocaba en el lecho matrim®
nial antes de la bendicién sacerdotal.

Tanto los mandatarios de la Iglesia como los del Estado tratafon'
también de restringir o prohibir los rituales populares de control 50'
cial como el bullicioso, ruidoso y a veces oloroso charivaris del que ha
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plamos en el capitulo 2, celebrado cuando los aldeanos veian el matri-
monio como algo socialmente inaceptable, asouades (obligar a al-
guien, normalmente un hombre, a cabalgar un asno o un palo si su
mujer le dominaba o si habia frecuentes disputas maritales), o la colo-
cacién de mayos con simbolos falicos ante la casa de las chicas casade-
ras. Estos rituales solian llevarlos a cabo los jévenes del pueblo y las
prohibiciones no servian de nada, pues los hombres que estaban en el
poder en la mayoria de las aldeas habian tomado parte en ellos cuando
eran jovenes y por tanto los toleraban. Solian culminar con la invita-
cién a bebidas y comida, pero a veces llegaban a ser algo mis violen-
tos. Los sacerdotes educados en seminarios predicaban y hablaban
contra tales rituales, pero ellos mismos acababan siendo el objetivo de
grupos de jévenes que «en respuesta a mis plegarias y advertencias. ..
me dijeron que me dirigiera a sus traseros y... acompafiaron sus pala-
bras con gestos de la mano» 1,

Ademas de las tradiciones populares, los gobiernos seculares se
opusieron a las reformas de Trento. En los lugares en que los catdlicos
vivian bajo gobiernos protestantes, como en Irlanda o en Inglaterra,
los sacerdotes a veces tenian que celebrar matrimonios en secreto.
Cuando se concedié cierto nivel de tolerancia a los catélicos, los ma-
trimonios tuvieron que seguir pagando un tasa a un ministro de la
Iglesia de Inglaterra o de Irlanda antes de que un sacerdote pudiera
casarlos y era dificil observar las reglas tridentinas.

La oposicién secular a Trento podia encontrarse también en los
paises catdlicos. En Francia, el Consejo Real se negé a reconocer las
decisiones de Trento como leyes del reino, de modo que la normativa
de las leyes matrimoniales fue la real y no la de la Iglesia. En gran me-
dida, los edictos de los reyes franceses aceptaron el Tametsi, pero hi-
cieron que el consentimiento de los padres fuera casi obligatorio y
Promulgaron penas severas, incluyendo en teoria la pena capital, para
0s menores que se casaban en contra de los deseos de sus padres.

0s menores eran los hombres de menos de treinta afios y las mujeres
_d’e menos de veinticinco.) Aunque en realidad no eran ejecutados, los
Jovenes que desafiaban a sus padres eran a veces encarcelados me-
diante las lettres de cachet, documentos que las familias obtenian de
0s funcionarios reales y que autorizaban la prisién sin proceso de un
Miembro de la familia que se consideraba fuente de deshonor. Las
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lettres de cachet también se usaban contra los jévenes que se negabay, a
entrar en conventos o monasterios cuando sus familias deseaban gy
lo hicieran, o contra individuos cuyo comportamiento se considerah,
de algiin modo escandaloso, como las esposas cuyos maridos SOspe.
chaban de que fueran adilteras u hombres de familias importangeg
envueltos en actividades homosexuales; a menudo se abusaba de est,
practicay la gente era encarcelada durante afos si las familias no acep.
taban que les soltasen.

Como se ha dicho en el capitulo anterior, los matrimonios mixteg
entre protestantes y catdlicos no eran inusuales, sobre todo en zongg
en que ambas confesiones tenian vecindad. Aunque las autoridades
religiosas accedian a reconocer los matrimonios de otras religiones, la
posibilidad de divorcio entre los protestantes creaba un problema a
las autoridades catélicas. ¢Se deberia permitir a una persona que se
habia divorciado legitimamente siendo protestante pero que luego se
habia convertido, casarse con otro en una ceremonia catélica? Gene-
ralmente, esto se decidia caso por caso y dependia de la situacién y del
estatus de las partes implicadas. El catolicismo seguia prohibiendo el
divorcio, aunque la Iglesia y el Estado permitian la separacién judicial
en muchas zonas. Estas separaciones solia pedirlas la esposa y se con-
sideraban el tltimo recurso de las mujeres ante casos de violencia y
crueldad; eran raras y se daba sobre todo entre la gente acomodada.
En Francia los hombres a veces utilizaban lettres de cachet para resol-
ver disputas maritales, convenciendo a las autoridades de que el ho-
nor de la familia exigia el encarcelamiento de sus esposas. En Italiay
Espafia, se podia mandar a una esposa «desobediente» a un convento
o casa de refugio para prostitutas arrepentidas.

En el sur de Europa, los matrimonios «mixtos» u otro tipo de rela-
ciones sexuales significaban que habia implicadas personas no cristia-
nas o conversos, asi como diferentes tipos de cristianos. La expulsion
de los musulmanes practicantes y judios de Iberia fue ordenada a fina-
les del siglo xv, de modo que las relaciones abiertas, ya fuesen de ma-
trimonio o de prostitucion, entre personas de diferentes credos ya no
eran oficialmente posibles. Los matrimonios entre cristianos y conver-
sos solian permitirse e incluso fomentarse; en 1548, por ejemplo, un
edicto de la Corona ordenaba que los musulmanes conversos se casd”
sen con cristianos viejos. (Los cristianos viejos eran aquellos cuyos an
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asados no eran judios 0 musulmanes, que se supiera.) Al mismo
-iempo, sin embargo, funcionaron contra el matrimonio mixto leyes
que defendian a las familias cristianas viejas «puras» (generalmente
flamadas leyes de «pureza de sangre») y los cristianos, los antiguos
musulmanes y los antiguos judios tendian todos a casarse con gente
con la que ya tuvieran lazos de linaje.

El matrimonio también fue un tema importante en las primeras
colonias europeas. En 1492, la corona portuguesa mandé a 2.000 ju-
dios recién bautizados a sus colonias en las islas africanas, esperando
que se casasen con cristianos portugueses que ya estaban alli y asi au-
mentasen la poblacién de las islas. El esfuerzo no tuvo mucho éxito,
de modo que las autoridades portuguesas fomentaron en su lugar las
relaciones sexuales entre hombres portugueses y mujeres esclavas afri-
canas, generalmente bautizando a las mujeres y evitando de ese modo
las sanciones fijadas para las relaciones sexuales entre cristianos y mu-
sulmanes. Estas relaciones suponian a veces un matrimonio formal,
aunque tales matrimonios no eran necesariamente reconocidos por las
autoridades portuguesas ni africanas; m4s a menudo los hombres im-
plicados también tenia esposa e hijos en Portugal, de modo que la co-
rona portuguesa definié sus matrimonios africanos como concubina-
tos y a sus hijos coloniales como ilegitimos.

. Aunque un matrimonio con una africana no contaba, un segundo
matrimonio en Europa si, y en zonas en que habia mucho movimiento,
como las ciudades portuarias de Espafia y Portugal o la zona fronteri-
za entre Espafia y Francia, los procesos por bigamia eran frecuentes.
La mayoria de los bigamos eran hombres jévenes que se desplazaban y
podian ser castigados por tribunales seculares, episcopales y/o los tri-
bunales de la Inquisicién. (La Inquisicién queria tener jurisdiccién so-
bre la bigamia porque era una ofensa contra el sacramento del matri-
#onio, aunque a menudo otros tribunales discutian su jurisdiccién.)
Aunque rara vez se ejecutaba a los bigamos, los hombres bigamos so-
fan ser sentenciados a cinco afios como remeros en las galeras del rey,
O que era a menudo equivalente a una sentencia de muerte, mientras
que las mujeres bigamas eran azotadas y exiliadas.
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La sexualidad del clero

La verificacion del éxito de los esfuerzos que hizo la Reforma por f,.
mentar la castidad y la decencia sexual entre el clero depende hast,
cierto punto de hacia dénde se mira y durante qué espacio de tiempo,
En algunas zonas, las reformas tuvieron bastante éxito. En la di6cesis
de Wiirzburg, en Alemania, por ejemplo, el 45 por ciento del clero ry.
ral tenia, o se sospechaba que tenia, concubinas en el momento en que
se celebraba el Concilio de Trento, pero en 1616-1631, después de
que hubiera una serie de obispos reformistas, sélo el 4 por ciento de|
clero vivia con concubinas. Este proceso llegé mucho mas lentamente
en otras zonas, en parte porque el establecimiento de seminarios que
imponian el celibato de los candidatos al sacerdocio fue lento —en
toda Espafia habia sélo veintiséis seminarios en 1700 e incluso Parfs
no tuvo seminario hasta 1696— y las visitas regulares de los obispos
eran esporadicas. En 1652, el obispo de Autun informé:

Aqui el concubinato es sumamente corriente y los sacerdotes no temen man-
tener en sus hogares a mujeres inmodestas y a los hijos que tienen con ellas.
Alimentan y crian a esos nifios, los educan para que sirvan ante el altar, los ca-
san y los dotan como si fueran legitimos. Los fieles estan tan acostumbrados a
estas practicas que, cuando se les interroga acerca de la moral y el comporta-
miento de los clérigos que mantienen a estas mujeres inmodestas, responden
que esos clérigos viven justamente. .. y no ven mal alguno, estén tan acostum-
brados a ver que sus sacerdotes viven con mujeres que asumen que €s acep-
table!’.

Esta tolerancia laica del concubinato clerical continué durante el
siglo XIX en algunas zonas de Europa; las quejas en contra de la sexua-
lidad de los clérigos se hacian sélo cuando el sacerdote era promiscuo
o negligente en la manutencién de sus hijos, o la relacién era adﬁltgm
En otras zonas, los laicos tomaban la delantera exigiendo un mejof
comportamiento a los clérigos. En Borgoiia, a partir de 1560, po!
ejemplo, los tribunales seculares, frustrados ante la permisividad de los
tribunales eclesidsticos, empezaron a juzgar al clero sexualmente act®
vo; a principios del siglo Xv11, tribunales seculares sentenciaron incluso
a algunos sacerdotes y a sus amantes a muerte. A finales del siglo XVIb
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solfan ordenar el destierro o las galeras en lugar de la ejecucién, pero
segufan tomédndose en serio a los sacerdotes cuyo comportamiento les
impedia ser mediadores entre Dios y sus fieles o usaban su puesto
para obtener favores sexuales. Esta jurisdiccién secular sobre la vida
sexual del clero era muy poco corriente, sin embargo, pues en la ma-
yor parte de Europa sélo las mujeres relacionadas con sacerdotes
comparecian ante los tribunales seculares, mientras que los sacerdotes
seguian compareciendo ante los tribunales episcopales o la Inquisi-
cién; el resultado solia ser que habia una gran diferencia de castigos; al
sacerdote sencillamente se le multaba, y a la mujer se le obligaba a su-
frir ]a humillacién piblica en la picota y luego era exiliada.

El ejemplo mis hiriente de sacerdotes que abusaban de la con-
fianza depositada en ellos era la seduccién, la solicitacién o la viola-
cién durante la confesién, un asunto basico en la polémica, primero
protestante y, luego, anticlerical. Como la confesién era un sacramen-
to y se consideraba uno de los elementos clave del credo catélico pos-
tridentino, el Papado lo consideraba un tema muy serio y dio a las di-
versas Inquisiciones jurisdiccién sobre la solicitacién durante la
confesion. Se ordenaba a la gente que informara de cualquier indicio
y se les negaba la absolucién si no lo hacian, aunque la exigencia de
dos testigos independientes a menudo significaba que sélo se infor-
mara de esos casos afios después de que ocurriesen. El sacerdote acu-
sado era encarcelado, se le concedia un abogado defensor, se le inte-
trogaba y se le exigia que confesase; si la Inquisicién decidia que
habfa bastantes pruebas para condenar, solia ser privado de la licen-
cia para de confesar, era exiliado de su parroquia y a menudo confi-
nado en un monasterio. Habia muchas oportunidades de solicita-
¢ién, ya que la confesién solia tener lugar con el sacerdote y el
Penitente sentados juntos en cualquier lugar de la Iglesia; el confesio-
hario cerrado y dividido fue introducido por primera vez en 1560 en
Italia, pero no se introdujo en la mayoria de las parroquias hasta el si-
glo X, e incluso entonces, la pantalla divisoria estaba a menudo
Tota o faltaba.

La solicitacién por parte de los sacerdotes tuvo lugar sin duda en
2Iglesia anterior a la Reforma, pero algunos aspectos de la practica
tatélica postridentina la fomentaban. Se decia a la gente que se con-
€sase con frecuencia y hay evidencias de que confesaban més a me-
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nudo, sobre todo si pertenecian a algunas de l.as nuevas organiZaCio_
nes religiosas, como las confraternidades dedicadas a la Virgen Ma.
ria. Como se ha dicho antes, la confesion suponia el examen de cop.
ciencia detallado y el relato minucioso de los pecados; los confesoreg
a veces se defendian diciendo que necesitaban usar un lenguaje
sexualmente sugestivo para conseguir que un p'erllitente llegase 4
comprender sus pecados. Las mujeres que eran rehgloszamente escry-
pulosas, fuesen monjas o seglares, solfan confesar més a menudo y
desarrollaban una intensa relaciéon emocional con su confesor. En ¢
siglo XvI1, las autoridades de la Iglesia recqnoci.eron que no todps los
confesores eran capaces de manejar estas situaciones y, a VECes, impe-
dian a las monjas y a las mujeres de menos de cuarenta afios que se
confesaran con determinado sacerdote; solo tras un segundo examen
y periodo de prueba podia este sacerdote ofr las confesiones de todos
los fieles.

Las autoridades de la Iglesia eran especialmente cautelosas con las
relaciones que se desarrollaban entre confesores y mujc?res que se de-
dicaban a una vida de devocién religiosa y de piedad sin tomar votos
solemnes como hacfan las monjas. Como ordend el Sinodo de Dublin
en 1614, «decretamos que los sacerdotes no deben tener en su casa2
ninguna mujer, y menos a aquellas que hayan hecho voto de virgini-
dad o castidad, o a cualquier otra, ya que pueden ser causa dg escan-
dalo: y no tienen que asumir el cuidado de dichgs mujeres, 1n§luso
como ministro espiritual, sin autorizacién» 2. La situacion espeaal de
Irlanda en aquel momento, donde los conventos se hab1ag (‘hsuelto y
las leyes inglesas habfan prohibido los votos sglemnes oflclalmjntey
hizo que las autoridades cedieran algo y permitieran los sacer otCS-
albergar a mujeres que deseaban llevar una vida religiosa pero no elﬂ
trar en el claustro. El Concilio de Trento eliminé esta opcion para a
mujeres en Italia, pero estas mujeres también eran basFapte h?bltualie;
en Espafia. Estas mujeres, lamadas beatas, sohan ser visionarias y nlll >
ticas religiosas, las reverenciaban en sus vecu‘lc.larlos y fuera de el n
por su piedad y sus intensas experiencias espirituales; a}gunas VIVI?*‘n
comunalmente con otras mujeres, pero otras vivian sencillamente €0
sus familias. Sus visiones y trances extaticos a veces hacian que fueseﬁ
investigadas por la Inquisicién, que también se preocupaba por ;_
modestia y castidad. Diego Pérez de Valdivia, profesor en la Univer
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dad de Barcelona, se quejaba de que algunas beatas tuviesen «tanta li-

pertad y tan poca modestia» y que fuesen ficilmente tentadas por «el
diablo, el mundo y su propia carne» ?. Valdivia aconsejaba que las be-
atas se pusieran bajo la estrecha supervisién de sus confesores, aunque
otros autores advertian del peligro de esto y aconsejaban a los sacer-
dotes que se «dedicasen [ellos] a tratar con hombres, donde hay me-
nos peligro y mayores ventajas» 4. La mejor soluci6n, en las mentes de
la'mayoria de las autoridades, seria que aquellas mujeres entraran en
el convento; podrian seguir desarrollando una relacién emocional o
sexual con sus confesores, pero evitarian otros peligros contra su cas-
tidad.
Mientras la educacién y la supervision eran las principales herra-
mientas de la Iglesia postridentina en sus esfuerzos por imponer
la castidad a los clérigos, la clausura estricta era su principal herra-
mienta para las religiosas, una politica que también iba ganando acep-
tacién poco a poco. En muchas zonas, los conventos que permitian
que las mujeres salieran a visitar a sus familias o a miembros de sus fa-
milias que las visitaran se resistian a la clausura y, en otras, se estable-
cieron nuevos grupos —segun el modelo de los jesuitas— de mujeres
que querian dedicarse a la ayuda de los enfermos y de los pobres.
Mientras esos grupos conservasen su estado de laicos, a veces conse-
gufan la aprobacién papal, pero si escogian o se sentian impulsados a
eonvertirse en Ordenes religiosas, se les ordenaba cortar los contactos
con el mundo. No hay modo de medir cémo afecté realmente la poli-
tica de la clausura a la vida sexual de las monjas, pues ni antes ni des-
pués de la Reforma hubo muchas monjas envueltas en relaciones se-
xuales permanentes que pudieran ser enumeradas, como ocurria por
‘}el’contrario con las concubinas de los sacerdotes. Las familias seguian
fetiendo en conventos a mujeres con poca vocacion religiosa, si la fa-
milia no podia encontrar un candidato adecuado para casarla o reunir
la' dote suficiente para una buena boda, y su infelicidad aparece en re-
8istros de tribunales, informes de visitas y, a veces, por sus propios es-
critos. La clausura afect6 a las historias que contaban sus oponentes,
tanto protestantes como catélicos, acerca del sexo en los conventos.
N el siglo XvI, los mas tremebundos de esos relatos hablaban de be-
s nacidos, muertos y enterrados en el convento tras encuentros sal-
Vajes en los que las monjas se reunian con sus amantes en el convento
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o fuera de €, mientras que en el siglo XVIII reflejaban el ambiente ¢
rrado y hablaban de sadismo Iésbico o exéticos rituales de exorcism,
que lascivos confesores llevaban a cabo con monjas desmayadas.

Fornicacién, blasfemia e insultos

Aunque Trento intent6 trazar una linea clara.entre los cgsgdos v los
solteros, acabar con los matrimonios clandestinos y problblr las rela.
ciones sexuales hasta después de la ceremonia en la Iglesia, esta nuev,
orientacién tardé en ser aceptada en muchas partes dela E.llfopa caté-
lica igual que en las zonas protestantes. Las visitas que se hlcmi;’n alas
parroquias rurales de la didcesis de Salzburgo, Austrla., en las décadas
de 1670 y 1680, por ejemplo, encontraron un 30 por ciento de tasa de
ilegitimidad, clara indicacién de que se esperaba que lgs relacllone.s
empezasen en el momento de los esponsales. Al mismo tiempo, la s
tuacién en Francia era bastante diferente, pues la tasa de 1leg1t1mlqaf1
rural alli en el siglo XV1I era de alrededor del 1 por ciento. Pero es dlﬁ-
cil decir hasta qué punto esto fue resultado de' los sermones cat6licos
reformistas o el resultado de las tradiciones existentes que dgsaconsg
jaban las relaciones posteriores a los esponsales. La clara dlferenzl'a
entre Austria y Francia puede ser también en parte el Fesultado c}eb i
ferentes tipos de fuentes; la cifra austriaca procede de informes elabo
rados tras visitar familias reales, mientras que la franc?sa usa reglst;m
bautismales, que pueden no haber registrado el bautlzo de? todo§ 0s
nifios nacidos fuera del matrimonio. (Una disparidad semejante tle;Z
lugar en muchas ciudades de Estados Unidos en la. actualidad, en .
nacimientos registrados con certificados de nacimiento y los queb i
anuncian en un periédico, porque algunos periddicos rechazgn pul )
car anuncios de nacimientos de nifios nacidos fuera del ma‘mmolmoéS
En algunas partes de la Europa catélica, como en Francia, !as e}i]os
seculares reforzaron las sanciones eclesidsticas contra los matrimon _
clandestinos, o incluso fueron mis fuertes. Francia se negaba a acege
tar los decretos disciplinarios del Concilio de Trento en parte pOfCIlJ .
los decretos consideraban validos los matrimonios c'land.estmos. "
ordenanzas francesas definian todos los matrimonios sin conseI}llu-
miento de los padres como rap#s (secuestros), incluso aunque no
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piese violencia (esos casos eran llamados rapt de séduction.) Tales ca-
sos podian juzgarse en tribunales seculares, que imponian cada vez
més multas de dinero 2 la mujer o a su familia como e] castigo mds ha-
pitual, aunque las propias ordenanzas exigian castigos muchos m4s se-
veros. Los tribunales seculares también se ocupaban de casos de mu-
jeres acusadas de no declarar sus embarazos, que generalmente salfan
ala luz cuando el bebé morfa; como se dijo en el capitulo anterior,
Francia fue el primer pais europeo que declaré que una mujer «acusa-
da de haber matado a su hijo, sea castigada con la muerte y la dltima
agonia» si moria nada mds nacer y ella habia «escondido, cubierto y
ocultado tanto su embarazo como su parto, sin haber declarado ni el
uno ni el otro» Y. Aunque Bélgica no tenfa una ley semejante acerca de
lainformacion sobre embarazos, las mujeres culpables de infanticidio
recibfan una «ltima agonia». También solfan ser acusadas de brujeria
—el razonamiento era que sélo el Diablo podia hacer que una madre
matara a su hijo— y ejecutadas de modos horribles, como ser empala-
da en una estaca y quemada viva, o cortarle la mano ofensora antes de
ser-ahogada.

- Las mujeres que declaraban su embarazo a menudo comparecian
ante tribunales eclesidsticos por ruptura de compromiso, declarando
que el padre del nifio habfa prometido casarse con ellas y pidiendo al
tribunal que le obligase a cumplir su promesa. Estas rupturas de pro-
mesa eran también frecuentes en los tribunales catélicos en zonas en
las que no habia leyes que exigieran la declaracién de embarazo y los
tribunales solian conceder a la mujer al menos algo de dinero. Varia-
ban en el modo en que estaban dispuestos a forzar el matrimonio, ya
que esto violaba directamente la doctrina del consentimiento. Hay
Pruebas de que, en algunas partes de la Europa catélica, las cantidades
yiftecuencia de las compensaciones monetarias disminuyeron en el si-
g‘;lo XV1, como lo hizo el ntmero total de casos. Las autoridades de la
toca pueden habér decidido considerar este declinar como la sefial

el éxito de sus campanas contra el sexo extramarital, aunque tam-
0 pudo ser el resultado de que las mujeres reconocieran que el tri-
Unal no iba a ser muy comprensivo con su demanda y no se preocu-
Pasen por llevar su caso ante él.
El punto algido de los Intentos, tanto de las autoridades de la Igle-
a.como del Estado, para controlar la fornicacién variaron alo ancho
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de toda la Europa catélica, dependiendo de la situacion pqlitica locg]
y del entusiasmo de las autoridades reformistas, tanto religiosas comy
laicas. Los concienzudos mandatarios a veces iban mas alld de estable.
cer castigos para intentar restringir las ocasiones de fornicacion, e ip.
cluian los bailes y las reuniones para hilar; el Sinodo de Troyes de
1680 en Francia ordené: «Prohibimos a hombres y muchachos bajo
pena de excomunidn... que se encuentren con mujere's y muchachas en
los lugares en los que se retinen por la noche para hilar y tr‘abaJar» 16
En Italia, tanto los gobiernos de las ciudades como la Iglesia intentaron
otra tactica, prohibiendo a las madres solteras criar a sus hijos y exi-
giéndoles que los dejaran en casas de acogida (ospszs). Si las mujeres
no se podian permitir las tasas requeridas, se las obligaba a dar a luz
en la carcel y luego trabajar en un hospicio como ama de Fria para sus
propios hijos y los de otros; a pesar de los intentos por alimentarlos y
cuidarlos, la mayoria de los nifios que iban a parar a esas casas morian.

En Espaiia, la Inquisicién compartia la jurisdiccién sobre los casos
reales de fornicacién y los nacimientos fuera del matrimonio con otros
tribunales, pero tenia jurisdiccién exclusiva sobre la gente que decia
que la fornicacién no era un pecado o eraun pecado venial ya que esto
suponia una falta de respeto contra el sacramento del matnmomo.}a
tasa real de condenas por tales afirmaciones variaba muchoy cambid a
lo largo del tiempo; en algunas zonas, se ignoraban, mient'ras que en
otras, como Toledo, llegaron a ser un tercio de los casos vistos por la
Inquisicién durante breves campafias de represion. La mayoria de lqs
acusados eran hombres que veian aceptable el sexo fuera del matri-
monio, sobre todo si el hombre pagaba a la mujer por ello. Las ense-
fianzas de la Iglesia acerca de la fornicacién se convirtieron en parte
del Edicto de Fe que se leia regularmente a los fieles y poco a poco la
idea se comunicé a los aldeanos, como deja bien claro la siguiente de-
claracion:

Fl testigo declaré que crefa haber sido convocado a testificar respecto 2 U/ff
comentario que Garcia Ruiz hizo y que le parecia ir en contra de lo queel p&
rroco habia dicho en un sermén hacia quince o veinte dias. En efecto, declaff’
que sus Sefiorias los Inquisidores de Toledo habian ordenado a todos los Paé
rrocos del distrito de Santa Olalla que aconsejasen asi a sus fieles, para qu

nadie pretendiese ignorar que tener relaciones con una mujer que no fuese
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espOsa legitima era un pecado mortal y que mantener la postura opuesta era
perejia. Pero el viernes 14 de mayo, cuando Garcia Ruiz y Diego Gémez es-

{laban sus ovejas en la casa del testigo, hablaron con su hijo, Juan Herndn-
déz Duque, el joven. Garcia Ruiz dijo: «¢Sabes que me acosté con una mujer
que encontré en la carretera?» Y luego ella dijo: «Cielo, ¢me das algo para co-
mer?» Y Garcia Ruiz le prometié unos huevos y pescado y le dio una moneda
sorque habia hecho el amor con ella. Y él declaré que, para un hombre, no
era un pecado hacer el amor con una mujer aunque fuera una prostituta. Lue-
g0 SuS amigos Diego Gémez y Sancho de Rojas el viejo, que estaban allf, le re-
griminaron y le dijeron que se callara porque eso era herejia. Y el otro conti-
nué insistiendo en que si uno pagaba, no era un pecado. Todos los que
estaban alli le miraron y siguieron haciéndole reproches, diciendo: «Callate,
era un gran pecado, ¢no oiste al cura?» Diego Gémez dijo: «Que el diablo te
lleve. Con la mujer que tienes, ¢por qué buscas a otra mujer?» Y Garcia Ruiz
contesto, diciendo: «Déjame en paz, jlo pasé muy bien con ella!» Entonces
dijo al hijo del testigo: «No pongas esa cara tan triste, vende una de las ovejas
de tu padre y biiscate otra como ella. » Y esta vez el susodicho Juan Hernan-
dez Duque el joven replicé: «Vete al diablo, ti y tu inmundicia» V.

sl

-+ Ademds de juzgar por acusaciones de fornicacidn, las Inquisicio-
nes ibérica y romana también juzgaron a gente por «blasfemia heréti-
ca» que a menudo tenia que ver con el sexo. A veces ocurria, cuando a
la gente le costaba creer algunas doctrinas cristianas. Las mujeres, en
particular, eran acusadas por decir que el matrimonio era mas santo
que el celibato, y Maria de Cardenas, la hija de un pastor en la Espafia
gentral, tuvo que comparecer ante la Inquisicion en 1568 porque ha-
bia afirmado que «Dios hizo a Nuestra Sefiora lo que el padre de ella
[hizo] a su madre» e «insistié en creer que Dios habia conocido a
Nuestra Sefiora carnalmente» 18, Las declaraciones de los hombres so-
lian ser generalmente més directas: «Cristo el cornudo marica» o la
«puta Virgen Maria». Ni siquiera el clero era inmune a estos comenta-
tios, llamando a sus compaiieros clérigos «las vaginas de Dios» o ha-
tiendo insultos sexuales acerca de las mujeres de otros hombres. En
!08 registros de la Inquisicion del sur de Italia y de Sicilia abundan es-
Pecialmente tales casos, y uno de ellos se refiere a un sacerdote acusa-
do de cantar insultos a la esposa de un hombre a través de una venta-
Na, llaméandola «puta marcada de viruela, piblica y experta» que
#¥endi6 su «higa, higa» (gesto de la mano que simbolizaba los genitales
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de la mujer) por «una moneda» **. Los castigos por insultar a Personag
particulares solian ser multas, pero las obscenidades que mencion,_
ban a figuras religiosas o a funcionarios de la Inquisicién podian cagj.
garse con afios de galeras.

Prostitucion vy circeles de mugjeres

Aunque no tenemos modo de saber si el insulto del sacerdote estab,
justificado en el caso anterior, capta una faceta de la prostitucién en I
Edad Moderna: la falta de limites claros entre una mujer «honrada,
una cuya vida sexual fuese irregular segtin los canones de la comuni.
dad y una prostituta. Especialmente en aldeas donde no habia burde-
les oficiales, las mujeres acusadas de «prostitucion» podian ser vende-
doras de sexo ocasionales, pero también podian ser sirvientas, viudas
o mujeres cuyos maridos las hubiesen abandonado y que vivian con
un hombre segiin un acuerdo no marital, una situacién que las autori-
dades religiosas habrian definido como «concubinato. Si la aldea
aceptaba a esa pareja, el acuerdo podia seguir asi durante afios, perosi
los aldeanos no lo aprobaban, podian hacer acusaciones de prostitu-
cién para apartar a una mujer soltera o abandonada que no querian te-
ner entre ellos.

Estos limites tan fluidos se volvieron cada vez menos aceptables
para las autoridades catélicas que intentaban trazar lineas claras entre
el honor y el deshonor. Aunque en algunas zonas tanto ellos como lqs
protestantes cerraron todos los burdeles oficiales y trataron de erradi-
car la prostitucién con carcel y destierro, la respuesta mds comun era
exigir a las prostitutas registrarse y vivir en casas o barrios determina-
dos de la ciudad. Sélo aquellas mujeres que no se hubiesen registrado
oficialmente o vivieran en otra parte, es decir, que tratasen de saltarse
los limites entre lo honroso y lo deshonroso, eran castigadas.

Este enfoque mis pragmatico de la venta de los servicios sexuales
Jo alteraban de vez en cuando en las zonas catélicas predicadores ©
clérigos reformistas que a veces conseguian que se cerrasen los buffie’
les, al menos durante cortos periodos. Los reformistas tenfan un 1%
pacto a més largo plazo a través de las instituciones que abrian, {nas
que las que cerraban, pues durante el siglo XV1 se establecieron asilos
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ara prostitutas arrepentidas y otras «mujeres caidas» cuyo honor fue-
s¢ cuestionable, en muchas ciudades del sur de Europa. Estas casas, a
‘menudo dedicadas a Marfa Magdalena, también admitian a mujeres a
Jas que se consideraba en peligro de convertirse en prostitutas, gene-
falmente mujeres pobres sin parientes varones; las ordenanzas decian
explicitamente que las mujeres admitidas tenian que ser bonitas o, al
menos, de aspecto agradable, pues las mujeres feas no tenian que pre-
©acuparse por su honor. Muchos de estos asilos fueron establecidos
‘por obispos o lideres de 6rdenes religiosas y algunos empezaron a ad-
mitir otro tipo de mujeres ademas de las prostitutas, como chicas que
habian sido violadas, mujeres cuyos maridos las amenazaban, hijas
‘hermosas de prostitutas o jovenes viudas pobres. Eran una atractiva
obra de caridad para aquellos interesados en la reforma moral y a ve-
ces también se sostenian por medio de tasas aplicadas a las prostitutas
yicortesanas registradas.

En tales asilos, las mujeres no hacian votos y podian salir para ca-
sarse, pero aparte de eso tales centros eran muy semejantes a conven-
tos. Las mujeres seguian un programa diario de rezos y trabajo. Algu-
nos destacaban la penitencia y la reforma moral, mientras que otros
eran mas punitivos, mas parecidos a carceles que a conventos. A los
iiltimos se les consideraba especialmente adecuados para mujeres que
se negaban a cambiar; que, en palabras de la monja reformista Madre
Magdalena de San Gerénimo, «insultan la honestidad y virtud de las
buenas con su corrupcién y maldad» y «como bestias salvajes que
gbandonan sus cuevas para buscar su presa» extienden «el deshonor
de la familia y el escandalo entre toda la gente». La Madre Magdalena
fecomends al rey Felipe II de Espafia, en 1608, el establecimiento de
una cércel especial para mujeres, «donde sean castigadas en particular
las rebeldes incorregibles» 2,

Esta mezcla de castigo y penitencia puede verse muy claramente
en la cdrcel parisina de mujeres de la Salpétriére. En 1658, Luis XIV
ordend el encarcelamiento de todas las mujeres declaradas culpables
de prostitucién, fornicacién o adulterio y s6lo se las soltaba cuando
los sacerdotes y hermanas que estaban al cargo decidian que la interna
&staba realmente arrepentida y habia cambiado. Encarcelar a mujeres
Por delitos sexuales marca el primer momento en que la prisién se usé
®mo castigo en Europa en lugar de ser simplemente un lugar en el
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que mantener a la gente hasta su juicio o antes de la deportacion, g
tas prisiones se convirtieron mds tarde en un modelo de institucione,
similares para hombres y jévenes —a menudo llamadas especific,.
mente «reformatorios»— en los que el nivel de arrepentimiento dgj
interno determinaba en gran parte el tiempo de prisién. (Esto sigye
siendo asi hoy dia en prisiones y «escuelas de reforma».) Cuando g
encerrd a hombres y muchachos, asi como a mujeres y muchachas, Jog
delitos sexuales ya no eran el motivo de la mayoria de las encarcelacio.
nes, como lo fueron en las primeras prisiones de mujeres.

Sodomia

Contrariamente a la prostitucién, el encarcelamiento no solia ser la
condena de la sodomia en la Europa catélica hasta mediados del si-
glo xvir, aunque los hombres acusados de sodomia podian pasar me-
ses 0 afios en prisién esperando juicio. (Y en Sevilla eran aislados de
otros prisioneros en una carcel real especial.) Al igual que otros deli-
tos sexuales, la jurisdiccién sobre la sodomia a menudo estaba com-
partida o se discutia. En la Peninsula Ibérica, la Inquisicién tuvo juris-
diccién sobre todo tipo de sodomia :n Aragdn a partir de 1524
(aunque en algunas zonas las autoridades locales lucharon contra
esto) y sobre la sodomia homosexual en Portugal; en Castilla los tribu-
nales seculares ofan todos los juicios por sodomia desde 1509. Aun-
que Sicilia formaba parte del reino de Aragén, a la Inquisicién se le
negd la jurisdiccién sobre la sodomia a menos que el caso tuviera que
ver con sus propios funcionarios o familiares.

Todas estas zonas tenian algin modelo propio de acusacién. La
Inquisicién portuguesa, por ejemplo, compilé dos grandes libros
con mis de 4. 400 nombres de todos aquellos que fueron acusados 0
que habjan confesado sodomia homosexual durante el periodo de
1587 a 1794; de ellos unos 400 fueron juzgados realmente y parect
que 30 fueron ejecutados. Los tribunales seculares de Castilla eran
menos rigurosos en conservar los registros, pero mas duros castigan-
do. La sodomia se castigaba quemando vivos a los delincuent¢s
adultos, y a los menores —a los que no se podia ejecutar— se les p#-
saba rapidamente por el fuego de modo que, como comentaban los
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incionarios, saboreaban lo que estaba por venir si no cambiaban de
anera de ser.
La Inquisicion aragonesa celebré al menos 1.000 juicios por sodo-
mfa homosexual y bestialismo durante el perfodo entre 1570y 1630 y
Baurieron unos 150 hombres (mds o menos los mismos que fueron eje-
dtados por herejia durante el mismo periodo); de ellos, poco mds de
Ja'mitad lo fueron por sodomia homosexual, pero mucho mas de la
mitad de las ejecuciones lo fueron por bestialismo. Muchos de los eje-
gitados por sodomia homosexual eran italianos o esclavos de Africay
‘deAsia, una situacién exacerbada por la reputacién que ambos gru-
pos tenfan entre los espafioles de ser especialmente proclives a caer en
tan «nefando pecado». Muchos de los demas ejecutados procedian de
fhedios masculinos, como monasterios o el ejército, y casi todos los ca-
sos inclufan a un hombre mas joven y a uno mayor o a un hombre y un
$dolescente. Los acusados de sodomia homosexual eran a veces tortu-
rados para que revelasen otros nombres, de modo que las acusaciones
deisodomia se producian por oleadas. Las ejecuciones solian llevarse a
cabo en autos da fé piblicos, donde los bigamos y otros individuos
Bbnsiderados como alteradores del orden natural de Dios eran tam-
bién ejecutados o exhibidos para ridiculo piblico. Los casos de bes-
ﬁulismo a menudo tenian que ver con hombres jévenes de zonas rura-
les que, a veces, se denunciaban a si mismos cuando sentian la
&nciemcia demasiado cargada; un nimero desproporcionado de ellos
eran trabajadores de granjas en Francia, un hecho del que surgié y en
el que se basé el estereotipo espafiol de los habitos sexuales franceses.
La severidad de la Inquisicién aragonesa en los casos de sodomia aca-
b6 pronto; nadie fue ejecutado en Aragén después de 1633, cerca de
un siglo antes de que las ejecuciones por homosexualidad terminaran
tanto en Castilla como en el norte de Europa.
f,“*‘i‘*' Ademas de acusaciones de sodomia homosexual masculina y bes-
‘Balismo, la Inquisicion de Aragén también oy un puiiado de casos de
Wdomia homosexual femenina y heterosexual. A mediados del siglo
XV, la Inquisicién decidié que el sexo entre mujeres no era sodomia a
Menos que usasen falos artificiales (una regla que se olvidé posterior-
Mente), pero que la relacion anal heterosexual, incluso entre marido y
:ﬁ@uier, lo era. Los casos eran raros y solian aparecer cuando una espo-
Saienfadada con su marido lo denunciaba, o un confesor empujaba a
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una mujer a hacer la acusacidn; si el marido podia demostrar malicjy
por parte de la esposa, el caso se abandonaba, aunque hubo upg,
cuantos casos de ejecucién o castigos menores por sodomia heteroge.
xual, incluyendo uno en el que la acusacién la hizo un grupo de ve;.
nos. Los tribunales, en otros lugares de la Europa catélica, oyero,
igualmente muy pocos casos de sodomia referente a mujeres, cuales.
quiera que fuese el sexo (o especie) de su pareja; la sodomia femening,
no era inimaginable para la mayoria de las autoridades religiosas, ery
sencillamente rara. (Los registros de los procesos indican que, en 4]
gunas zonas, las gentes consideraban la sodomia femenina inimagina.
ble, incluso tenian dificultades para comprender la sodomia mascul;.
na; dos jévenes campesinos de Hungria, por ejemplo, acusaron a sy
jefe de brujeria cuando éste les acarici6 el pene, explicando que debia
querer su esperma con fines magicos, porque ¢por qué otra cosa iba a
hacer eso un hombre?

En Aragén y en otras partes, la posicion social del acusado podia
dar forma al castigo, incluso en los procesos por sodomia. Aunque al-
gunos clérigos fueron ejecutados y enviados a galeras, la mayoria eran
tratados con mas suavidad que los laicos, y los ricos mas que los po-
bres. La tolerancia de la homosexualidad masculina a los més altos
niveles ha sido estudiada sobre todo en la corte francesa, porque in-
cluy6 a la familia real; el rey Enrique IIT (que gobernd de 1547 a 1589)
llevaba ropas de mujer a bailes y fiestas y se rodeaba de favoritos mascu-
linos, sus llamados mignons, mientras que Felipe de Orléans, el herma-
no de Luis XIV, también solia travestirse y tuvo aventuras homosexua-
les. Los hechos de la corte eran 4vidamente difundidos en panfletos y
hojas difamatorias y los reformadores religiosos de Francia se preocu-
paban porque este «vicio aristocratico» se extendiera a otras clases. A
principios del siglo XVIII, en Pars, la policia empezé a perseguir a los
«sodomitas» utilizando a espias e informadores y también a clérigos
para que espiaran a otros clérigos. Los registros de los tribunales si-
guieron usando un lenguaje religioso en los casos de sodomia y la poli-
cfa a veces mandaba a los que detenia a confesarse, con la esperanza
de despertar su culpabilidad y su arrepentimiento. Los hombres cul
pables de sodomia eran obligados a firmar un documento arrepintién-
dose de sus actos si deseaban evitar la prisién o salir de ella; una de €s°
tas confesiones en un informe de la policia de 1738 dice: «El [el
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rusado] admiti6 los anteriores hechos, diciendo que es un miserable
gecador, 2 quien Dios no quiere arruinar, que habia permitido que
ocurriera [la detencion] para poder arrepentirse y hacer penitencia» 2!,
Tales declaraciones no evitaban una alta tasa de reincidencia, sin em-
pargo, ¥ los tribunales franceses también usaron el destierro o el ejér-
cito como castigo a la sodomia.

Brweria y magia

La pauta cronoldgica de la persecucién de la sodomia y otros crime-
nes sexuales en la Europa catélica —hubo un resurgimiento en la
década de 1560, después de Trento, ¥, luego, un declinar hasta el si-
gloVILI, punteado por breves panicos y detenciones en grupo— fue
muy semejante a la pauta de persecucién de la brujeria. El patrén geo-
grafico de los procesos por brujeria fue sin embargo muy diferente,
pues s6lo algunas regiones de la Europa catélica sintieron con toda su
fuerza la locura de la brujerfa. Estas fueron el ducado de Lorena, en el
este de Francia, ademas de la Renania y los territorios gobernados por
los principes-obispos de Alemania, en todos los cuales hubo pénicos
enmasa y la ejecucién de cientos o miles de personas. Por el contrario,
Ilanda casi no vio procesos de brujeria, y el tnico panico masivo de
Espafia fue en Navarra, en 1610, cuando la zona cayé brevemente

‘bajo la influencia del demondlogo francés Pierre de Lancre, Aparte de

esto, lfl Inquisicién en Espafia sélo ejecuté a unas pocas brujas, la In-
Quisicion portuguesa sélo aunayla Inquisicién romana ninguna, aun-
que en cada una de estas zonas hubo cientos de casos.

: El desarrollo del diabolismo y las relaciones entre brujeria y se-
Xualidad descritas en el capitulo anterior en el caso de los protestantes
ﬁ{eron muy similares a las de las zonas de la Europa catélica que su-
€ron juicios en masa, y los demondélogos mas eminentes de finales
el siglo X1 fueron catlicos, incluyendo al jurista francés Jean Bodin
y‘al_]esuita flamenco Martin del Rio. Por tanto, el aspecto mas caracte-
IlSUC'O.deI tratamiento catélico de la brujerfa fue la indulgencia de la
Auisicion. Los inquisidores crefan firmemente en el poder del Dia-
©Y no eran menos miséginos que otros jueces, pero dudaban mucho
€Que ]a gente acusada de hacer maleficios hubieran hecho realmente
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un pacto con el Diablo que les diese poderes especiales. Les conside.
raban no como diabélicos adoradores del diablo, sino como campeg;.
nos ignorantes y supersticiosos a los que habia que educar y no ejecy.
tar. Su principal crimen no era la herejfa, sino socavar el monopoli,
que tenia la Iglesia sobre los poderes sobrenaturales diciendo que te.
nfan poderes especiales. De este modo los inquisidores colocaron |y
brujeria dentro del contexto de las falsas pretensiones magicas y espi.
rituales, mas que en el contexto de la herejia y la apostasia.

Otros tipos de pretensiones magicas y espirituales investigadas
por la Inquisicién tenian a menudo un componente sexual. Mujeres
que afirmaban que Dios les habia dado poderes especiales —sobrevi.
vir sin comer nada més que la hostia de la comunion, ver visiones— 3
veces describian a los angeles que se les aparecian como atractivos j6-
venes. Al afirmar que tales mujeres eran «falsas santas», los funciona-
rios de la Inquisicién estaban de acuerdo con estas descripciones,
pero decian que eran o «demonios [que] se les aparecian en forma de
un joven hermoso» o eran completamente falsas?. Por toda la Europa
catélica, las mujeres que pretendian ser poseidas por demonios descri-
bian a menudo esta posesion en términos sexuales y corporales, y los
exorcismos, que eran las principales armas de la Iglesia catdlica contra
la posesién, podian suponer tocar a la mujer o ungirla con aceites
mientras yacia en su cama con el pelo y las ropas desordenados.

Algunas pretensiones de tener poderes magicos eran sexuales no
s6lo en origen, sino también por los efectos que se pretendian. Entr'e
los muchos casos de magia ilicita que comparecieron ante la Inquisi-
cién, siempre habia una buena cantidad que tenfa que ver con hechi-
Z0s AMOrosos, encantamientos y pociones. Muchos de ellos mezclaban
rituales y objetos cristianos y no cristianos; los rezos a la Virgen s¢
combinaban con encantamientos magicos, se ataban nudos en cuer-
das que supuestamente causaban impotencia durante la misa, se €5
parcia agua bendita mezclada con semen o sangre menstrual en los
quicios de las puertas y en la ropa, se colocaban bajo el pafio del altar
en la misa trozos de papel con hechizos escritos en ellos. A veces los
sacerdotes del lugar no eran ajenos a estas practicas magicas, sino qu¢
participaban en ellas activamente. Decian misa sobre objetos magicos:
o bautizaban imanes con el nombre de una persona, con padrinos ¥
santos dleos incluidos. (Se crefa que los imanes bautizados con uP
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L mbre tenian el poder de atraer a esa persona a la traccién del iman.)

bién llevaban a cabo rituales disenados especificamente para qui-
rar hechizos amorosos, pues la gente que crefa haber sido victima de
esos hechizos solia ir primero al sacerdote para quitarse de encima su

& oder; solo si esto no funcionaba, ponian el asunto en manos de un

ibunal, un paso que se resistian a dar, ya que eso suponia que tenian
que admitir que el hechizo habfa funcionado.

. La opinién inquisitorial oficial acerca de los amuletos de amor
era algo contradictoria. Los amuletos estaban fuera de la ley porque
las mujeres que los vendian engafaban a sus clientes vendiéndoles
algo inservible, pero ademds corrompian el libre albedrio y obligaban
ala gente a pecar, al ser demasiado efectivos. A pesar de la ambigiie-
dad del razonamiento oficial, la magia del amor era condenada por

fﬁanimidad, con castigos que iban desde las reprimendas a los latiga-
z0s y el exilio. La fabricacién de amuletos de amor solia ser especiali-
dad de las redes de mujeres que estaban en los margenes de la socie-
dad, que viajaban vendiendo sus mercancias. El éxito que tenian,
ontrando siempre esperanzados clientes, la mayoria mujeres, de-
juestra la importancia que la mayoria de las mujeres de la Europa
Mtolica daban a una relacién permanente con un hombre. Si la dote
de una y las relaciones de la familia no eran suficientes para conseguir
unmarido, entonces el amuleto que podia conseguir que el objeto del
tfecto de una se volviera impotente con otra mujer era una opcién in-
Bresante, dijeran lo que dijeran la Inquisicién o cualquier otra auto-
ridad religiosa.

TODOXIA

Ruchos aspectos de las ensefianzas catélicas romanas acerca del sexo
yel tratamiento de los temas sexuales encuentran un paralelismo en el
&ste de Europa, aunque alli no se ha estudiado tanto el tema durante
&ste periodo como en la Europa occidental. El medio mas importante
fi.e transmitir las ideas de la Iglesia acerca de la sexualidad era la confe-
¥6n, pues, como en la Iglesia catélica postridentina, era necesaria la
fesion y la gente parece haber aceptado esta exigencia. Se impo-
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nfan penitencias pot una serie de actos relacionados con el sexo, ip.
cluyendo aquellos que no estaban bajo el control del penitente, com,,
las poluciones nocturnas y los abortos espontaneos. Por,tanto, la gray
importancia que a las intenciones del penitente concedia el catolicis.
mo postridentino no era una parte importante de la confesidn ortodg.
xa, que seguia centrandose sobre todo en una conducta sexual cortec.
ta y no en motivos y sentimientos subjetivos, aunque se aconse?aba a
los confesores que pusieran penitencias suaves para los pensamientog
impuros. Las penitencias y los castigos llegaban hasta la excomunién,
que lo excluia a uno de Jos rituales de la Iglesia y se reforzaba por ¢|
ostracismo social con respecto a la comunidad.

Debido a la importancia de la confesidn, los sacerdotes a veces da-
ban cortos sermones como parte del ritual que, a menudo, incluia ung
charla sobre temas morales. El metropolitano Daniil (que oficié de
1522 a 1539), por ejemplo, advertfa en contra de las prostitutas y los
jovenes afeminados que prestaban demasiada atencién a su aparien-
cia. Sefialé que el matrimonio y el monasterio eran, ambos, senderos
adecuados para la salvacion, pero que el monasterio era mis duro; la
vida matrimonial moderada era lo que él recomendaba para la mayo-
ria de la gente. La moderacién era también el tema .princip.al de un po-
pular libro sobre las costumbres, Domostroi, escrito }}ac1a 1560, que
destacaba la importancia de la pureza sexual, especialmente en las
mujeres, y la obediencia a los deseos de los padres en ambos sexos.

Los estudios sobre sexualidad ilicita basados en informes de un
gran nimero de casos reales, como los de la Inquisicién en Aragon, no
se han hecho todavia en lo que se refiere al este de Europa, pero hay
pruebas de leyes y literatura didactica que indican que, como efa de
esperat, la fornicacién y la prostitucion estaban prohibidas, au.nqéle
las penitencias y castigos establecidos dependian del estatus SOFlall ’Z
la gente implicada. La sodomia era interpretada ampliamente ¢ IanUI‘
la masturbacién y la relacion heterosexual en otra postura que no ue
ra la aprobada, ademds del bestialismo y las relaciones homosexua1€5:
Como se ha dicho en el capitulo 1, las relaciones homosexuales ma$
culinas no se consideraban mucho peores que las relaciones heteros¢
xuales ilicitas, sobre todo si no inclufan penetracion anal. Actos Q¢
alteraban el orden natural de los géneros, como el que un hombre %
afeitase la barba de modo que pareciese una muijer, se considerabd”
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§ . laciones mis serias de la ley de la Iglesia. Esto también se aplicaba a

’ jas relaciones homosexuales femeninas, que solian ser consideradas
como una forma de masturbacién a menos que una de las mujeres se
‘sentara encima, como se suponia que hatfa un hombre. Pero a veces la

Betividad homosexual femenina se relacionaba con rituales paganos

; d“e habian sobrevivido a la cristianizacién de Rusia; las mujeres que

Weacticaban la homosexualidad se llamaban «abuelas que insultaban a

%os» y se les acusaba de rezar a los malos espiritus . La brujeria tam-
bién se relacionaba con el paganismo, pero no se identificaba de una
manera especial con las mujeres. No hubo cazas de brujas a gran esca-
laen Rusia, ni un concepto demoniaco fuerte de la brujeria; la mayoria
de la gente perseguida por estas practicas eran hombres acusados de
brujeria o de dafiar a gente y animales con su magia.

A principios del siglo Xv, los turcos otomanos gobernaban una
gran parte del sudeste de Europa y muchos cristianos ortodoxos vi-
vian bajo gobierno musulman. Como en Espaiia, los matrimonios
abiertos no se aceptaban, pero en algunas zonas, como en Chipre, las
#hujeres que habian sido ortodoxas se convertian al islam a fin de ca-
sarse con hombres musulmanes, aunque para hacer esto tenian que ju-
rar ante un tribunal musulman que se habian convertido por voluntad
propia y que sus maridos habian rechazado la conversion. Como no
Fncionaba ningtin tribunal cristiano, los ortodoxos y los cristianos la-
tinos usaban los tribunales musulmanes para solucionar también otros
temas referentes al matrimonio.

+ Durante el siglo XvI1, surgi6 una cierta cantidad de reformadores
en la Iglesia ortodoxa rusa que —al igual que los protestantes y catdli-
cos romanos que les inspiraron— querian fortalecer el papel del clero

enlavida parroquial y eliminar de la piedad popular los elementos no

tistianos —a sus ojos— y los excesos inmorales. Se quejaban, por

mplo, de las celebraciones carnavalescas de Navidad que socava-
‘_an la solemnidad de la fiesta religiosa:

i ®elnen para juegos malvados... y llevan a cabo esos juegos de imaginar al dia-
1.0 con imagenes malvadas, blasfemando la misericordia de Dios y 1a fiesta de
] sPWadre. Hacen figuras de madera como caballos y toros y los decoran con
: D\anoS delino y cuelgan campanas del caballo; y sobre ellos mismos se colocan

K
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mascaras peludas de animales y ropas a juego y detrés se ponen rabos, pare.
ciendo demonios, y sobre el rostro llevan los miembros vergonzosos [Perles]
y balan cosas demoniacas como cabras y revelan sus miembros vergonzoseg )

El zar Alejo (reinado, 1645-1676) prohibi6 estos rituales, aunque
las prohibiciones no fueron nada efectivas, y su hijo, Pedro el Grande,
las patrocind. ‘

Las disposiciones legales para la formacién y finalizacion de los mg.
trimonios permanecieron relativamente estables en Rusia en este perjq.
do, aunque las tendencias reformistas fueron dejando poco a poco g
marca. La edad minima para el matrimonio seguia siendo los quince
para los chicos y los doce para las chicas (mas tarde subi6 hasta quince),
aunque esto no se observaba rigurosamente. En los siglos Xv1 y vy, in.
cluso los campesinos incluian la obligatoria ceremonia en la Iglesia en
sus bodas, aunque se consideraba menos importante que el acuerdo se-
cular y los rituales que lo acompafiaban. El consentirr.liento de los padres
seguia siendo necesario en los primeros matrimonios, como lo era en
toda la Europa ortodoxa; como anteriormente lo dijo la ley serbia: «Si
una doncella se niega a casarse con el joven al que sus padres la han pro-
metido, debe considerarse desvergonzada y deshonrada entre sus ami-
gos y ante la gente»?. Pero al final del siglo xv11, versiones rews'afdas dela
ceremonia matrimonial en la Iglesia introdujeron una innovacién: la no-
viay el novio tenfan que dar ellos mismos su consentimiento'a la qua. Se
permitia el divorcio, por incompatibilidad, embriaguez y violencia 'ade-
mas de adulterio, aunque no se veia bien, como los segundos matrimo-
nios. La ley rusa protegia mucho el honor de las mujeres de todas. clases,
ordenando a los hombres que las deshonraban, ya fuera con acciones 0

insultandolas de palabra, que pagasen una multa, bien a la mulie/r 0asus
parientes varones. En los siglos XVI y XVI1, en Rusia se convirti6 en T(ZJS(;
tumbre proteger el honor de las mujeres importantes, sobre todo e —
las hijas casaderas, encerrandolas en terem, zonas apartadas para las ntl)l;
jeres. Aunque las mujeres que estaban en los terem podiar} rgahzar tra
jos remunerados e invitar a gente, rara vez aparecian en pubh<;o. _—

El reinado de Alejo también presencié la ruptura mas significat! :
de la Iglesia ortodoxa rusa en toda su larga historia, entre aguellos ql‘ie
seguian las reformas de liturgia y oraciones de! patriarca Nikon Tgias
pretendian hacer los rituales rusos mas parecidos a los de las Igle
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ortodoxas griega y ucraniana— y aquellos que querfan seguir con las
antiguas practicas, llamados «viejos creyentes». Los «viejos creyentes»
estaban convencidos de que las reformas eran obra del Anticristo y
que el Apocalipsis iba a llegar enseguida. En consecuencia, no le vefan
mucho sentido al matrimonio y a la procreacién, aunque moderaron
esta posicion cuando fue evidente que el fin del mundo estaba mis le-
jano de lo que habian calculado en principio. Como consideraban al
zar y al gobierno como el «espiritu del Anticristo» y rechazaban su au-
toridad, se les persiguié a menudo, muchas veces con severidad. Algu-
nos Viejos Creyentes escogieron el camino del martirio, normalmente
por autoinmolacion; otros huyeron a los confines del gran imperio
ruso o incluso al extranjero; otros més encontraron formas de adap-
tarse, politica e ideoldgicamente, al Estado ruso.

La modesta adopcién de las précticas occidentales que aconsejaba
el patriarca Nikon palidecié en comparacién con la que exigié déca-
das mis tarde el hijo de Alexei, Pedro I (goberné 1682-1725), que se-
tia conocido como Pedro el Grande. En su reforma de la Iglesia de
1721, Pedro aboli6 el oficio de patriarca (que estaba vacante desde
1700} y establecié en su lugar un comité, el Santo Sinodo, como orga-
nismo dirigente de la Iglesia, y lo convirtié en un departamento del
gobierno secular. Pedro estaba decidido a modernizar y occidentalizar
Rusia a fin de convertirla en un Estado mas grande y poderoso. Con
este fin se embarcé en una situacién de guerra casi constante y favore-
ci6 cualquier cosa que pudiese aumentar la poblacién de Rusia. Pedro
estaba convencido de que los matrimonios desgraciados producian
menos hijos; en 1722 sumé su voz a la de la Iglesia ortodoxa prohi-
biendo los matrimonios forzosos en cualquier nivel social. Los terrate-
hientes no tenian que obligar a sus siervos a casarse en contra de sus
deseos —una préctica habitual a pesar de la oposicién de la Iglesia—
Pues, en palabras del estudioso del siglo xv1iI, Mihail Lomonosov,
*onde no hay amor, tampoco hay esperanzas de fructificacions 2.
Pedro exigié que las mujeres de elite abandonasen el zere y aparecie-
%0 en reuniones publicas, mezclandose con los hombres. Exigi6 que
!‘.’S hombres y las mujeres de la elite se vistiesen al estilo occidental, or-
*ﬂando a los hombres afeitarse la batba, desafiando la tradicién or-
?dOXa, y que las mujeres vistiesen los trajes encorsetados y adoptasen
O peinados, con la cabeza descubierta, de Occidente.
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En el nuevo medio politico y social, los hombres y las mujereg i@
venes tenian més libertad para escoger a sus propios cényuges, sin g,
presionados para cefiirse a los deseos de sus padres. Las oportunid,.
des de aventuras roménticas fuera del matrimonio aumentaron y e| .
tigma que iba unido a ellas disminuyd. Para hacerse cargo de los nifigg
nacidos de estas aventuras, el Estado fundd casas de acogida y animg ,
las madres desesperadas a llevar alli a sus hijos en lugar de abandonay.
los o practicar infanticidios, lo que se convirtié en delito. La actividag
homosexual masculina también era delito, segin los modelos occj.
dentales.

Los rituales populares que subrayaban la pureza de la mujer, comg
mostrar la saibana manchada de sangre de la esposa tras la noche de
bodas, fueron prohibidos, y las mujeres que tenian hijos fuera del ma-
trimonio no estaban obligadas a casarse con el padre, aunque les esta.
ba permitido hacerlo. (Como en la Europa occidental, los nifios con-
cebidos o incluso nacidos fuera del matrimonio, en zonas rurales,
generalmente no suponian un gran deshonor si sus padres se casaban
después.) Pedro consideraba preferibles los matrimonios entre iguales
sociales, asi que pidi6 que los cényuges fueran de la misma clase so-
cial. Las diferencias religiosas, por otra parte, no tenian importancia;
en contra de las objeciones de la Iglesia, permitié matrimonios entre
cényuges de diferentes creencias cristianas, pidiendo sélo que se bau-
tizara a los nifios en la fe ortodoxa. Con el apoyo de la jerarquia de la
Iglesia, Pedro pidié a los sacerdotes de las parroquias que llevaran re-
gistros de nacimientos, bautizos, bodas y defunciones. Estos registros
permitian al Estado determinar la situacién del hombre ante los im-
puestos y el servicio militar, y también permitia a la Iglesia tratar de
evitar los matrimonios bigamos o incestuosos. Como Pedro no veia
sentido alguno el perder recursos humanos en la vida monastica,
prohibié que los hombres fisicamente capaces y las mujeres en edad
de tener hijos hiciesen votos.

Aungue la Iglesia y el Estado de la época de Pedro promulgaron
muchas nuevas reglamentaciones, resulté mucho més dificil cambiat
las actitudes y comportamientos ya establecidos. Las autoridades de la
Iglesia se quejaban de la ignorancia de los campesinos en cuanto 2 las
ensefianzas cristianas, pero hicieron muy pocos esfuerzos concret0
por remediarla. Los nobles ejercieron con éxito presiones sobre los
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| gucesores de Pedro para que rechazasen algunas de las leyes referentes
2 las disposiciones financieras del matrimonio. Especialmente entre
Jos campesinos, los jovenes no podian ejercer el derecho a escoger
conyuge libremente. Las reglas referentes a la entrada en los monaste-
rios se relajaron y, sobre todo, las mujeres desplazadas de mediana
edad optaron por esta alternativa. Los conceptos occidentales del
amor roméntico y las formas occidentales de relacionarse fueron ins-
walandose cada vez mis, sin embargo, a pesar de las objeciones de los
conservadores, que lamentaban lo que consideraban falta de moral.

La actitud hacia a sexualidad que, a menudo, se llama con ligereza «pu-

ritana» era claramente compartida por los reformadores religiosos de

todas las creencias en la Europa de la Edad Moderna. Las jerarquias
g;télicas y ortodoxas sentian tanta suspicacia hacia el placer sexual

como muchos protestantes y estaban igual de decididas a reformar o

reprimir actividades sexuales que consideraban impropias de una co-

fnunidad piadosa. Los efectos reales de sus esfuerzos reformistas lle-
garon mucho mds lentamente de lo que ellos habian previsto —igual
que ocurrié entre los protestantes— y fueron aceptados de buena
gana cuando encajaban con las tradiciones locales o cuando los sacet-
dotes y otros mandatarios que las aplicaron respondian a las ideas lo-
. cales. Aunque el momento de su puesta en practica varié ligeramente,

toda Europa presenci6 la aparicién de un creciente control clerical y
| burocratico del matrimonio y de la disciplina sexual durante los siglos
XV1y XVII, acompaifiado por actividades e instituciones disefiadas para
ayudar —u obligar— al clero y a los laicos a asumir reglas morales mas
Sstrictas. Las autoridades de la Iglesia y del Estado de toda Europa se
glesesperaban ante la incapacidad o desgana de la gente para vivir se-
gun las normas que deseaban imponer. Sin embargo, y hacia mediados
del siglo xvIII, 0 incluso antes, decidieron que los castigos draconia-
Ros de la mayoria de los delitos morales o sexuales eran iniitiles o poco
ﬁpropiados.

Los intentos de la Iglesia y del Estado por reformar y reprimir no
}&Fabaron en las fronteras de Europa, pues este perfodo también con-
‘?mplé, naturalmente, la primera oleada de exploraciones y coloniza-

Clones europeas en Ultramar. Los misioneros e instituciones cristianas
S-Oompanaron a todos los poderes coloniales, y el control de la sexuali-
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dad tanto de los pueblos indigenas como de los colonos era una Parte
esencial de la politica religiosa y gubernativa. Los tres capitulog si.
guientes examinarn, por tanto, lo ocurrido fuera de Europa, dong,
las tradiciones e ideas locales eran mucho mds diversas de lo que cy,.
quier reformador que se quejase de los procesos matrimoniales vascq,
o de las blasfemas costumbres rusas pudiera haber imaginado.
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a Marfa, véase Warner, Marina (1976), Alone of All Her Sex: The Myth and
Cult of the Virgin Mary, Londres, Weidenfield and Nicholson.

Para valoraciones del impacto del Concilio de Trento véase: Myers, W.
David (1996), «Poot, Sinning Folks: Confession and Conscience en Counter-
Bgjormation Germany, Ithaca, Cornell University Press; Forster, Mark
(1992), The Counter-Reformation in the Villages: Religion and Reform in the
Bishopric of Speyerm 1560-1720, Tthaca, Cornell; Chitellier, Louis (1997), The
Religion of the Poor: The Rural Missions in Europe and the Formation of Mo-
dern Catholicism, c. 1500-1800, Brian Pearce (trad.), Cambridge, Cambridge
Beiversity Press; Nalle, God i La Mancha (nota 18); Gentilcore, From Bishop
to Witch (nota 19).

El modo en que las confraternidades y otros grupos religiosos dieron for-
ma a la piedad postridentina ha sido examinado en: Flynn, Maureen (1989),
Sacred Charity: Confraternities and Social Welfare in Spain, 1400-1700, Ithaca,
Cornell University Press; Rapley, Elizabeth (1990), The Dévotes: Women and
Church i Seventeenth-century France, Montreal, McGill/Queen’s University
Press; Terpstra, Nicolas (1995), Lay Confraternities and Civic Religion in Re-

Wissance Bologna, Cambridge, Cambridge University Press; Chatellier, Exro-
pe _Of the Devout (nota 8). Rapley, The Devotés y Liebowitz, Ruth P, (1979),
“Virgins in the Service of Christ: The Dispute over an Active Apostolate for

omen during the Counter-Reformation» en Women of Spirit: Female Lea-

ship in the Jewish and Christian Traditions, Nueva York, Simon and Schus-

Pp. 131-152, hablan de los esfuerzos postridentinos para asegurar la clau-
%ra de los monasterios femeninos.

Elpapel dela Inquisicién en la regulacién de la sexualidad ha sido estudia-

O en muchas obras de William Monter, como: «Women and the Italian Inqui-

ter,
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sitions», en Rose, Mary Beth, (ed.) (1986), Women in the Middle Ages ang the
Renaissance: Literary and Historical Perspectives, Syracuse, NY, Syracuse Up;.
versity Press, pp. 73-89; (1983), Ritual, Myth, and the Magt; in Early Modey,
Europe, Athens, Ohio, Ohio University Oress; (1??0), Frontze"rs of H eresy;.T;) .
Spanish Inquisition from the Basque Lands to Sicily, Camb.rlflfge, Cambridg,
University Press. Otros estudios interesantes sqbre 12.1 ngumcxon son: Kamep,
Henry (1985), Inquisition and Society in Spain in the 'Szxteetb and Seventeeny),
Centuries, Londres, Weidenfield and Nicholson; Haliczer, Stephen (1990)., In.
quisition and Society in the Kingdom of Valencia, 1478-1834, Berlfeley, Univer.
sity of California Press; Fernindez, André, (1997), «The Repression of Sexy,
Behavior by the Aragonese Inquisition between. 1560 and 1700»,.]'oz'¢mal of the
History of Sexuality nam. 7, pp. 469-501; Hal.u.:zer, (ed.), Inguisition and S,.
ciety (nota 17); Henningsen y Tedeschi, Inguisition, (r?ota 7). '
Las relaciones entre confesor y penitentes han sido examinadas en: Bel.l,
Rudolph M., (1990) «Telling Her Sins: Male Confessors and Female Pen;.
tents in Catholic Reformation Italy», en Coon, Lynda L.. et #., (eds.), That
Gentle Strength: Historical Perspectives on Women in Christianity, Charlottes.
ville, University of Virginia Press, pp. 118-133; Haliczer, Stephen (1996}, Se.’-
xuality in the Confessional: A Sacrament Profaned, Nuevzlt York, O)'cford Uni-
versity Press; Bilinkoff, «Confessors» (nota 14). Tomizza, Fulvio ( 199d3),
Heavenly Supper: The Story of Maria Janis, Anpe Jacobsen Schutte’(fra ),
Chicago, University of Chicago Press, Kagan, Rlcha.rd {1990), Lucr%’cm s Dreé
ams: Politics and Prophecy in Sixteenth Century Spain, Berkeley, Umversxtl}\r/I 0
California Press y Ciammitti, Luisa «One Saint Less: T'he Story gf Angela e”-i
llini, a Bolognese Seamstress 81667-17[?1)» en Muir y thlgglero, Se(;c afcile
Gender, pp. 141-176, proporcionan estudios de casos de mujeres acusadas
santas. ‘
- f]‘jl(?:‘ srituales populares y su control han sido ex.aminados en: Mulr,'E(::
ward (1998), Ritual in Early Modern Europe, Cambridge, Ca‘mbndge UmV;o-
sity Press; Zemon Davis, Natalie, (1975} «The Reasons of Misrule», en Susity
ciety and Culture in Early Modern France, Stanford, Stanford Ulmver» h
Press, pp. 95-123; Klapisch-Zuber, Christine (1932), «The «Mattl}mtﬁ -
Medieval Italy», en su Womsen, Family, and Ritual in Renaissance Ita yj Piter
Cochrane (trad.), Chicago, University of Chicago Press, pp. 261-282,S oy
Burke (1978), Popular Culture in Early Modern Europe,'L.ondres, T Sﬁtlr "
Forster, Robert y Orest Ranum (eds.), (1982}, Rz'tua/, Relzgzon {Md the tlcon‘
Sections from the Annales, Baltimore, Johns Hopkins U’n.lversuy Press,
tiene varios articulos sobre rituales de boda en zonds catélicas. ncon
En la Peninsula ibérica se dieron ciertas situaciones que no se .
ron en ningdn otro lugar de Europa. Meyerson, Mark D. (1991), The Muslim

tra-
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' Valencia in the Age of Ferdinand and Isabel- Between Coexsstence and Cra-
sade, Berkeley, University of California Press, habla de las relaciones sexuales
entre cristianos y musulmanes, mientras que Perry, Mary Elizabeth (1990),
Gender and Disorder in Early Modern Seville, Princeton, Princeton University
Press, analiza la situacién en una importante ciudad espafiola.

La alianza, especialmente fuerte en Francia, entre las familias y las autori-
dades estatales para el control del matrimonio y otros aspectos de la conducta
ha sido investigada en Farr, James R, (1995 ), Authority and Sexuality in Early
Modern Burgundy, Nueva York, Oxford University Press y Hanley, Sarah,
(1989), «Engendering the State: Family Formation and State Building in
Early Modetn France, French Historical Studses nam. 16, pp. 4-27,

Las cuestiones relativas a la ilegitimidad, el infanticidio y el abandono son
tratadas en: Laslett, Peter, Karla Oosterveen y Richard M. Smith (eds.),
(1980), Bastardy and its Comparative History, Cambridge, Harvard University
Press; Leboutte, René, (1991), «Offense against Family Order: Infanticide in
Belgium from the Fifteenth through the Early Twentieth Centuries», Journal
of the History of Sexuality, ntim 2, pp. 159-185; Kertzer, David . (1993), S4-
erificed of Honor: Ttalian [ nfant Abandonment and the Politics of Reproductive
Control, Boston, Beacon.

Las casas para prostitutas y mujeres conflictivas se han estudiado en: Rj-
ley, Philip F, (1990), «Michel F. oucault, Lust, Women, and Sin in Louis XIV’s
Paris», Church History, mim. 59, pp. 35-50; Cohen, Sherrill {1992), The Evo-
lution of Women’s Asylums Since 1500: From Refuges for Ex-Prostitutes to
Shelters for Batteres Women, Oxford, Oxford University Press; Ferrante, Lu-
cia, «Honor Regained: Women in the Casa del Soccorso de San Paolo in Six-
teenth-century Bologna» en Muir y Ruggiero, Sex and Gender, pp. 46-72;
Henderson, John y Richard Wall (eds.), (1994), Poor Women and Children in
the European Past, London, Routledge. Cohen, Elizabeth ( 1991), «No Lon-
8¢t virgins: Self-Representation by Young Women in Late Renaissance

me», en Migiel, Marilyn y Juliana Schiesari, (eds.), Gender and the Italian

naissance, Ithaca, NY, Cornel University Press, pp. 169-191, analiza los
Modos en que las opiniones de las j6venes acerca de su propia sexualidad di-
etian de las opiniones oficiales,
Para |a magia amorosa, véase: Sanchez Ortega, Marfa Helena (1991),
Tcery and Eroticism as Love magic» en Perry, Mary Elizabeth y Anne J.
™z, (eds.), Cultural Encounters: The Impact of the Inguisition in Spain and
¢ Nf’w World, Berkeley, University of California Press, pp. 58-92; Ruggiero,
Uido (1993), Binding Passions: Tales of Magic, Marriage, and Power az the
7d of the Renaissance, Nueva York, Oxford University Press; O’Neil, Mary,
gical Healing, Love Magic, and the Inquisition in Late Sixteenth Century
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Modena» en Haliczer, Inquisition and Society, (nota 17), pp. 88-114. Un buey
estudio local sobre la brujerfa en una zona catdlica en Martin, Ruth (1989),
Witcheraft in Venice, 1550-1650, Oxford, Blackwell. o

Muchas de las obras sobre la homosexualidad sefialadas en la bibliografi,
del Capitulo 2 hablan también de la Europa catélica; véase ta‘mbién B.rown)
Judith C. (1986), Inmodest Acts: The Life of a Lesbian Nun in Renaz:s'a'me
Italy, Oxford, Oxford University Press; Merrick, Jeffrey, (1999) «Sodomitica]
Scandals and Subcultures in the 1720s», Men and Masculinities, ndm. 1, p. 4;
Hurteau, «Catholic Moral Discourse», (nota 6). . '

En lo que se refiere a la ortodoxia, ademas de los estudios mencionados
en las notas y en la bibliografia del Capitulo 1, véase: Shields Kollman, Nancy
(1991), «Women’s Honor in Early Modern Russia», en Evans Clements, Bar.
bara, et al. (eds.), (1991), Russia’s Women: Accomodation, Resistance, Trans.
formation, Berkeley, University of California Press, pp. 60-73 y (1983) «The
Seclusion of Moscovite Women», Russian History, nam. 10, pp. 170-187,

4. LATINOAMERICA

_ mig
En el mismo momento en que los catdlicos y los protestantes del occi-

dente de Europa peleaban unos con otros desde el pulpito, en impre-
sos y en el campo de batalla, y las autoridades religiosas cristianas de
todos los credos trataban de imponer unas normas de moral ma4s es-
trictas a los que se encontraban bajo su autoridad, algunos paises eu-
ropeos se habian lanzado a explorar y colonizar las tierras de ultramar.
Las primeras colonias europeas fuera de Europa fueron las portugue-

Zguta, Russel, (1977) «Witchcraft Trials in Seventeenth-ce‘ntury Russiay,
American Historical Review, nam. 82, pp. 1187-1207; Mlchels,'George
(1995), «Moscovite Elite Women and Old Belief», Harvard Ukraninan Stu-

sas en las islas atlanticas, Brasil, el oeste de Africa y Asia, y las espafio-
las en América Central y del Sur y en Filipinas. En todas estas zonas,

e

il

dies, ntim. 19, pp. 428-450. Para la situacion en Chipre, véase Jennings, Ro

nald C. (1993), Christians and Muslims in Ottoman Cyprus and the Mediterra-

nean World, 1571-1640, Nueva York, New York University Press.

las fuerzas coloniales llevaban consigo misioneros catdlicos y autori-
dades religiosas que trabajaban tanto para convertir a los indigenas
como para establecer estructuras eclesiasticas para los inmigrantes.
Los misioneros catélicos, miembros sobre todo de 6rdenes religiosas
como los franciscanos, dominicos y, mas tarde, los jesuitas, también
viajaron a zonas que estaban fuera del control europeo, como China y
Jap6n, para convertir a sus habitantes. A principios del siglo xv11, el
clero protestante acomparié a los mercaderes y colonos holandeses e
ingleses que iban estableciendo colonias y centros de comercio en
Asia, el sur de Africa y Norteamérica, aunque los principales esfuerzos
misioneros protestantes no empezaron hasta principios del siglo XIX.

Ademis de explicar los conceptos fundamentales teoldgicos y es-
pirituales del cristianismo, los misioneros también trataban de con-
vencer —u obligar— a los posibles conversos de que adoptasen la mo-
ralidad sexual cristiana; en muchas zonas, una vez que uno era
bautizado, seguir las pautas cristianas en términos de rituales matri-
Mmoniales y comportamiento sexual se convirtié en una sefial mas im-
ﬁ;tante de conversién que entender el misterio de la Trinidad o la
#ansubstanciacion. Igual que en Europa, las autoridades religiosas ca-

jtélicas empezaron a supervisar las bodas, oir casos de fornicacién,
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-adulterj@, higamia y magia amorosa en tribunales ecle§{ast1COS, y ain. des o del centro dfe México, estdn enun nlyel intermedio; hay informa-
;ftgnmf{ manifglgrla vida sexual por medio de la confeSIOI}- Trabajabap cién escrita con sistemas de escritura indigena o se pueden consultar
]uxr’co cofi ﬁé‘aﬁféﬁdades politicas coloniales en zonas baz]q contro} ey. {fuentes procedentes de pueblos indigenas de la Edad Moderna en sus
\fopeo y, en algunas partes, como en las misiones de América del Sury ! }%’,ropios lenguajes 0 €n uno europeo, asi como informes de europeos y

del Centro, eran las auténticas autoridades politicas. . la informacién oral y arqueoldgica. La mayoria de estos autores indi-

Fl cléro catslico compartia en gran medida las ideas dominantes genas aprendieron a leer y escribir gracias al clero europeo, sin embar-
acércdde I oderecta sexualidad que describimos en ?l ﬁlti.mo Cap’itu- go, de modo que hay un gran debate entre los historiadores acerca de

lo: que ta geldcion sexual tenia que limitarse al matrimonio monéga. Jo «auténticas» que son sus voces,'h.asta qué punto estaban'viendo y

mo, que el matrimonio era indisoluble, que la virginidad y el celibato l ;Mistrando sus propias culturas orlglr}alfzs a través de una mirada que

eran superiores al matrimonio y se exigian al clero, que la masturba. ya estaba culturizada de un modo cristiano y europeo. Al menos en
cién, la sodomia, la contracepcién y el aborto eran pecados mortales, parte, los autores indigenas adoptaron puntos de vista de la sexuali-
que todos los pecados sexuales tenian que confesarse a un sacerdote. dad india'sostenida por los europeos, que normalmente' hacia hinca-

Aunque algunas de estas ideas ya estabap pre,sentes en las culturas a pié en su inocencia o bien en su lascivia. En consecuencia, tanto ellos

las que llegaban, muchas de ellas eran quiza mas extrafias que los‘ con- omo los autores europeos tienden a encajar lo que observaban en un

ceptos teoldgicos cristianos. Adems, los pueblos 1nd1genas se dx'er(.)n fodelo precgncebldq.

cuenta rapidamente de que los conquistadores y colqmzadores cristia- *: Como la informaci6n es a menudo tan tenue y se presta a gran can-

nos —a veces incluyendo al propio clero— no practicaban 10/ que pre- tidad de interpretaciones, los historiadores no se ponen de acuerdo

dicaban, sino que violaban a las mujeres del lugar, eran bigamos o acerca de muchos aspectos de la vida sexual antes del colonialismo eu-
mantenian numerosas relaciones sexuales. Por tanto, hasta los conver- 1opeo, pero suelen estarlo en general en cuanto a que los patrones de
sos adoptaban a menudo selectivamente ciertos aspectos de la rporal gonducta sexu?l que se desarrollaron en las sociedades coloniales fue-
sexual cristiana y rechazaban otros, del misrpq modo que selecciona- ron una combinacién de la indigena y de la cristiana. Como en todos
ban y adaptaban las nociones espirituales cristianas. jEn algunos luga- los demas aspectos de la vida‘en el mundo colonial, representaron un
res, los misioneros y otros miembros del clero también adaptaban sus encuentro y una mezcla de diversas culturas, mas que una conquista
ensefianzas para que encajaran mejor con las costumbres sexuales unilateral. Por tanto, este capitulo y los dos que siguen estdn organiza-

existentes o con las que se estaban desarrollando en ¢l contexto colo-

' dos geograficamente y no segin el poder colonial, y cada uno empieza
& nial. Por tanto, a fin de examinar la regulacién cristiana de la sexuali-

con un breve examen de las ideas y normas sexuales indigenas antes

! dad fuera de Europa en la Edad Moderna, es importante saber algo dF continuar hablando de los cambios que acompafaron la introduc-
| acerca de las costumbres sexuales y las tradiciones matrimoniales an- ¢ién e institucionalizacién del cristianismo. Es importante no olvidar
‘ tes del contacto con los europeos. | Que las zonas estudiadas son amplias y tienen unos esquemas muy va-
! Saber acerca de la sexualidad de determinadas culturas, como a Mables, y que las culturas que habia en ellas, y sobre las que mas sabe-
H\:‘ china y la japonesa, es relativamente facil, ya que hay mucha informa- mos, son aquellas que tenian sistemas para mantener registros o que
. cién escrita sobre sus normas y practicas. Sin embargo, en lo que .Sefre: ®nsiguieron desarrollar mas rapidamente la escritura usando el alfa-
| fiere a otras muchas culturas es mucho mis dificil pues no hay in c:ire . to occidental. También solemos saber mas acerca de culturas, como
‘ macién escrita hasta que entraron en contacto con los e,uljopeos’ i Iavazteca en el México central o los incas en los Andes, que eran politi-
modo que toda la informacién procede de restos ?,rqueologICOS, ?Stcra- ente dominantes en el momento del primer contacto con los euro-

tos de los europeos u otros extranjeros, o tradiciones orales reglsAn Peos. Como los encuentros con estas culturas dieron forma al modo

das mucho mis recientemente. Algunas culturas, como las de los ® que la Iglesia colonial se desarroll y respondi6 a grupos con los
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que mis tarde entrd en contacto, sus ideas fueron por tanto de lo mj
influyentes.

IDEAS Y PAUTAS DE CONDUCTA PREVIAS A LA LLEGADA
DE LOS EUROPEOS

Las investigaciones histéricas y arqueolégicas dejan claro que hubg
una gran variedad de costumbres sexuales indigen?s en el Centro, en
Sudamérica y en el Caribe. Algunos estudiosos sugieren que las socie-
dades mis organizadas y estratificadas, como los aztecas y lqs incas,
eran mas estrictas que las que no tenian un fuerte control politico cen-
tralizado. La informacién sobre la jungla y las sociedades tribales en la
Edad Moderna es muy limitada y, en algunos casos, estd basada funda-
mentalmente en investigaciones antropoldgicas llevadas a cabo en el
siglo pasado. Hasta qué punto se pueden proyectar estos descgbri-
mientos hacia atrés es algo que se discute mucho; algunos estudiosos
dicen que los patrones existentes siguieron tal cual o cambi‘aron muy
poco durante siglos, y otros dicen que asumir esto supone ignotar lo
cambiante y dindmica que puede ser en realidad la «tradicién».
Generalizar esta, pues, lleno de peligros, pero parece haber unas
cuantas tradiciones que compartian la mayor parte de las culturas: te-
nian algin tipo de ceremonia matrimonial y a los cényuges los solian
escoger la familia o la comunidad y no los propios individuos. El ma-
trimonio solia ir precedido de un periodo de prueba en el que el mari-
do potencial vivia y trabajaba en la casa de su suegro; las rel.ac10n'es se-
xuales podian empezar durante ese periodo. Si el matrimonio no
funcionaba, la pareja quedaba a menudo libre de abandonar el matrt-
monio y buscarse a otro. Parece que algunos parientes cercanos gsta;
ban prohibidos como pareja de matrimonio y habia duros castllg)oe
para el incesto, aunque en algunas culturas se suponia que un hom ia
tenia que casarse con la viuda de su hermano, una practica §1m11a/r a ;
de la tradicién judia del matrimonio levirato. El matrimonio solia SC_
mondgamo, aunque los hombres més poderosos de alguno§ grupos fe_
nian més de una esposa y los gobernantes, a veces, muchisimas ITIUJC
res. El matrimonio entre los poderosos podia usarse como medio d¢
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i' cimentar alianzas, y las mujeres se entregaban a los hombres como
+~medio de ganar sus favores o su lealtad, o se incorporaban forasteros a
un grupo de parientes por medio del matrimonio y otras ceremonias
' sexuales.
.. Enel caso de las mujeres, las relaciones sexuales premaritales eran
i ponsideradas mucho menos graves que las extramaritales, que podian
" ser castigadas muy severamente; en el caso de los hombres, las relacio-
nes sexuales, antes o fuera del matrimonio, no solian ser motivo de
- €astigo, a menos que alterasen las normas de la comunidad o las alian-
zas familiares. Algunas culturas relacionaban el control del cuerpo
con el orden y el control en la sociedad y el cosmos, y la energfa sexual
i excesiva, tanto en mujeres como en hombres, se consideraba dafiina;
en unas cuantas culturas, cualquier actividad sexual se consideraba al-
-teradora, de modo que las relaciones sexuales tenian lugar fuera de las
casas o de otros edificios. Tanto mujeres como hombres parecen ha-
ber ocupado cargos como autoridades religiosas, aunque las mujeres
no solian ser generalmente las principales, y las que estaban atin en
edad de procrear quedaban excluidas explicitamente de algunas cere-
monias religiosas. En algunos sitios, los grupos familiares estaban vin-
~ culados a lugares sagrados, a dioses o figuras religiosas especificas.
Existe informacién mds exacta sobre algunas culturas, sobre todo
las del centro de México y las de los Andes. Aproximadamente un si-
glo antes de la conquista espafiola, el centro de México fue conquistado
por los mexicas, que formaron el estado azteca; los mexicas eran uno
’ de los pueblos nhua, que compartian una lengua —el nihuatl— y
muchos rasgos culturales con otros grupos del centro de México, Mu.
chos de los primeros misioneros que fueron al Nuevo Mundo apren-
dieron el nahuatl 2 fin de que sus conversiones fueran mis efectivas (el
primer libro del Nuevo Mundo fue, de hecho, un catecismo nahuatl
‘ ’de 1539) y se interesaron por las tradiciones nahua. Registraron, pues,
\ 7} onversaciones con ancianos nihua y describieron las leyes y costum-
res ndhua y se emocionaron especialmente cuando descubtieron que
*Parecia haber un paralelismo de valores entre los ndhua y los cristia-
Ros. Por ejemplo, las costumbres de devocién nihuas inclujan perio-
0s de abstinencia sexual, las transgresiones sexuales obligaban a la
8ente a participar en rituales de confesién y a los bebés se les daba un
afio ritual para librarles de la polucién asociada con la actividad se-

-
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xual de los padres. El adulterio (definido como SeX0 con una mujer
casada), el aborto y el incesto eran, al menos en teorfa, du‘ramente cas-
tigados, igual que la homosexualidad (aunque los hlstorla('iores. con-
temporaneos no se ponen de acuerdo sobre esto). Los matrimonios se
celebraban atando juntas las tinicas de un horr'lbre y de una mujer, y
se hacia una distincién en términos de herencia .erfltre_ nifios t}ac1dos
dentro y fuera del matrimonio. Las parejas que vivian juntas sin estar
casadas podian ser duramente castigadas. A !as jovenes se les aconse-
jaba comportarse modestamente, y a las mujeres, que obedec1eraq a
sus maridos; en palabras de un huebuetlatolli (discurso de/los ancia-
nos nihua), «cuando él [tu marido] te pide algo [o] te copﬁa algo [01]
cuando te dice que hagas algo, tienes que obedeFerle debldamenFQ )
Los deseos de los misioneros de encontrar semejanzas entre el cristia-
nismo y las creencias ndhua y su falta de famlhar.ldad con la cultura
nahua les hicieron malinterpretar algunas cosas, sin embargo. La cul-
tura nahua veia el conflicto basico del cosmos como el F)rden contra el
desorden en lugar del bien contra el mal, pero consldera}ba la} vida
adecuada como el equilibrio entre las dos cosas, y no una vida sélo d@
orden. Por tanto, el ideal sexual ndhua era la moder?c1or{, no la absti-
nencia. No habia nocién de consecuencias en otra Vlda. ni un alma se-
parada del cuerpo, asi que nada equivalia a las ideas cristianas de cul-
pa o pecado; el sexo, hacia sélo fisicam;flte:, no @oralmente, 1m[filc11r(:i.
Algunos rituales religiosos aztecas tamblen/relaclonaban la sex1ia a
humana y la fertilidad con la fertilidad agricola en for.rr'la's que los mi-
sioneros encontraban chocantes, incluyendo los sacrlflc1o§,humanos
(lo més famoso) y el canibalismo ritual, o los sz}cerdotes )ove‘nefj en
procesion con el pene erecto o vestidos con la piel de una mujjr 1\/?
pellejada. La mayoria de los pueblos ndhua y otros resxdfer'lt'es he Z-
xico, como los mayas, no celebraban ceremonias de sacrificios ur}IIas
nos a gran escala, que eran parte del culto estatz—’ll azteca al.sol; muc ;
de las victimas de los sacrificios aztecas proced1a~n en realidad dz eslgS
grupos, que debido a esto se aliaron con los e§panole§ en contra eali-
aztecas. Los mayas compartian algunas nociones ba'Sfca's de sexude—
dad con los nhuas, como la preocupacién por el equilibrio y la mo
racién y la condena de los excesos sexuales. . e
La situacién politica en los Andes era semejante a la del centrgén
México, pues el imperio inca —cuyo gobernante se llamaba tambt
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el Inca— habfa conquistado un gran territorio poco antes de la llega-
da de los espafioles. Aunque los sacrificios humanos eran muy raros,
los incas también tenian un culto al sol y a muchos otros dioses y ante-
pasados a los que reverenciaban, Algunas mujeres jévenes se escogian
como aclla (mujeres dedicadas al sol) y o bien seguian siendo sacerdo-
tisas-virgenes en edificios especiales, o se casaban con el Inca o uno de
sus favoritos. Los incas exigian esas mujeres a los pueblos a los que
conquistaban y mandaban a un oficial especial, llamado ochacamayo
(«el que castiga») para ordenar que se matase a cualquier hombre que
tuviera relaciones sexuales con las mujeres escogidas para ser aclls,
Igual que la cosmologia azteca, la de los incas se basaba en una nocién
de equilibrio, incluyendo el equilibrio entre lo femenino y lo masculi-
no, aunque algunas cosas asociadas con los hombres —el orden, la al-
tura, la estructura, la luz— también estaban consideradas superiores a
las asociadas con las mujeres, y alos guerreros vencidos se les paseaba
por las calles de Cuzco vestidos de mujer; esto, ms el tributo de las ac-
lla, relacionaba a los incas con la masculinidad y a los demis pueblos
con la feminidad. Ademis de los cultos estatales incas, los individuos,
~Aamilias y grupos también veneraban a los huacas, objetos devociona-
les o lugares sagrados que se suponfa que habian sido antes antepasa-
dos o dioses. Algunas pricticas de devocién relativas a los huacas te-
nian aspectos sexuales; las chicas se casaban a veces con un huaca y los
' hombres y mujeres casados se abstenian de relaciones sexuales duran-
te ciertas ceremonias. Segtin las autoridades catolicas, era mas proba-
ble que las personas casadas tuvieran huacas u otros objetos sagrados
que las personas no casadas, lo que quizd indicaba que la gente los re-
cibia como parte de las ceremonias matrimoniales andinas.

En la sociedad inca, se esperaba que se casase todo el mundo ex-
cepto las aclla, y los matrimonios, excepto los del Inca y sus favoritos,
€ran monégamos. La fertilidad y la procreacién se consideraban ex-

ftremadamente importantes, y la primera menstruacién de una mucha-
cha estaba marcada por una ceremonia especial en la que se le entre-
gaba su nombre y sus ropas de adulta. La ceremonia de la pubertad de
0s chicos también incluia el nombre de adulto y un taparrabos, y se les
PBujereaban las orejas para ponerles unos grandes carretes, de modo
Jue también vertian sangre, igual que las chicas en la menstruacién.
2 Insistencia en la procreacién y en la complementariedad del hom-
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bre y la mujer pueden haber sido en parte la razon de que los incas of.
denasen que la muerte fuese el castigo para la actividad homosexual,
aunque algunos historiadores dicen que éste pudo ser un aﬁfadido
posterior de autores cristianos. Contrariamente a lo que ocurri6 en ¢
centro de México, los misioneros de los Andes no aprendieron el que.
chua, la lengua nativa, y las obras que describen las précticas incas,
tanto de europeos como de los pueblos indigenas, estan en latin o es-
pafiol; los incas guardaban registros en guzpus, grupos de cuerdas con
nudos, pero descifrarlos era obra de funcionarios entrenados y se ha
perdido el modo de hacerlo. '

Hay mucha menos informacién acerca de grupos indios mas pe-
quefios y menos centralizados, de modo que lo que sabemos procede
de informes espafioles generalmente hostiles, o de registros muy pos-
teriores. Estos indican una gran variedad en normas de conducta se-
xuales y religiosas. Los caribes del Caribe y del norte de Sudaméricg,
por ejemplo, parecen haber adquirido la mayoria de sus parejas matri-
moniales haciendo incursiones en otras tribus, una practica que tam-
bién se encuentra en otros lugares. Contrariamente a las religiones es-
tatales de incas y aztecas, grupos indigenas de otras partes, que
incluian Florida y lo que mas tarde serfa el sudoeste americano, tenian
religiones muy animistas en las que los objetos naturales, como animzjl-
les y plantas, eran considerados como espiritus guardianes, y no habia
un sacerdocio organizado.

INSTITUCIONES COLONIALES

Lallegada de europeos y africanos al Caribe y a América Cegtrgl y del
Sur trajo consigo cambios dramaticos. El contacto hispano-1{1d1('> em-
pez6 entre 1492 y 1519 en el Caribe; en 1519, Hernan Cortés dlfl/gl?
una fuerza expedicionaria a México y, dos afios mis tarde, Ve.nclo a
imperio azteca; en 1532, Francisco Pizarro capitane6 a un ejército qué
someti6 al imperio inca. Desde estas bases, los funcionarios y colonos
espaioles establecieron varios tipos de unidades econdmicas y admi-
nistrativas que trataban de sacar la riqueza natural y agricola del Nue-
vo Mundo y proporcionar recursos al poder espafiol. Trataron, por
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nto, de organizar a la poblacién indigena en unidades que pagaban
puestos o en grupos de trabajo, que funcionaron en determinadas
nas, pero que fallaron en otras, debido a la resistencia, unida a una
amatica despoblacién ocasionada por las enfermedades. Los espa-
Boles, y poco después los portugueses en Brasil y otras potencias euro-

_peas en el Caribe, empezaron a traer esclavos de Aftica para que tra-
majasen en las plantaciones y en las minas, de modo que la poblacién

de muchas zonas era una mezcla de indios, africanos y europeos.

i " Estos tres grupos de poblacién no permanecian apartados unos de
#otros, pues la gran mayoria de europeos y africanos que vinieron a
\mérica Central y del Sur y al Caribe eran hombres, que inmediata-
fimente empezaban a tener relaciones sexuales con mujeres indigenas.

 Para las autoridades espafiolas —y en menor medida, para las de Por-

f mﬁbgal— queds, por tanto, claro desde el principio que la regulacién de
la'sexualidad seria una parte clave de la colonizacién y, en menos de
una década, después del primer viaje de Colén, la Iglesia y el Estado
ya estaban estableciendo politicas concernientes a los matrimonios
$mixtos y a otros aspectos de la vida sexual, y estableciendo institucio-
nes que pudieran poner en practica dichas politicas. El papado conce-
dié privilegios especiales —el Patronato— a las Coronas espariola y

\ %@ortuguesa para controlar la mayoria de los aspectos de la vida religio-
. saenlas colonias, y slo establecié un grupo especial para supervisar a

" los misioneros por todo el mundo —la Congregatio de Propaganda Fi-

‘dei— en 1622. Tgual que en Europa, sin embargo, la Iglesia y el Estado
f¥eneralmente trabajaban juntos para controlar el matrimonio y el
sexo; la Corona establecié politicas y designé provisores de la Iglesia,
que a partir de entonces ejercieron el control del matrimonio y de la
vida sexual con mucha libertad respecto a interferencias reales. Hasta
la década de 1760 o 1770, 1a Iglesia tuvo un poder legal completo so-
bre los temas maritales en toda Latinoamérica. Dentro del marco esta-

E

§ﬁ§blecido por real decreto, instituciones como las que funcionaban en

j .ﬂEuropa —tribunales eclesidsticos, la Inquisicién, la confesién— mo-
Belaron la vida sexual, igual que lo hicieron las nuevas instituciones,
como la misién, que fueron creadas especificamente para la situacién
mblonial. Ademais de poner en practica las normas sexuales cristianas
€omo lo habfan hecho en Europa, muchas de estas instituciones traba-
Jaban también para convertir a los nativos americanos, africanos y a

™
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personas de raza mixta (llamados mzestizos o castas) al cristiapismo. El
rechazo de las ensefianzas cristianas (a menudo llamado «idolatrias,
por parte del clero) estaba estrechamente relacionado con practicas
sexuales desviadas de las normas cristianas, del mismo modo que Ia
herejia y la sexualidad «desviada» habian estado relacionadas en I,
Europa medieval. En el medio latinoamericano, sin embargc?, estos te-
mas también estaban relacionados con la raza y con la culturizacion de
los pueblos indigenas y africanos por parte del cristianismo europeo.

Politicas de la Corona

Las Coronas espafiola y portuguesa querian esencialmente que las fz?-
milias siguieran un modelo ibérico, pero a medida que cambiaba la si-
tuacién colonial, los modos en que trataban de conseguirlo también
cambiaron. También hubo escuelas contrapuestas de pensamiento en
Iberia y desacuerdos entre los funcionarios ibéricos en el Nuevo Mun-
do acerca del modo de manejar las relaciones, sexuales o no, entre los
grupos de poblacién, y la politica nunca siguié una linea definida. De-
bido a la hostilidad hacia los judios y musulmanes en Espana, las rela-
ciones sexuales entre cristianos y no cristianos estaban oficialmente
prohibidas, lo que significaba que los primeros conquistadores a me-
nudo decian que habfan bautizado a las mujeres indias antes de tener
relaciones con ellas. El secretario de la expedicién de Femando’de
Soto a Florida, por ejemplo, comenté que los soldados que querfan
mujeres «para hacer uso de ellas y por su lascivia y lujuria... las bauti-
zaban més por su relacién carnal que por instruirlas en la fe»2. Las
primeras instrucciones reales (en 1501, 1503 y 1514) fomentaban el
matrimonio entre hombres europeos y mujeres indias en el Cal:lbe, y
los registros indican que, en algunas zonas, un niimero significativo dt’i
hombres espafioles tenian esposas nativas, aunque lo normal era €
concubinato o la relacién casual. La Corona espafiola prohibié oficial-
mente la esclavitud de los indios (a menos que se considerase que eran
canibales), aunque esta claro que la esclavitud continud, a veces espe-
cificamente, con fines sexuales.

La politica sobre el matrimonio tenia que ocuparse del tema de 1?5
africanos, ademas del de los europeos o del de los indios, pues habia
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“africanos en las expediciones tanto de Cortés como de Pizarro y empe-

zaron a importarse esclavos de Africa en ntmero importante a princi-
pios del siglo XVI. Los africanos trabajaban en minas y plantaciones a

Wmedida que éstas se iban estableciendo, pero también trabajaban en las
4

giudades como artesanos o sirvientes, y en algunas ciudades, a finales
del siglo X1, las personas de ascendencia africana superaban en niime-
 ro a cualquier otro grupo racial. La Corona fomenté oficialmente los

& matrimonios de esclavos con otros esclavos y prohibié a los amos que
# vendieran a los cényuges separadamente para que se pudieran mante-

ner las relaciones maritales; a causa de tales restricciones, los propieta-
rios evitaban o no fomentaban el matrimonio de los esclavos.

En México, la Corona espafiola deseg en principio mantener a las
poblaciones de indios, europeos y africanos apartadas, pero la falta
de mujeres espafiolas y africanas hizo esto imposible y algunas nor-
mas de la Corona fomentaron en realidad el matrimonio mixto; a los

'~ hombres a los que se les concedian encomiendas, el derecho a recoger
%‘Tf@tributos y trabajo de los nativos, se les ordenaba casarse o perdian su
i encomienda, y en las primeras décadas tras la conquista, los origenes

vraciales de la esposa no importaban. Hacia mediados del siglo xv1, las

cosas habian cambiado. Habia mas inmigracién de mujeres espafiolas

uizd hasta un 30 por ciento en 1570— y los origenes raciales se
ieonvirtieron en algo importante a tener en cuenta en las herencias y
‘en la posibilidad de ir a la escuela o de entrar en un convento. No ha-
bia leyes explicitas contra los matrimonios mixtos, pero los prejuicios

it raciales funcionaban de manera igualmente efectiva, especialmente

en las clases mis altas de la sociedad. Finalmente, las normativas de la
Corona siguieron la opinién de la elite, y mantener las distinciones

i’ sociales —incluyendo las de clase ademads de las de raza— fue decla-

rado més importante que mantener el honor de la mujer en muchos
casos de seduccién:

_ Sila doncella seducida bajo promesa de matrimonio es inferior en estado, de
- modo que causase mayor deshonor a su linaje si €l se casase con ella que el

due caeria sobre ella por haber sido seducida, él no debe casarse con ella. ..
Pues lo iltimo es una ofensa de un individuo y no dafia a la Republica [es de-
dr, a la Nueva Espafial, mientras que lo primero es una ofensa de tal grave-
dad que denigraria a toda una familia, deshonraria a una persona prominen-
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te, difamaria y mancharia a todo un linaje noble y destruiria una cosa que 4,
esplendor y honor a la Republica?.

La Corona fomenté activamente la inmigracién de las mujeres c,.
sadas europeas y ordené a todos los hombres que estuvieran casadog
cuando llegaron que mandaran a buscar a sus esposas, o, de lo contra.
rio, deberian regresar a Espafia. En México, el obispo estaba encarga.
do de poner en prictica estas normas y a veces ordenaba registros para
buscar hombres solteros, que luego detenia y deportaba; s6lo los que
eran demasiado viejos o impedidos fisicamente (una condicién deter-
minada por el obispo) quedaban exentos de la exigencia de casarse,
Pero, en general, estas leyes eran muy dificiles de cumplir y la esposa
también podia certificar por escrito que la presencia del marido en el
Nuevo Mundo era necesaria para mantenerla, asi que habia formas de
eludirlas. Tales leyes condujeron finalmente a una mayor inmigracién
de mujeres, especialmente porque las mujeres casadas se llevaban con
ellas a sus hijas no casadas, sobrinas y sirvientas. La Corona espafiola se
oponia oficialmente a que las mujeres solteras fuesen solas a las Indias,
sin embargo, nunca hubo ningiin movimiento organizado de inmigra-
cion de mujeres solteras como lo hubo mas tarde en Virginia o Quebec.

Aunque la Corona portuguesa limité a veces las posiciones del go-
bierno con respecto a que los hombres blancos se casasen con mujeres
blancas y favoreci6 la inmigracién de las parejas blancas casadas, nun-
ca decret6 leyes que exigiesen a los maridos cohabitar con sus esposas,
y parece que hubo una proporcién incluso menor de mujeres europeas
en Brasil que en el Nuevo Mundo espafiol. La mayoria de las relaciones
entre hombres europeos y mujeres indias en Brasil no acabaron en ma-
trimonios formales, aunque tanto la Corona como la Iglesia reconocian
a los matrimonios de hecho como legales. En el siglo X1x, la politica
cambié rdpidamente: en 1726, la Corona decretd que sélo las mujeres
blancas eran parejas aceptables para casarse con hombres blancos; en

1755, bajo la influencia del primer ministro reformador, el Marqués de
Pombal, ordené que aquellos hombres que se casasen con indias fue/'
sen los preferidos para los oficios y posiciones gubernativas; tras la cal-
da de Pombal del poder en 1777, esta decisién cambid.

Fuesen cuales fuesen las normas de la Corona, en realidad la ma-
yoria de las relaciones sexuales entre razas tenian lugar fuera del m#
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;“im?nio, ¥, a finales del siglo VI, cerca de la mitad de la poblacién
i:mestiza y negra libre de las zonas urbanas de Latinoamérica habia na
cido fuera del matrimonio; las normas reales respecto a estos niﬁo-
eran tan variables como las referentes a los matrimonios mixtos. E X
1591, por ejemplo, la Corona espaiola autorizé que el Virrey de Mén
xico legitimara a los nifios mestizos nacidos fuera del matrimonio -
luego, en 1625, revocé al decisién y prohibié la legitimacién de es,oz
m‘ﬁ.os. Los nifios nacidos de uniones entre hombres esclavos y mujeres
indias libres segufan siendo legalmente libres, sin embargo, y ésta es
una de las razones por la que tales relaciones resultasen tan ’atractivas
para los esclavos y por la que los amos solian oponerse a ellas,

La conquista militar espafiola de lo que se convirtié en Latinoamérica
fue notablemente rapiday la Iglesia fue casi igual de rapida en estable-
cer estructuras eclesidsticas segtin el modelo de las de Europa. El pri-
mer obispado al oeste del Atlantico se establecié en 1511 (Sar.xto Igo-
‘mingo, en el Caribe) y, 2 mediados del siglo Xv1, habfa obispos por
‘wtodo e’l Caribe y México, y en Venezuela, Pert, Argentina y Braiil
g'ﬁdemasz de vigilar el trabajo de los misioneros, establecer parroquias .
monstrul.r iglesias, a los obispos se les nombraba oficialmente i;l uisi)-l

dor'es; dirigian tribunales eclesigsticos y designaban a diversos fu(IllCiO-
21108 para que oyesen los casos, incluidos los de conductas sexuales

esviadas. Inicialmente esos tribunales tenfan jurisdiccién sobre los

’jaathO? y también sobre europeos y africanos, y el primer caso en que
un mdlq se vio implicado fue en 1522, por concubinato, !
N El mve}.de act1v1da€1 de los tribu‘nales eclesidsticos variaba segiin
persona 1d’ad'del obispo. A mediados del siglo XVI, hubo varias
pp'anas enérgicas para eliminar las creencias nativas, junto con las
'iez((:it(l)cz; Ze:auales ~1ncziiglena‘s, como'el concubin:flto y la bigamia, inclu-
B qe b nl)pa}?ad el primer obispo de México, Juan de Zumdrra-
oD a1 lliIc ado Azctlvamente contra las brujas en el Pais Vasco
o) ¢ al Nuevo undo./ Zumarraga} se concentrd mds en indivi-
prominentes que se habian convertido, y luego habian recaido,

“que i
Jq en la gente corriente, pero la dureza con que juzgaba a aquellas

)
9
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personas hizo que fuera apartado del oficio de inquisidor, aunque sj.
gui6 siendo obispo. Campanas subsecuentes contra las creencias y
précticas indigenas, como las llevadas a cabo contra los mixtecas (g
1544-1547 por Francisco Tello de Sandoval) y los mayas Flel YuCatén
(en 1559-1562 por fray Diego de Landa) fueron mas amplias e inclugg
mis severas. Hubo ataques similares contra la «idolatria» en los Ap.
des en el siglo xviI, de nuevo bajo la direccion de'obi§pos cruz.ados
como Pedro de Villagémez. En todas estas investigaciones y Visitas
episcopales, se pedia a la gente que confe:sara sus 'propia’s ac'tlvidade.s
«pecaminosas» o las de otros, y las acusaciones de idolatria e inmoral;.
dad estaban estrechamente relacionadas. N

La jurisdiccién sobre los asuntos serios de la fe. se les retir6 a los
obispos en 1571, cuando el rey Felipe 11 establecid ,ra'mas lndePen-
dientes de la Inquisicion espafiola en la ciudad de México y en Lima;
el primer auto de fe de México se celebré en 1574; asistié una gran
muchedumbre y se dictaron muchas sentencias.‘(La Corona.portu-
guesa nunca estableci6 una Inquisicién independiente en Brasil, aun-
que funcionarios de visita de la Inquisicién portuguesa llevaron a
cabo investigaciones.) A estas delegaciones se les d1eror{ unos poderes
mas restringidos sobre asuntos sexuales que los que tenfan glgunos lu-
gares de Espafia, pues solo ofan casos de bigargia y los relatwgs al cle-
ro; las demds irregularidades sexuales serfan ]uzgafla}s'e/:n trlbu'nales
episcopales de la Iglesia, y Roma advirti6 a la Inquls}cmn mexicana,
en 1580, que no tenia permiso para juzgar casos de incesto ni de so-
domia. '

Una restriccién mayor de poderes tuvo lugar cuando Felipe 11
aparté a los indios de la autoridad del Santp Oficiq en 1571, con lz
justificacién de que su conversion era demasiado reciente y de que ﬂl_
eran «gente de razén», y no se les podia hacer r?spg{lsables de cualn
quier desviacion de la fe. Sin embargo, otra institucion, llgmada IC\? _
diversos nombres —la Inquisicién india, el Oficio del Prov15f)/r deNa
tivos, el Tribunal de la Fe de los indios— si tenia jurisdic.aon SQbrle
cllos. Duré hasta 1820 y en ella trabajaban jueces eclesidsticos balobf
autoridad de los obispos. Celebré autos de fe por bigamia y concu ’15
nato, asi como por idolatria, supersticion y brujeria; sus castigos m?ﬂ
habituales eran los azotes y la humillacién publica. Aunque en teofc-
la Inquisicién india estaba separada de la otra Inquisicion, en la pra
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ica los mismos individuos a menudo actuaban como jueces en ambos,
de modo que las diferencias de jurisdiccién no estaban claras.
En el siglo xviil, los tribunales eclesidsticos ya no relacionaban in-
k.oralidad con idolatria, sino con actividades semejantes a las eu-
Popeas, como bailar, beber y las fiestas. Los sacerdotes mexicanos se
&arecian mucho a sus colegas calvinistas y advertian acerca de los pe-
pros del baile: «Vosotras, mujeres, bailarinas del diablo, personas
Pecandalosas, sois la condenacién de muchas almas. jOh! jQué ho-
rror!... Vosotras, mujeres provocativas, bailarinas del diablo, escan-
dalo, redes del diablo, basiliscos de las calles y ventanas, matéis con

| Puestros meneos... *». Como en la protestante Neuchétel, los bailes

ptiblicos fueron prohibidos en algunas partes de México durante un
preve periodo.

El clero y sus ayudantes

Junto con los tribunales eclesiasticos, tanto el clero regular (los miem-
bros de 6rdenes religiosas, como los dominicos y los franciscanos)
‘como el clero seglar (los sacerdotes de las parroquias) eran importan-
tes agentes de la Iglesia para controlar la sexualidad. El tipo de centro
pligioso mas caracteristico de Latinoamérica era la misién, en la que
hiembros de las 6rdenes religiosas reunian a los indios en aldeas com-
ctas (llamadas reducciones o congregaciones) para convertitles, pa-
gar impuestos, asimilarles y, en algunas zonas, protegerlos de los bus-

dores de esclavos. Los conversos al cristianismo en las misiones eran
Fotegidos de la Corona espafiola, y los misioneros tenian un gran con-

trol sobre todos los aspectos de sus vidas, incluyendo la atencién de
tasos civiles y criminales. También actuaban como agentes de castigo,

Potando y encarcelando a los residentes de las misiones u obligando-

les a ser confinados en cepos. Las primeras misiones espafiolas se esta-

kecieron en el siglo XvI en México y Florida, y en el siglo XvII habia

isiones, desde lo que es ahora el norte de California hasta Argentina,
Y en algunas zonas servian como la tinica prueba real del poder espa-
Dol. En algunos lugares, los sacerdotes de las misiones ponian vigoro-
ente en practica los objetivos reales, pero en otros entraban en
flicto con las autoridades politicas seculares, como gobernadores y
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militares. El ejemplo mas famoso de esto fl‘le' la misi6n jesuita de Jog
indios guaranies en Paraguay, donde los misioneros lucharon' contra
las exigencias espafolas de tributos. Los sacerdf)tes de las misiones,
que eran clero regular, también entraron en conflicto con el 'clero secu.
lar en cuanto al modo de tratar a los indios que estaban 'ba]o SU juris-
diccién o sobre temas relativos a las relaciones entre indios y blancos.
Tanto el clero regular como el seglar tendian a concentrarse en de-
terminadas zonas; por ejemplo, en 1560, habia 800 sacerdotes regula.
res en México, pero muchos menos en otras partes de Nueva Espaﬁa,
como Honduras. La escasez de clero pudo haberse resue_lto mediante
la ordenacion de conversos indios o mestizos, pero los primeros conci-
lios de la Iglesia latinoamericana (en 1555y 1565) declararon a t()'dos
los indios y a los de sangre mestiza como no aptos para el sacerdocio, y
en algunas zonas, los sacerdotes de las misiones 1n/cluso se n?ggb?n a
ensefiar espafol a sus conversos. La falta de interés por la v1rg1n'1dad
era una de las razones dadas para excluir a los indios del 's,acerdo‘mo;‘ el
obispo Zumdrraga, en México, comenté en 1540 S]ue fos jévenes 1n'd1os
de clase alta eran muy habiles para aprender latin, pero «los mejores
estudiantes entre los indios se sienten mas inclinados al matrimonio
que a la continencia»’. Estas prohibiciones ab§olutas se rel,a]aron algo
para Jos mestizos avanzado el siglo, y a un mestizo s le podla‘l (Eonce'der
una dispensa para entrar en el sacerdocio 0 en una orden religiosa si su
padre era lo bastante importante, pero en realidad hubo muy pocos sa-
cerdotes indios o mestizos hasta finales del siglo XVIIL El primer con-
vento para monjas indias, Corpus Christi, en la c1udad Fie Meéxico, FO
abrig hasta 1728, superando las objeciones de los jesuitas de' que las
mujeres indias nunca serfan capaces de cumplir el voto .de castidad; 13;
mujeres admitidas tenian que ser de sangre pura, y su v1rtuc! aseguga‘a‘
por las monjas o capellanes de los conventos en los que habian trabaj
do anteriormente como hermanas o sirvientas. - s
Los prejuicios contra el clero mesti.zo o mdu,) no se extendian Auis-
ayudantes, sin embargo, y desde las primeras ‘dec‘adas tras l:a COI;'q’ -
ta, el clero europeo fue asistido por fiscales 1n4105 0 mestizos ale X
que hacian gran parte del trabajo de la parroquia. 'Los fiscales '(cllu -
veces se llamaban de otra manera) llevaban los registros de 12} ig CT 57
supervisaban los proyectos de edificios y los servicios domlmcz;:
castigaban a los culpables de fallos morales, daban clases de cat

mo, examinaban a los candidatos al matrimonio y a la comunién, en-
wraban y bautizaban; aunque la mayoria de estas personas eran hom-

pres, en algunos lugares las mujeres ayudantes se aseguraban de que

lasimujeres fueran a la Iglesia y administraban azotes disciplinarios a
Bpujeres casadas cuyo honor hubiera sido violado si las azotaba un sa-
prdote. (Los sacerdotes administraban azotes a las mujeres de vez en
ando, lo que ocasionaba quejas a sus superiores por parte de los re-
sidentes de la misién.) En lugares en los que el niimero de clérigos eu-
ropeos era especialmente pequefio o donde no estaban relacionados
con sus fieles indios, los ayudantes indios incluso celebraban sus pro-
pias misas y confesiones, introduciendo elementos de culto tradicio-
nal. Los fiscales eran fundamentales para el control de la sexualidad

por parte de la Iglesia, ya que a menudo presentaban casos de supues-

totadulterio, consanguinidad y bigamia ante el sacerdote del lugar,
que rara vez ponia en marcha una investigacién por su cuenta, y lleva-
ban a cabo los interrogatorios a los que querian casarse. Ademas, los
%obernadores» indios de pueblos y aldeas a menudo actuaban junto
con las autoridades de la Iglesia, de modo que los tribunales de las
fiudades retornaban a los indios culpables de crimenes sexuales a sus
aldeas de origen para que fuesen castigados, especialmente si el cri-
men era adulterio, que también se consideraba ilicito en la sociedad
Mdigena.

% Los funcionarios de la Iglesia y demis clero solian prestar ms

Mencion, en general, al pueblo indigena que se convertia que a los

icanos. Aunque los decretos reales ordenaban a los duefios de es-
clavos que les dejasen oir misa y organizasen servicios religiosos para
ellos, esto se llevaba a cabo esporadicamente. Los pérrocos hacian po-
cos esfuerzos sistematicos por convertir a los esclavos, y los amos so-
lian-pensar que la cristianizacién disminuia el valor de los esclavos,
borque les volvia mas rebeldes. En algunas partes de Latinoamérica,

Os'miembros de las 6rdenes religiosas trabajaban para convertir a los

Kicanos, fomentando la confesion en la «lengua de Angola» y utili-
Zndo maisica e incienso para atraer a los conversos.

" Los cristianos europeos, indios y africanos también formaban
tsi siempre separados racialmente) confraternidades para hombres
Mujeres que tenfan diferentes propdsitos. Algunas patrocinaban fes-
ades religiosas, otras proporcionaban caridad para los pobres, y

¥
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otras organizaban funerales para sus miembros. Los miembros de .
tas confraternidades eran expulsados por conducta inmoral o «escap,.
dalosa», asi que también servian como agentes de control. Las confry,
ternidades organizaban los acuerdos matrimoniales, ya que a Menyd,
daban dotes a las chicas y mujeres pobres que deseaban casarse, i |,
juzgaban «honorables» y aceptable al marido en potenc'ia: Los valore,
culturales de los miembros, junto con las ensefianzas cristianas, dabap
forma a las actividades y objetivos de las confraternidades, de mod,
que las confraternidades europeas, africanas e indias tenfan papele
algo diferentes, sociales y religiosos.

Métodos de adoctrinamiento

Los agentes externos, como los tribunales, sélo podian llega'r a mante-
ner la conducta de la gente en linea con las ensefianzas cristianas; la
mayoria de los misioneros y autoridades de la Iglesi'a consideraban
que la instauracién de agentes internos, como las nociones de cu'lpa y
pecado, iban a ser mucho mas efectivas a largo pla'zo. Por tanto, 1gual
que en Europa, utilizaron gran diversidad de medios para comunicar
las ensenanzas de la Iglesia sobre el matrimonio y la moralidad. En el
centro de México, los misioneros predicaban en nahuatl y patrocina-
ban obras de teatro con canciones y bailes traducidos libremﬁnte de
obras espafiolas por estudiosos nahua. En Florida, los catecismos y
manuales de confesion se tradujeron a los idiomas indios. Los culto§,
tanto a la Virgen Marfa como a san José, se fomentaron por toda Lati-
noamérica mediante sermones, celebraciones de dias de ﬁesta'y tra-
bajos de artesania; en el caso de Maria, para difundi'r ideas fie. Vlrglféz
dad y humildad, y en el de José, para comunicar nociones crlftlanasVi-
matrimonio y vida familiar. José se convirtié en el santo patrén del _
rreinato de Pert, y el culto a Marfa creci6 tanto que grupos como CS—
tudiantes universitarios, confraternidades e incluso gremios d'e artes?
nos a menudo hacfan votos especiales para defender la doctrina dde 2
Inmaculada Concepcién. (La doctrina dice que Maria fue concebt ?1 ();
nacida sin pecado original, es decir, que el acto sexual que Ja ong! e
fue el tnico, desde Adéan y Eva, que no transmitié su pecado'; esto o
convirtié en dogma de la Iglesia en 1854, aunque era ampliame?

y
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< ptado mucho antes.) Las ensefianzas informales, sobre todo acerca
Je las normas cristianas del matrimonio, tenian lugar en el proceso de
gieccion antes del mattimonio (diligencia matrimonial), cuando cada
parcja tenia que presentarse ante un sgcerdpte y decir que eran hbrc,:s
para casarse y que consentian el matrimonio; a menudo esto sucedia
ante testigos que verificaban lo que decfa la pareja que ofa el mensaje
delsacerdote. Se instrufa a las parejas acerca de la jerarquia debida en
clmatrimonio; la palabra que definia la sumisién esperada de la mujer,
‘f&]uccz'o’n, era la misma que describia la subordinacién nativa en las
miisiones,

» Las ensefianzas formales eran mas limitadas de lo que las primeras
witoridades coloniales de la Iglesia hubieran deseado: aunque el obis-
poiZumarraga insistia en que se debia ensefiar a las nifias indias las vir-
tudes del matrimonio monégamo ademds de las del cuidado del ho-
gar, se establecieron muy pocas escuelas para los indios, y las pocas que
habfa eran casi todas para los muchachos de la elite. Los sacerdotes de
las'misiones a menudo apartaban a un grupo de chicos para ensefar-
lesmds a fondo, los sacaban de su grupo familiar y les daban un nuevo
sombre. Estos muchachos se convirtieron mas tarde en ayudantes cle-
ticales y eran mds severos que los monjes europeos en su condena de
lasipracticas indigenas religiosas y culturales. La mayoria de los nifios
indios 0 mestizos no recibia este tipo de adoctrinamiento, sin embar-
80,y su aprendizaje de la doctrina de la Iglesia se limitaba a clases oca-
sionales de catecismo.

El sacramento de la confesion y la penitencia eran mejor ocasién
Para ensefar las ideas cristianas que las escuelas, Las guias de peniten-
da para sacerdotes, preparadas por misioneros, se interesaban espe-
dalmente por el sexo, con cuestiones especificas en latin, en espafiol y
@ las lenguas indias acerca de la sodomia, las relaciones anales, el bes-
fhlismo, el aborto, la contracepcién, el adulterio, la fornicacién y el
ficesto. La guia de penitencia de Juan de Pérez Bocanegra, de 1631,
UNsacerdote bilingiie que trabajaba en los Andes, por ejemplo, enu-
Meraba 236 preguntas con respecto al sexo, muchas de las cuales esta-

0 destinadas a ensefiar a los conversos que las practicas tradiciona-
%, como el matrimonio entre parientes o el matrimonio a prueba,
fan que considerarse pecaminosas desde ese momento. Los confe-
fes también preguntaban por los pensamientos, «el sucio placer
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dentro de tu corazén», un concepto nuevo para muchos grupos de iy,
dios, para los cuales la falta sélo podia surgir de algo que uno hubiey,
hecho realmente y no del mero fantasear o imaginar®. Este interés por
las précticas y deseos sexuales continué durante todo el periodo col,
nial, pues una guia confesional del siglo xviI, de Chumash, para Jo
indios de la zona de Santa Barbara, de fray Juan Cortés, indica a los s,
cerdotes que pregunten a los fieles si han deseado hacer o han hech,
«cosas malas para el placer con una mujer, con mujeres, con un hom.
bre, con hombres» 7. Muchos historiadores consideran la confesign y
la penitencia como mis efectivas, al final, que la Inquisicién india a l
hora de dar forma a la conducta de los conversos cristianos, pues la
Inquisici6n se concentraba s6lo en casos espectaculares, mientras que
las confesiones eran para todos los conversos. Después del Concilio
de Trento, europeos, africanos y mestizos cristianos tenian que confe-
sarse anualmente y, aunque rara vez se llegaba a esta frecuencia, la
confesién era a veces lo bastante poderosa como para convencer a
adlteros o bigamos de que se autodenunciasen.

EFECTOS

Si es dificil hacer una generalizacién para el catolicismo en Europa, lo
es atn mds para Latinoamérica. Las autoridades de la Iglesia no toca-
ron en absoluto algunas zonas durante toda la Edad Moderna y los
grupos indigenas siguieron con sus practicas habituales. En otras zonas
habia algunas pocas misiones aisladas, donde se ensefiaba a los conver-
sos nociones de cristianismo, rodeadas de vastos territorios cuyos habi-
tantes eran hostiles al cristianismo y al poder politico colonial,  los que
consideraban, acertadamente, relacionados. En esas misiones y entre la
poblacién india y mestiza de todas partes, la idea del cristi:imismo ql‘le-
llegé a desarrollarse mezclaba las ideas indigenas y las ensefianzas cris
tianas, un proceso de negociacién cultural que esté siendo examina 0
actualmente por una serie de historiadores. Del mismo modo en qu
las parroquias cristianas y otras unidades eclesidsticas (llarnada§ doCmS
nas) se basaban en las unidades gubernamentales indigenas existent®
y las practicas de devocién cristiana, como el Dia de los Muertos, ib3®
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'%qmriendo mds importancia si eran semejantes a ceremonias ya exis-

téﬁtes’ las costumbres sexuales cristianas se aceptaban mejor si encaja-
pan con las nociones indigenas. Esta mezcla, y el propio entorno colo-
sial, también afectaron al enfoque de los temas sexuales entre los no
indios; aunque las autoridades trataron de recrear la sociedad ibérica,
muchas normas eran propias de Latinoamérica.

B .
Relaciones beterosexuales entre laicos

Las autoridades ibéricas, tanto clericales como seculares, afirmaban
estar imponiendo en sus posesiones coloniales un modelo cristiano de
matrimonio y nociones ibéricas de honor sexual. En realidad, no sélo
Jas relaciones sexuales que surgieron nunca llegaron a alcanzar la altu-
ra del ideal, sino que las propias autoridades colaboraron para hacer
que las distinciones —como las que habia entre casados y no casados,
legitimos e ilegitimos, honorables y poco honorables— fuesen mucho
menos claras de lo que lo eran en sentido abstracto. Por tanto, no es
tan facil como lo es en Europa dividir las relaciones heterosexuales
entre las personas laicas en licitas e ilicitas; el matrimonio, el concubi-
nato, la fornicacién e incluso la prostitucién tienen que ser considera-
das, todas juntas, como un espectro de posibilidades, no como catego-
rias que se excluyen mutuamente.

Las primeras conquistas espafiolas tuvieron lugar décadas antes
de que el Concilio de Trento definiera la doctrina del matrimonio ex-
plicitamente, pero durante las primeras décadas el clero traté de in-
ttoducir los aspectos fundamentales de las costumbres cristianas del
hatrimonio, considerdndolas como una parte clave de la cristianiza-
¢ién de los pueblos indigenas. Como ya hemos visto, muchas de ellas
Do eran diferentes de las costumbres ya existentes y los rituales matri-
®oniales catélicos sencillamente solian afiadirse a los que ya habia. En
Gertos temas habia més divergencias y, por tanto, més resistencia y re-
Buencia. Los nobles indios no querian abandonar el privilegio de la
Poligamia v, o bien se negaban a cambiar su hogar, o escogian a su fa-
Yorita como esposa y conservaban a las esposas adicionales como sir-
Rentas. Debido a la prohibicién catélica del divorcio, la gente a me-
Wdo celebraba una ceremonia catélica en su primer matrimonio y
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luego ceremonias tradicionales para los siguientes. Por tanto, la m_
nogamia sigui6 siendo un ideal, pero la poligamia, en serie y a veces gj.
multénea, sigui practicandose. Las reglas catdlicas acerca de la cop,.
sanguinidad de los cényuges se evitaban o soslayaban no revelando Jog
relaciones familiares, o bien se conseguia una dispensa sacerdotal. [ 5
reglas acerca del consentimiento también se soslayaban porque las f,.
milias y los clanes seguian influyendo en la eleccion de cényuge.
Como la procreacién se consideraba vital en el matrimonio, los «ma.
trimonios de prueba» siguieron teniendo lugar durante siglos, tras [
conquista, en algunas zonas, y el matrimonio auténtico se retrasaby
hasta que la mujer quedaba embarazada. Esto molestaba a parte de|
clero, como al jesuita José de Acosta, que malinterpreté la practicayly
usé para menospreciar la moral de los indios en general: «Por muy
grande y casi divino que sea el honor que otros pueblos cgncedep ala
virginidad, estas bestias consideran que es lo mas despreciable e igno-
minioso» 8.

Habia una resistencia abierta, ocasional, a la doctrina del matri-
monio catélico; los residentes de las misiones abandonaban las misio-
nes cuando los sacerdotes trataban de poner en prictica las normas
sobre el matrimonio entre primos, y algunos sacerdotes nativos y cu-
randeros apoyaban una continuacién del concubinato y la bigamia
como simbolos de resistencia. De 1529 en adelante, algunos jefgs
nahua argumentaron que la religién de los frailes se oponia a toda feli-
cidad terrenal y las normas de matrimonio y moral que predicaban se
aplicaban sélo a los indios, porque los espafioles no practicaban los
ideales que predicaban. En 1680, los indios pueblo se rebelaron con-
tra los misioneros franciscanos espafioles y uno de los motivos de la
revuelta fueron los intentos de los misioneros de poner en practica el
matrimonio mondgamo.

No todo rechazo del matrimonio cristiano debe verse como un2
seiial de resistencia, sin embargo, ya que esto a menudo pudo deb€’rSe
mas al deseo de evitar las tasas matrimoniales eclesisticas o a la sim-
ple negligencia; en comunidades muy dispersas, el clero era senflllla'
mente incapaz de poner en prictica las costumbres matrimoni2 ‘35
cristianas, y las practicas tradicionales, incluyendo la poligamia, 5;_
guieron existiendo durante décadas. Pero muchos misioneros cons _
deraban claramente el éxito en este tema como algo sumamente 1™
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prtante, y a veces informaban de milagros que contribufan a sus es-
erz0s, como el que aparece en el memorial de fray Alonso de Bena-
des, un misionero franciscano de Nuevo México:

uellos indios estaban muy bien ensefiados en doctrina catdlica. Y en el afio
psado de 1627, Nuestro Sefior confirmé Su Santa Palabra con un milagro
mtre ellos. Por el momento les resultaba dificil dejar de tener tantas mujeres,
ya que ésa era su costumbre antes de que fueran bautizados. Cada dia, el sa-
| "idote les predicaba el santo sacramento del matrimonio y la persona que le
cohtradecia con mds fuerza era una vieja hechicera india. Bajo el pretexto de
I jral campo a buscar lefia, se llevé a cuatro buenas mujeres cristianas y casa-
das, conformes al buen orden de Nuestra Santa Madre Iglesia. Y mientras
iban y venian de recoger la lefia, las trataba de convencer de que no siguieran
con €l tipo de matrimonio que nuestro padre estaba ensefiando, diciendo
§udnto mejor era para una persona practicar su viejo paganismo.
. §eEstas buenas cristianas se resistieron a su charla. Estaban acercandose de
puevo al pueblo y la bechicera continuaba con su sermén. El cielo estaba cla-
to y sereno, pero un rayo del cielo cayé sobre aquel instrumento infernal del
diablo en medio de aquellas buenas mujeres cristianas que se habian estado
jistiendo a su malvado credo. El rayo las respet6 y confirmé la verdad del
santo sacramento del matrimonio. Al ver el resultado del rayo del cielo, todos
los que habian estado secretamente viviendo en pecado se casaron y empeza-
ron a creer fuertemente en todo lo que el padre les habia ensefiado. El, por
buesto, hizo de este episodio el tema de un sermén?.

e
4

st En las misiones, el empefio en que se respetase el matrimonio mo-
Wogamo iba acompaniado de un patrén de familia nuclear, que altera-
ba los patrones existentes de parentesco y las jerarquias de género y
edad, sin que los sacerdotes advirtieran que, en ciertas ocasiones, esta-
ban sustituyendo a una familia conyugal por una colectiva y consan-
Buinea. La doctrina cristiana de la importancia de una relacién conyu-
gal jerarquica como niicleo de la familia estaba reforzada por las
Fricticas legales coloniales que afirmaban la autoridad de los maridos
so‘bre las esposas y la de los padres sobre los hijos, y todos los registros
{3ethacian de acuerdo a un patrén de familia nuclear y no segtn las es-
Cturas familiares de los indigenas. La autoridad paterna indigena
Jienia un limite en las misiones, sin embargo, pues todo el mundo —in-
8luidos los hombres adultos— estaba bajo la autoridad de los frailes,
due a menudo llevaban a cabo ceremonias con el fin de humillar a los
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hombres adultos, al tiempo que les quitaban sus poderes tradiciong]
para cazar y escoger las parejas maritales del clan.

El control clerical nunca seria tan fuerte fuera de las Misione,
como lo era dentro de ellas, y los jefes nahua tenfan razén al sefialy,
que los espafioles no vivian segtin los ideales predicados por el ey,
catdlico. Las précticas matrimoniales reales variaban mucho y camb;,
ron durante toda la Edad Moderna. Al principio, los espafioles trat,.
ron de trabajar por intermedio de personas nativas importantes ({f,.
mados caciques); los matrimonios mixtos entre espafoles y las hijas de
los caciques se fomentaban y practicaban. La aceptacién de los maty.
monijos mixtos cambié durante las décadas centrales del siglo xy;
cuando los origenes raciales se convirtieron en una consideracién a te.
ner en cuenta en las herencias, en la posibilidad de entrar en una es.
cuela o convento y cuando ya habian inmigrado mds mujeres espafio
las. Las relaciones sexuales entre los hombres europeos y las mujeres
nativas o mestizas continuaron, pero eran normalmente concubinato
o prostitucion, ya fuese en lugar del matrimonio con una esposa euro-
pea o se simultanease con éste. Igual que en los hogares de los indios
mis ricos, en los de los de los espafioles mas ricos y hombres de origen
espariol nacidos en Latinoamérica (llamados «criollos») solia haber
una jerarquia de mujeres y nifios; una mujer oficial y sus hijos, que se
consideraban legitimos, y varias mujeres mas, esclavas y libres, cuyos
hijos no estaban considerados como legitimos y por tanto estaban en
desventaja legal. En algunas zonas fronterizas donde el ntimero de es-
pafiolas era muy pequefio, los hombres espafioles tenian hogares esen-
cialmente poligamos, con cinco o seis concubinas indias; escogian
después a los hijos varones mas inteligentes para hacerlos legitimos y
convertian a su madre en la esposa oficial. En ciudades mas grandes
de Nueva Espafia, las mujeres a menudo eran mucho mds numerosas
que los hombres, lo que contribuia aiin mas al desarrollo de uniones
irregulares de todo tipo.

Los esclavos africanos y los negros libres se afiadieron a esta me?”
cla casi desde el principio del periodo colonial. (Hubo también algu‘
nas licencias para «esclavos blancos» concedidas a residentes mexic#
nos en las décadas de 1530 y 1540; eran probablemente mofo®
bereberes o judios procedentes de Marruecos, y seguramente Sef‘f‘n
mujeres importadas para el servicio en las casas o para la prostitucto®™
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1enos una mujer morisca acompané al ejército de Pizarro en su
pquista inicial de los incas, y en el siglo XviI habian unas pocas mu-
jefés asiaticas en Latinoamérica, también sirvientas o prostitutas.)
Tanto la Corona espafiola como la portuguesa querfan que los escla-
J0s s€ casasen, esperando que asf tuviesen menos deseos de escapar y
esempujaban a casarse con otros negros. En Brasil y en el Caribe los
flavos se casaban con otros esclavos en ceremonias catélicas, pero la
yporcion de sexos entre los esclavos (tres hombres por cada mujer)
nificé que esto no fuera una opcién posible para la mayoria y re-
\queria el permiso del amo en cualquier caso. Por tanto los arreglos
mastnormales, tanto en el caso de los hombres esclavos como de las
ﬁm’eres, eran las uniones informales, bien con otros esclavos o con
otras categorias raciales, los hombres con mujeres indias y las mujeres
con,blancos o mestizos. Las normativas de la Corona no fomentaban
loshatrimonios entre blancos y africanos, aunque no se daban por
mgrados de las uniones no maritales con mujeres que no fuesen blan-
cas. Casi todos los hombres europeos del Caribe tenian relaciones se-
suales con esclavas o mujeres de raza mezclada, y la mitad de todos los
nifios esclavos de Brasil fueron bautizados con padre desconocido, a
#enudo un hombre blanco o mestizo. Los nifios nacidos de madre es-
clava también eran esclavos, aunque podian ser mis tarde liberados
porsus padres; los que tenian padres esclavos y nacian de mujeres in-
dias eran generalmente libres. Algunas veces, clérigos aislados ponian
wéciones a las actividades sexuales de los hombres blancos, pero es-
tasfprotestas no afectaban a la politica de la Iglesia. A veces los escla-
Yosiconsegufan anulaciones de matrimonios obligados en tribunales
esidsticos, pero normalmente sélo si estos eran especialmente es-
Indalosos.
wFueran cuales fuesen las normativas de la Corona o de la Iglesia,
lasﬁ,srealidades de la vida colonial incluian, pues, relaciones sexuales de
odo tipo. Los nifios que nacian de tales relaciones desafiaban a las ca-
,.%Orl'as existentes, pero la respuesta de la sociedad colonial era sim-
Emente inventar mds categorias y tratar de establecer fronteras entre
3s. El estatus legal y el rango social de cada uno acabé basandose en
U sistema complejo de categorias socio-raciales llamadas castas, que
taba en teorfa basado en el lugar de nacimiento, la supuesta razay el
®tatus de la madre, pero esto era muy dificil de poner en practica. En
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la realidad, excepto en el caso de individuos que tenian conexiong
claras con Espafia o con Portugal o que vivian en aldeas nativas ajg|,
das, la casta estaba determinada en gran parte por la apariencia; |o
mestizos de piel clara tenian un rango superior a los de piel oscurg
aunque fueran hermanos. Por tanto, muchos historiadores han defiy;.
do la estructura social que se desarrollé en la Latinoamérica colonjy
como una «pigmentocracia», un sistema basado en el color de la pje|
aunque los contemporineos siempre decian que el color estaba rela.
cionado con el honor y la virtud, de modo que el estatus social de upg
—llamado calidad— suponia un juicio moral ademas de fisico. 4]
prohibir a los hombres indios, africanos y mestizos convertirse en sa.
cerdotes, la Iglesia reforzaba el sistema; al conceder ocasionalmente |
cencias que convertian a los mestizos en «blancos» y permitiéndoles
ingresar en seminarios, también afirmaba lo subjetivo del sistema.

Esta preocupacién por la casta, el color y la sangre se sumo a dotes
cada vez mayores y a los deseos de las familias de aferrarse a la propie-
dad y a los privilegios para crear un patrén de matrimonio mixto den
tro de la familia entre las elites blancas. Debido a las prohibiciones de
la Iglesia en cuanto a la consanguinidad, los primos lejanos eran los
cényuges preferidos y las mujeres mayores de las familias eran las que
segufan la pista de los posibles candidatos a casarse. Para las mujeres
blancas de clase alta, los candidatos a maridos adecuados eran gene-
ralmente escasos y a muchas las enviaban a conventos en lugar de ha-
cer lo que la familia consideraba un matrimonio poco ventajoso. Esta
tendencia estaba mas marcada en las colonias portuguesas, como léa-
hia, donde en el siglo XvI1 s6lo se casaron el 14 por ciento de las hijas
de familias importantes, mientras que el 77 por ciento fueron a cot-
ventos. En el siglo xvi1, la costumbre de la boda entre primos se €X-
tendi6 a las elites mestizas también, igual que habfa ocurrido con la
costumbre de dar una significativa dote en el matrimonio. ‘

Asi pues, para los indios y las familias blancas el matrimonio €
guia siendo un asunto de familia, que a veces entraba en conflicto cof
la doctrina catélica sobre la importancia del consentimiento del coo-
yuge. A veces la Iglesia ponia en practica su exigencia de consen.tl:
miento prohibiendo, por ejemplo, la costumbre segin la cual los i
dios se casaban sélo con el permiso de sus jefes locales y 2 veces
anulando un matrimonio si uno de los cényuges podia demostrar que
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[cpabian enganado u obligado. Otras veces miraba hacia otro lado en
o ¢aso de matrimonios forzados, especialmente los referidos a sirvien-
(es.lesclavos y a veces hijas de hombres importantes. Tanto las familias
indias como las blancas solian usar otras técticas que no eran la fuerza

ara convencer a sus hijos de que se casaran por el interés de la fami-
Jia,usando la persuasion y la coercién (que estaba permitida por la
aesia), organizando arreglos matrimoniales cuando los hijos eran pe-
aieiios O (en el caso de los blancos) encerrando a las hijas para que no
pociesen a otros hombres. Se suponia que las muchachas cuyos pa-
dres-habian muerto corrian més riesgos de ser seducidas o de hacer

unateleccién equivocada y a menudo las encerraban en conventos u
otras casas de acogida.

*Algunas personas usaban a veces los tribunales de la Iglesia para
wratar de realizar matrimonios ademas de romperlos. Igual que en Eu-
ropa, era habitual el caso de la mujer (normalmente embarazada) que
decia que un hombre le habia hecho promesa de matrimonio (palabra
delusamiento) antes de tener relaciones sexuales, pero que después se
#egaba a casarse con ella. Al menos en México, hacia 1690, las autori-
dades de la Iglesia y del Estado generalmente cooperaban para que el
itrimonio se celebrase, dando al hombre la opcion de casarse o de
serideportado a Filipinas a trabajar alli en la construccién de fortale-
asiteales. A partir de entonces, el castigo por seduccién disminuy6 a
una'sentencia de tres anos de carcel o a una compensacién financiera
para la mujer, y en el siglo xviil la Iglesia decidié que tales pleitos ya
nojeran asunto suyo, sino un asunto legal privado entre la mujer y su
seductor. Los pleitos en los que las parejas decian que sus familias tra-
taban de impedir el matrimonio también se ofan menos en el siglo
XVIII; en siglos anteriores, los tribunales eclesiasticos habian roto in-
CIl‘lso sus propias reglas con respecto al matrimonio y llevaron a cabo

trimonios secretos para librarse de la presién de la familia, justifi-
tandose al decir que éste era el mejor modo de preservar el honor de
l%hujer y evitar los pecados de fornicacién o concubinato.

“%Para los esclavos, muchas personas mestizas y gente pobre de todo
Upo, las consideraciones sobre familia y propiedades no entraban en
9S-asuntos del matrimonio y, en la mayor parte de los casos, la gente

hplemente no se casaba. El nimero de nacimientos fuera del matri-
Ponio en Latinoamérica siguié siendo asombrosamente alto en com-

FY
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paraci6n con el resto de Europa (aunque Espafia tenia la tasa mis
de nacimientos fuera del matrimonio de toda Europa). Durante ¢| pe.
riodo 1640-1700, en el centro de México, el 33 por ciento de los nagj.
mientos de mujeres espafiolas o criollas eran fuera del matrimonjo,
junto con el 66 por ciento de los de individuos de raza mixta. Estas re.
laciones no eran siempre a corto plazo, sin embargo, pues un gran ng.
mero de lo que la Iglesia llamaba «uniones irregulares» 0 «concubin,.
to» implicaban planes y compromisos y duraban afios; estas uniones
eran reconocidas y aprobadas por la comunidad y se esperaba que Jog
implicados fuesen fieles. Aunque la Iglesia denunci6 la sexualidad ex.
tramarital, s6lo muy de vez en cuando patrocinaba bodas en grupo
para regularizar varias unjones informales a la vez, junto con la legiti.
macion de los hijos ya existentes.

Las leyes espafiola y portuguesa también hacian distinciones entre
varios tipos de ilegitimidad. En la América espafiola, el grado de ileg;-
timidad dependia de la relacién entre los padres: los hijos nacidos de
uniones irregulares largas (hijos «naturales») eran los de més catego-
tia, los de las prostitutas estaban en el medio, y los de uniones adilte-
ras o con el clero (hijos «ilegitimos» o «sacrilegos») en lo mas bajo. La
ley portuguesa en Brasil también distinguia entre hijos naturales
(aquellos nacidos de personas que podian haberse casado pero no lo
habian hecho) y los hijos espurios (los nacidos de personas que no po-
dian casarse) como los hijos de sacerdotes o los nacidos de relaciones
addlteras. Los hijos naturales eran iguales a los hijos legitimos en
asuntos de herencias, excepto entre la nobleza, mientras que los hijos
espurios no podian heredar. Las mujeres embarazadas de clase alta
también podian dar a luz en privado y sus familias adoptaban después
al nifio como «huérfano; la Iglesia colaboraba con esto y no ponia el
nombre de la madre en el certificado de nacimiento, del mismo modo
que aceptaba tomar a un mestizo por blanco para que pudiera ser sa-
cerdote. Un matrimonio posterior —incluso en el lecho de muerte—
legitimaba a los hijos, de modo que las fronteras del honor sexual no
eran tan claras como lo eran en teorfa.

La gente favorecia las uniones irregulares por un gran nimero 'de
razones. En una sociedad sumamente preocupada con el estatus social
y racial, permitfan las relaciones entre gente cuyo matrimonio era s
cialmente inaceptable. (Aunque a mediados del siglo xviir el Marque’
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de Pombal habia intentado fomentar los matrimonios mixtos, al me-
pos en Brasil, esta reforma fue de corta duracién. A finales del siglo
Ygvill, los matrimonios entre «personas de diferente calidad» fueron
mgalmente prohibidos por la ley secular asi como por la costumbre so-
cial, aunque la Iglesia seguia favoreciendo oficialmente el matrimonio
entre no iguales por encima del concubinato.) Las mujeres de castas
Boferiores, incluyendo a las esclavas, se dieron cuenta de que podian
ncontrar beneficios para ellas y para sus familias por medio de las re-
aciones sexuales con blancos o mestizos y a veces las buscaban, situa-
cién que horrorizaba al clero. Los obispos reunidos en el Segundo
'ﬁoncﬂio de Lima en 1567 comentaron: «Muchas mujeres han aban-
‘Yonado a sus propios maridos y se han unido a otros. A fin de vivir li-
enciosamente y sin vergiienza se han buscado un hombre, al que lla-
man esposo, o hermano, o pariente de sangre, pero nunca amante o
Wncubino» ¥, Juzgando la frecuencia con la que se repetian los ata-
ques a las malas conductas sexuales, las criticas de los obispos tuvie-
ron poco efecto; dos siglos mas tarde, el obispo de Perti, Mariano Mar-
ti,isigui6 culpando a las mujeres, acusandolas de que con sus bailes, su
Pbriaguez, el cabalgar caballos con hombres y llevar capas de un
modo provocativo seducian a los hombres y los inducfan a cometer
ecado.
¥r. Ademds de permitir las relaciones entre las castas, el concubinato
era 1itil socialmente por diversas razones mas. Los coényuges estaban a
henudo separados durante largos perfodos de tiempo y las mujeres en
barticular podfan pasar afios sin saber si su marido estaba vivo o
huerto. Para evitar acusaciones de bigamia, escogian, pues, una unién

%‘regular.

" Para algunas personas, la posibilidad o realidad de la bigamia era

E‘@referible al concubinato. Como en Espafia, la Inquisicién tenfa juris-
Miccion sobre la bigamia en Latinoamérica porque violaba la santidad

de un sacramento; los registros de los tribunales episcopales y de la In-
ftuisicion revelan mucho acerca de las uniones bigamas referentes a in-
gviduos blancos, negros o mestizos. Los bigamos habfan internalizado
$aramente la importancia del matrimonio, declarindolo a veces asi ex-
Micitamente; una mujer espafiola llamada Inés Hernandez declaré a
0s inquisidores mexicanos en 1525 (tras haberse vuelto a casar sin sa-
er si su primer marido habia muerto), que era «mejor vivir [como bi-
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gama] con un pecado que como muj?r sol’a con muchos» 1, Agane
los hombres a veces hacian matrimonios bigamos para conseguir mig
de una dote, en la mayoria de los casos la big.amia. era consecuencia de
que la gente aceptaba el ideal de la vida matrlr.nonla‘l que les ensefiahyy,
los sacerdotes. Abandonaban, pues, los matrimonios que no alcan,.
ban ese ideal, que eran en su lugar mala vida, lo ‘que en el caso de Jo
mujeres solia suponer malos tratos, exceso d.e,traba]o y falta de apoy,
financiero, y para los hombres insubordmac'lon d.e la esposa y peleas.
Igual que en Espaiia, los castigos por bigamia podlatn ser Elmos:
para las mujeres, azotes, abjuracion publica y de'tres a cinco afios de
confinamiento, y para los hombres, 100-200 lgtlgazos, ser pasea.doS
por las calles con un voceador que gritaba su crimen y de/cmco a siete
afos en galeras. Tanto mujeres como hombre’s permanecian en celdas
hasta que acababa la investigacion, que pod'la llevar meses. Aur}que
no se ejecutd a ningtn bigamo, muchos murieron ’durante el perlofio
de castigo y, si volvian, lo hacian con su primer conyuge. (.:f)ntra.na-
mente a los caciques indios, ningtn bigamo espangl defenfho la biga-
mia en teoria, aunque trataban de justificar sus acciones senalanfio los
males de su primer matrimonio. Como en el caso de‘l con.cubu’)ato,
esta claro que, a pesar de las doctrinas de la Iglesia, la bl.g.amla solfa ser
aceptada socialmente como un modo de sqslgyar las d{f'lcultades r(liqa-
trimoniales; muchos bigamos conocidos vivieron Pamﬁcamente hu-
rante afios y fueron investigados sélo cuando una disputa local llevé a
sus vecinos a denunciarles. .
Si el abandono (y a veces la bigamia posterior? no era una opc};(l)n
posible, habia otros medios de acabar con un matrimonio inacepta 1 ;s-
Aunque la doctrina oficial de la Iglesia no permitia el dlvorglo, >
funcionarios coloniales de la Iglesia en muchas zonas esta.ban dlspuen
tos a conceder anulaciones (que solian llamarse diVOl‘Cl(?S.) hasta Uq
punto que preocupaba a parte del clero. El Segundo Concilio S‘e Ltl:];
eché la culpa al mismo grupo que habia culpado por el concubinatos
las mujeres:

. . nte SU°
Muchas personas, especialmente mujeres, por razones extremadame

. . oo eVita
perficiales y con la intencién de recuperar su libertad, saciar su(ll}xjurlfi y -
i io, inician rapi ivorcio. .-
las cargas del matrimonio, inician rap%damente e} proceso de O
denamos que a partir de ahora nadie sino el propio obispo pueda oir
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“gjvorcio. El obispo puede hacerlo sélo por causas absolutamente seguras, ra-
cionales y manifiestas 22,

a

Informes posteriores indican que reglas como ésta fueron indtiles
para limitar el ndmero de anulaciones, sobre todo para los ricos, a los
que se concedia por falta de consentimiento, consanguinidad, acuer-
dos previos para casarse con otro, impotencia total o «parcial» (defini-
da como la incapacidad de tener relaciones sexuales con el cényuge,
sunque pudiera hacerlo con otras personas) o Ia falta de procedimien-
tos adecuados durante la boda. Las anulaciones también se concedian
si uno podia demostrar que el conyuge habia engafiado o estaba en un
error respecto a su estatus social o racial.

Si no se podia conseguir la anulacién por uno de esos motivos, los
tribunales eclesidsticos estaban dispuestos a veces a conceder una se-
paracion de cama y mesa (también llamada a menudo divorcio), aun-
que ésta no permitia volverse a casar. Las peticiones de separacion las
hacfan casi siempre las mujeres v, generalmente, eran debidas a malos
tratos o abandono. Mientras se investigaba el caso —lo que podia lle-
var meses— la mujer era encerrada en el hogar de un hombre respeta-
ble o un convento en un proceso llamado depositio, ser depositada. El
dafio al honor resultante de estos tratamientos sin duda hizo que las
mujeres se lo pensasen antes de presentar demandas de separacién y la
dificultad de salir de un matrimonio desgraciado puede haber conver-
tido al concubinato en una opcion mas atractiva.

Las autoridades, tanto de la Iglesia como del Estado, se desespera-

an porque las lineas que separaban la conducta sexual honorable de
a.poco honorable, sobre todo entre las mujeres, no eran tan claras
como deberian serlo y trataron de hacerlas mas rigidas. Un modo de
cerlo era separar claramente a las prostitutas de las demds mujeres,
el mismo modo que se habia hecho en las ciudades europeas. Esto
®npez6 a hacerse muy pronto en las colonias espafiolas; en 1527, por
8emplo, la Corona concedis licencias a un hombre en Puerto Ricoy a
Olro en Santo Domingo para que abriesen «una casa para mujeres pu-
as... en un lugar adecuado, porque hay necesidad de ello a fin de
Sitar males (mayores)» . Muchas de las residentes en esas casas eran
Bujeres de raza mixta, como las que se traian para servicios sexuales
*nlas expediciones de conquista, llamadas eufemisticamente «sefioras
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de juegos» o «mujeres de amor» en los registros. Algunas de esas .
jeres fueron por voluntad propia y, al menos al principio, antes de que
las categorias sociales se endurecieran, se casaron mds tarde con hoy,.
bres del ejército espafiol. La Corona se preocupaba a veces por la ],
se de mujeres espafiolas que estaban inmigrando cuando recibian iy,
formes de que dirigian burdeles ademas de trabajar en ellos y tratarqy
—con poco éxito— de examinar sus pasados. En la década de 1539
debido a estas preocupaciones, la Corona desautorizé la inmigracigy
de mujeres solteras solas, pero la inmigracién ilegal continud.

Las autoridades de la Iglesia segufan las pautas de la Corona (y
las de san Agustin) y aceptaban la prostitucién como un mal necess.
rio; generalmente no fue delito en Latinoamérica hasta el siglo xix,
Sin embargo, igual que en la Europa catélica, las autoridades tam-
bién trataron de fomentar que las mujeres cambiaran su modo de ha-
cer abriendo asilos para prostitutas arrepentidas y otras —en pala-
bras del conde de Lemos, el Virrey de Perti que establecié una casa
asi— «mujeres acostumbradas a vivir licenciosamente [que] han de-
cidido reformarse y actuar de manera modesta y penitente» 4. Estas
casas —llamadas recogimientos— fueron usadas posteriormente
como lugares a los que los hombres mandaban a sus esposas cuando
viajaban, o si sospechaban de adulterio, prefiriendo el encierro infor-
mal al escindalo de una acusacién pablica. En ciudades mas gran-
des, como Lima o México, también acogian a huérfanas, mujeres que
querfan separarse de sus maridos o mujeres que sencillamente que-
rian llevar una vida apartada sin los votos de un convento. El ntimero
de penitentes voluntarias y otras internas no era a veces igual a la ca-
pacidad de dichas casas, de modo que a finales del siglo XViI se usa-
ban a menudo también como prisiones, donde las mujeres acusadas
de conducta escandalosa eran encerradas en contra de su voluntad,fJ
como lugares en los que estaban las mujeres que esperaban las dect
siones de los tribunales de la Iglesia sobre sus peticiones de separd:
cién. Los diversos tipos de internas debfan albergarse por separad®
pero ser enviada a semejante lugar marcaba a la mujer y la defln’la
como alguien cuyo honor estaba en duda, fuera cual fuese la razol
de su entrada alli, y servia, pues, para difuminar la frontera entr€ ¢
honor y el deshonor, lo contrario de aquello para lo que habfan 14

fundadas.
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i En la mayor parte de Latinoamérica, tales asilos no existian y las
Lpujeres declaradas culpables de ofensas morales graves eran deposi-
radas en los hogares de hombres blancos importantes o de sacerdotes

se les ordenaba que les obedeciesen y que trabajasen como sus sir-
I vientas. (Los hombres culpables de ofensas morales podian ser deste-
grados, pero generalmente s6lo se les pedia que confesasen y prome-
tieran cambiar; nunca les colocaron como sirvientes.) Aunque en
teoria ser colocada en depositio era una salvaguarda y un correctivo,
dando 2 la mujer una «educacién cristiana» de modo que «sus ojos
pudieran abrirse a su pasion ciega», esto podia en realidad poner a la
mujer en un peligro mucho mayor; en varios casos, en México, sacer-
dotes que albergaban a mujeres fueron acusados de violacién .

La sexualidad clevical

| Violar a mujeres a las que se suponia que habia que dar lecciones mora-
. lesera una conducta sexual claramente inaceptable por parte del clero,
pero en muchos casos la tolerancia de la conducta sexual teéricamente
| maceptable que se observaba con las personas laicas se extendia tam-
. bién a ellos y a veces vivian tranquilamente con mujeres durante afios,
‘ provocando pocos comentarios. Las quejas surgfan sélo si la conducta
del clérigo era publicamente escandalosa, o si se le hacian también

| otras objeciones. A menudo éstas surgfan, como la gota que colmaba el
vaso, en una larga lista de quejas y podian usarse por parte de comuni-

| dad.es que querian deshacerse de un clérigo, ya que se sabia que esas
’ quejas serfan efectivas ante el Santo Oficio. Por ejemplo, en 1631, once
| Mujeres mayas se quejaron de que su fraile era violento y las obligaba a
hllar para su provecho; dijeron a las autoridades: «No dejen que las

‘ doncellas sigan siendo instruidas por la iglesia, pues no sale nada bue-
fo de ello, pues él [el fraile] fornica con ellas» . Las quejas sexuales
ma§ corrientes contra los clérigos eran las solicitaciones en el confesio-
Nario, tener hijos con sus amas de llaves y la lascivia pablica, aunque
Mguna de estas cosas era especialmente frecuente. De los 1.474 casos
%*@Stfados por la Inquisicién de Lima durante el periodo 1569-1820,
Por ejemplo, sélo 109 fueron por requerimientos clericales. Los casti-
805 por esta ofensa iban hasta los diez afios de exilio y pérdida de la ki-
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cencia para confesar, pero las sentencias se aplicaban sélo a los ofengg.
res que reincidian notoriamente, a pesar del hecho de que el Consej,
Supremo de la Inquisicion en Madrid habia dado instrucciones especi.
ficas a la Inquisicién en México de que castigara mas severamente a log
sacerdotes declarados culpables de delitos sexuales. Las mujeres a me.
nudo dudaban en hacer tales acusaciones, conociendo la renuencia de
la Iglesia a castigar a los sacerdotes y el escepticismo general hacia ¢|
testimonio de las mujeres y, como en Europa, iban a los tribunales de 13
Iglesia s6lo cuando un confesor les ordenaba hacerlo.

Junto con los juicios por conductas sexuales, a los clérigos a veces
se les juzgaba por ideas sexuales no ortodoxas, sobre todo por decir
que el concubinato era aceptable o que la fornicacién no era pecado.
El més espectacular de esos casos fue el del dominico Francisco de la
Cruz, que fue quemado por la Inquisicién en Lima en 1578. De la
Cruz habia adoptado ideas que encontré en los pueblos andinos,
combinandolas con visiones que predecian el establecimiento de un
reino milenario en algin lugar de América en el que el clero se casarfa
y los laicos vivirian en poligamia.

Las acusaciones de conducta sexual desviada referentes a monjas
u otras religiosas eran raras, a pesar del hecho de que en algunas zonas
un gran nimero de mujeres vivia en conventos; una de cada cinco mu-
jeres de Lima en el siglo XvI1, por ejemplo, vivia en conventos, aunque
la mayorfa eran sirvientas, esclavas y hermanas laicas, no monjas pro-
fesas. Las reglas tridentinas respecto a la clausura no tuvieron mucho
efecto en Pert y los obispos se quejaban constantemente del namero
de sirvientes empleados por las monjas y el nimero de visitantes que
habia en los conventos a todas horas. Estas quejas se expresaban a me-
nudo en un lenguaje que hablaba de la impropiedad de la vida con-
ventual, pero el principal problema parecia ser el lujo, mas que la luju-
ria. Esta falta —sorprendente a los ojos de los hombres— de mél
comportamiento sexual también inclufa a las mujeres indias que VI°
vian en conventos o en situaciones parecidas. Antonio Pérez, un $&
cerdote que hablé de la fundacién del convento Corpus Christ'i para
mujeres indias en la Ciudad de México, sefialé que las mujeres indias
ya vivian como monjas sin haber hecho votos y que esto «aumenta m!
confusién. .. ver j6venes que no tienen obligacién de cumplir la mayor
perfeccién, viviendo con semejante perfeccién total» 1.
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“ Aligual que en Europa, hubo unas cuantas beatas en Latinoaméri-
ca, mujeres misticas que vivian fuera de los conventos. La mas famosa
de ellas fue Rosa de Lima, que reuni a su alrededor un grupo de mu-
jeres espiritualmente devotas, algunas solteras, y otras casadas que

#@ibandonaron las relaciones sexuales con sus maridos. A su muerte

$,rematura, en 1617, Rosa era considerada por muchos como una san-

“ta viviente, pero ocho afios mas tarde las autoridades religiosas toma-
ron enérgicas medidas contra sus seguidores, llamandoles ilusos y de-

ﬁ@oniacos. En casos similares, en Europa, semejantes acusaciones
jncluian imputaciones de conducta sexual aberrante, pero éstas no

“gparecieron en el ataque contra los seguidores de Rosa. Las criticas a
sus seguidores no menoscabaron el gran seguimiento publico de Rosa,
sin embargo, y en 1671 fue hecha santa.

El tema de la sodomia, sobre todo la sodomia masculina homosexual
en la Latinoamérica colonial es complicado y bastante controvertido.
Muchos viajeros europeos, clérigos y oficiales acusaron a algunos gru-
pos de indios de sodomia, pero estas acusaciones eran a menudo parte
de una lista estandar de pricticas que también incluian el canibalismo,
_elincesto, el coito anal y la poligamia, establecidas para demostrar la
Ey’ﬁnferioridad o barbarie de ese grupo. (El canibalismo era una parte
Jesencial de ese estereotipo, ya que la Corona espafola habia prohibi-
do la esclavizacién de los indios excepto de aquellos que fuesen cani-
bales.) Este complejo de acusaciones era a menudo usado para sepa-
tar los indios «buenos» —aquellos que eran menos resistentes a la
dominacién espafiola— de los «malos» —aquellos que se resistian a
«los movimientos coloniales— y también para separar a los indios
f#«avanzadosy», como los aztecas e incas, de los «atrasados»; los indios
malos y atrasados siempre practicaban el canibalismo y la sodomia.
Stas acusaciones también las usaban los mismos indios contra otras
_j:tflbus enemigas, ya porque sabian que serian efectivas ante los espa-
;j:ll()les, o porque también consideraban la sodomia y el canibalismo
omo signos de inferioridad. Al menos entre grupos como los aztecas
¥los incas, los enemigos vencidos se consideraban feminizados y eran
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obligados a llevar ropa de mujer, con ceremonias de derrota que po;.
an incluir ser penetrados por sus conquistadores. Esta relacion engy,
la dominacién sexual y las proezas militares o liderazgo politico tam.
bién proporcionaron un contexto en el que las relaciones homosexy,.
les entre hombres eran aceptables, siempre que uno de ellos tomase ¢
papel «masculino» activo y no el «femenino» pasivo. También cond,.
cia a que la conquista se entendiera en términos sexualizados, pues Jog
incas concebian las espadas espafiolas como penes y se veian a sf mjg.
mos como si hubieran sufrido una violacién sexual simbdlica,

Hasta qué punto llegé esta violacién sexual simbdlica —o si reg].
mente se produjo— a la prictica real, o si los indios practicaban rels.
ciones sexuales en otros contextos ha sido motivo de acalorados deb,.
tes desde el siglo XV1. En su obra de varios tomos, Historia general de
las Indias, el historiador espanol Gonzalo Ferniandez de Oviedo acusg
a los nativos de una serie de pricticas sexuales aberrantes, incluyendo
la sodomia homosexual masculina y el travestismo; su obra se leys
mucho y (cosa nada sorprendente) surgieron acusaciones similares de
muchos otros autores. Sus acusaciones fueron enérgicamente negadas
por el obispo dominico Bartolomé de las Casas, que negé que ningiin
indio practicase la homosexualidad y se dedic6 a escribir defensas
muy extensas —y también muy influyentes— de la cultura india y ata-
ques a las acciones espafiolas. Sefialé que los aztecas y los incas casti-
gaban la sodomia masculina severamente y consideraban esto como
una de las muchas muestras de su elevado nivel de cultura.

Como con la mayoria de los temas referentes a la sexualidad, todas
las fuentes que mencionan la sodomia son obra de autores europeos 0
indigenas que estaban al menos en parte culturizados y cristianizados,
de modo que es imposible escapar a las actitudes cristianas. Esto ha
conducido a muchos historiadores a sostener que todos los info'rmeS
de leyes contra la sodomia entre los incas y aztecas eran invenciones
posteriores a la conquista de escritores europeos o indios, destir‘ladﬂs a
hacer que estos imperios mas avanzados pareciesen mas cristian0s ¥
que las relaciones sodomitas eran aceptables en ciertos contextos. Se-
fialan que entre muchos grupos indios habia —y hay— individuos qu¢
combinan las tareas, comportamientos y vestimenta de hombres y %
jeres. La mayoria de esos individuos son morfolégicamente hombres y
los europeos que se encontraron con ellos por primera vez los co0s!
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deraron homosexuales y los llamaron «berdaches», segiin uny palabra
srabe que significa prostituto. Ahora la mayoria de los estudiosos pre-
fieren usar el término de «persona de dos espiritus» y sefialan qufe’ Sé
encontraban entre los aztecas e incas en el momento de la conquista
Estas personas de dos espiritus pueden haber adoptado el papel feme..
pino (es decir, pasivo y penetrado) en las relaciones sexuales al menos
en contextos ceremoniales y quiz4 en la vida diaria. Otros historiado.-
res diSCuteI:l esta interpretacion, sefialando que las personas de dos es.
piritus se distinguian de otros hombres mis por su trabajo y sus pape-
* les religiosos que por sus actividades sexuales y que las relaciones
sexuales entre una persona de dos espiritus y un hombre pueden no
entenderse como relaciones entre el mismo sexo en cualquier caso,
porque las personas de dos espiritus se consideraban en realidad
como un tercer género y no como hombres afeminados, Sefialan que
tales individuos no se encuentran en todas las culturas indias y son
siempre raros, y descartan los informes de sodomia extendida como
invenciones coloniales,
| Fuera cual fuese el predominio o aceptacion de las relaciones ho-
- mosexuales antes de la conquista europea, no hay desacuerdo acerca
de las opiniones de las autoridades de la Iglesia y del Estado durante y
después de la conquista. Durante su marcha a través de Panami en
1513, se informé de que el conquistador Vasco de Balboa habia masa-
Frado al hermano y a cuarenta seguidores del cacique Quarega que
iban vestidos de mujeres. Misioneros de toda Latinoamérica predica-
fon que Dios habia mandado a los espafioles a conquistar a los indios
porque estos se habian abandonado a las practicas sodomitas y, como
se ha dicho mas arriba, los confesores aconsejaban a los sacerdotes
que preguntasen a sus fieles sobre las conductas sodomitas, tanto ho-
IIlosexuz?les como heterosexuales. El extenso penitencial de Pérez Bo-
:i‘:iff{tg(r)i ;I:iduye preguntas a hom'bres que indggan s'i han tocado o han
otge 0s por amigos mascuhnos, y a mujeres si han «pecado con
e Jeres como ti misma». Aparentemente Bocanegra no puede
e:egén}?(r, r?lue tal comportamiento en las rpujeres pueda provocarlo el
- osext.lal, porque luego aconseja a los sacerdotes que pre-
lrabfs ; :is mujeres en qlil)lérl .estaban pensando: «Cuando se encon-
ont ersas er% este abominable pecado, ¢estaban pensando en
res casados? ¢En hombres solteros? ¢El sacerdote? ¢Los frailes?

a
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¢Sus parientes? ¢Los parientes de su marido?» 1# Or.aciones especialey
para deshacerse de la sodomia se imprimieron en Ciudad de México 5
principios del siglo XVIIL o
Los efectos de la prohibicién y la confesion de la practica real de |,
sodomia son mucho mis dificiles de localizar en Latinoamérica que ¢y,
Iberia, porque la Inquisicién no tenia jurisdiccién sob'rf: e.llo y 193 in-
formes estan repartidos por diferentes tribunales eclgsmstlcos; ningy.
no de ellos mantenia registros como los de la Inquislci?n aragonesa y
ninguno conservaba una lista de acusacione's de sodomia como la de [,
Inquisicién portuguesa. Habia juicios ocasionales en masa, Como uno
de 1658 en el que fueron acusados 123 hombres, 1nc1uyer}do al pare.
cer algunos miembros del clero. La sodomia podia ser castigada con 4
muerte hasta mediados del siglo Xviil aunque, como en el caso}de Es-
pafia, las ejecuciones reales acabaron durante el siglo xvi1. Est4 Clarc),
a partir de informes diseminados, que los. procesos eran mucho mas
escasos que la prictica; por ejemplo, el coito anal, tanto betelto.sexual
como homosexual, era el pecado mas confesado a los 1nqu1§1dores
portugueses de visita en Pernambuco, en Brasil, durante su visita de
1594-1595, pero esto no condujo a un aumento de procesos. Egtas
confesiones pueden usarse como pruebas en ambos puntos de vista
del debate sobre la homosexualidad antes de la conquista: lc?s que ar-
gumentan que estaba extendida sefialan la frecuencig <.:on't1nu‘z§da, y
los que argumentan que era inaceptable antes de la cristianizacion je-
falan que era facil hacer que la gente lo considerase como un pecar 0.
Lo que est4 claro segin estos informes —y a veces declaradcf explici-
tamente por los confesos— es que incluso en casos df: §0d0m1a !a ggn-
te distinguia entre una «vida practica» que la gente vivia en realida ,IY
las normas religiosas y legales que establecian ideales tan altos que 12
gente no podia ceirse a ellos.

Magia y brujeria

La distincién entre normas tedricas y précticas reales era tar’nblen Clj—
ra en asuntos referentes a la magia y la brujeria. Los demono}qgos ee
ropeos como Pierre de Lancre vinculaban la brujeria d'el Y1e]Og o
Nuevo Mundo afirmando que la razén del auge de la brujerfa en EU
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pa era la llegada de los misioneros cristianos al Nuevo Mundo, lo que
habia obligado a Satan y a sus demonios a volver a Europa. Considera-
ban a las brujas del Nuevo y del Viejo Mundo como guiadas del mis-
mo modo por Satén, una idea que poco a poco se fue extendiendo a
Jos misioneros activos en el Nuevo Mundo, que empezaron a definir
las précticas religiosas anteriores a la conquista como demoniacas, Por
ello era importante destruir todos los objetos religiosos o cualquier
cosa que pudiera tener relacién con la idolatria, como textos en len-
guajes nativos. La campafia de fray Diego de Landa contra la idolatria
entre los mayas se considera generalmente como la causante de la des-
gruccion del 90 por ciento de los textos mayas existentes; la destruc-
cion, intencionada o no, dejé intactos sélo tres textos mayas anteriores
ala conquista. Las campafias contra la brujeria y la idolatria continua-
ron sobre todo en Pert, que era mis resistente a la cristianizacién que
;i;jMéxico; los practicantes de las religiones indigenas, hombres y muje-
res, eran acusados de hechiceria, y la ms seria y demoniaca, brujeriz.
Estas campafias se retomaron en el siglo xvIr cuando algunos residen-
tes andinos combatieron las normas espafiolas y volvieron a las creen-
cias y practicas nativas.
+. Como en Europa, las acusaciones de brujeria a menudo tenfan
gonnotaciones sexuales por toda Latinoamérica, como el informe je-
suita de que las danzas rituales de las mujeres eran «especticulos ins-
#irados por el demonio lascivos y de borrachos» pensados para fo-
mentar «la indolencia, el incesto y la idolatria» %. En otro caso, un
grupo de indios de México fue acusado de adorar al diablo como Dios
yde ser «llevados por el aire por un diablo mientras copulaban carnal-
mente»; su jefa fue acusada de tener un cuadro que la mostraba a ella
Yaotros indios «acoplados los unos con los otros» 2. En los Andes, las
¥cusaciones de brujeria podian ser el resultado de practicar demasia-
2 Poco sexo o mucho; las mujeres que decidian abstenerse de rela-
Qones sexuales a fin de servir como dirigentes de los renacientes siste-
Mas de creencias nativos eran a menudo acusadas de brujeria ademis
de paganismo e idolatria.

A pesar de las campanas contra la idolatria, sin embargo, los espa-
Boles a menudo se dirigian a los indios en busca de los poderes magi-
€0s (y quiza demoniacos) que la Iglesia consideraba tan peligrosos. A
0s indios, africanos y personas de raza mixta, sobre todo las mujeres,
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se les consideraba poseedores de habilidades especiales para busc,,
objetos perdidos, curar enfermedades y llevar a cabo rituales de Magia
amorosa destinada a atraer, repeler o retener a un amante 0 pareja, [,
magia amorosa era utilizada por clientes —generalmente mujeres__
de todas las clases sociales. Por ejemplo, de cinco mujeres african,g
juzgadas por magia durante la campafia de Zumarraga, dos eran escl,.
vas, acusadas de comprar afrodisiacos para complacer mas a sus amog
sexualmente para que las trataran mejor. En el otro extremo de la es.
cala social estaba una mujer espaiola de clase alta en Colombia, acy.
sada en 1551 de pagar a una mujer mestiza llamada Juana Garcia pars
que la asistiese magicamente a fin de abortar un nifio concebido fuers
del matrimonio. El obispo y el gobernador decidieron acallar el casq
exiliando a Garcfa en lugar de abrir una investigacion eclesiastica ofi-
cial, probablemente para esconder la identidad de su cliente, cuyo
nombre no se menciona en los informes. Como en este caso, la magia
amorosa a menudo reunia a mujeres de diferentes grupos sociales y et-
nias, ya que compartian remedios. Muchos conjuros y curas mezcla-
ban elementos de muchas culturas; a una mujer que deseaba que su
esposo le fuera fiel le daban un atado de amor hecho con un colibri
para que lo cosiera entre sus ropas (un remedio indio) y también se le
aconsejaba que le diese de comer sopa hecha con agua en la que hu-
biese lavado su cuerpo mezclada con el polvo de un altar (un remedio
europeo) o que buscase un espiritu médium (un remedio africano). El
ejemplo mas llamativo de magia sincrética en el Nuevo Mundo era el
vodii (0 vudi) haitiano, que mezclaba practicas religiosas de Dahomey
y Togo, en Africa occidental, con rituales cristianos; aunque el vodi se
usaba con fines de magia amorosa, era (y es) un completo sistema reli-
gioso, aunque en el periodo colonial sus seguidores —Ja mayoria es-
clavos— fueron bautizados y enterrados en ceremonias catolicas.

La mayoria de las implicadas en casos de magia amorosa que ap%°
recen en informes cuentan historias desesperadas, de maridos que Jas
pegaban o abandonaban, de pobreza, para la que el matrimonio era fd
Ginica salida, de violaciones o seducciones que las dejaban embara?a'
das. Como la mayoria de las implicadas eran mujeres, y muchas soct2”
mente marginadas, los tribunales eclesiasticos y la Inquisicion genera
mente no tomaban estas acciones demasiado en serio, sino qu€ as
trivializaban y negaban que las mujeres acusadas de practicar magh
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ruvieran poder alguno. Si hacer un pacto con el demonio era parte de
«u magia amorosa, se las tomaba mds en serio durante los siglos xvi y
xVII, peto en el xvin, incluso los parrocos le quitaban importancia y ya
no mandaban tales casos a la Inquisicion, sino que amonestaban a las
mujeres por engafiarse a sf mismas. A veces surgian casos cuando los
pombres llegaban ante las autoridades de la Iglesia acusando a muje-
res de practicar magia amorosa con ellos, pero mas a menudo cuando
Jas mujetes confesaban ellas mismas o acudian voluntariamente a la
Inquisicién, volviéndose, pues, hacia la Iglesia para que les resolviera
sus ambivalentes sentimientos acerca de la magia amorosa. Aparecen
también, en informes de la Iglesia, unos cuantos hombres que confie-
san voluntariamente su uso de la magia amorosa, aunque sus senti-
mientos de culpa al hacerlo pudieron haberse visto condicionados por
el hecho de que sus esfuerzos no tenian éxito; ofrecer su alma mien-
tras estaban «inflamados de deseo por una mujer» no les habia permi-
tido «atraer mujeres a[sus] deseos carnales» 2.,

El proceso de cristianizacidén en Latinoamérica solia ser descrito
como una «conquista espiritual» en la que las creencias y practicas
indigenas fueron borradas gracias a una combinacién de fuerza y per-
suasion, transformando la mayor parte de los paises de América Lati-
na en paises catélicos segtin el modelo europeo. La difusién del cris-
tianismo catdlico se ve ahora de un modo muy diferente, no sélo
omo conquista y resistencia, sino como un proceso de negociacién
cultural, durante el cual las ideas y practicas cristianas fueron acepta-
das pero también transformadas. Esta transformacién no sélo inclu-
¥0 a los pueblos indigenas, sino también a los europeos, africanos y
gentes de razas mixtas; el cristianismo latinoamericano se convirtié
tn parte de una nueva cultura compartida, aunque una cultura con
Muchas diferencias locales. La regulacién de la Iglesia de las practicas
%exuales era parte tanto de esa cultura compartida como de las distin-
Clones locales, ya que las teorfas acerca de unas relaciones maritales
;gg:uadas y cor.nportamientci sexual se representaban en diferentes
s extos col9males. Entretgxda con esto —de nuevo parte de la cul-

compartida pero con diferencias locales— estaba la naturaleza

(“?Hltirracial de las sociedades coloniales, pues sélo por medio del
g trol de las actividades sexuales se podian mantener y definir las
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distinciones raciales. La Iglesia catélica en Latinoamérica tuvo un p,.
pel importante en esta relacién entre sexualidad y raza, como lo tyy,
en otras partes del mundo a donde viajaron comerciantes y colongg
europeos. Alli se unieron también las iglesias protestantes, y es ¢y,
Africa y Asia donde podemos encontrar el desarrollo de una sitys.
cién ain mas compleja.

Notas
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borc ¢ . The Female in Ib.f'rzan Famz/z.es, Societies, and Cultures, West-

» Lonn, Greenwood, también proporciona una buena visién general y
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Ethridge, investiga a mujeres a menudo excluidas de. !a historia. Ijo,s Mucheg
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tory of Latin America, Boston, Little, Brown. o .
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phanie y Robert Haskett, «Concluding Remarks», en Sc}.l’roe(.ier etal, Iﬂlldl}jﬂ
Women (nota 1), pp. 25-54 y 313-330. (Este libro también tiene una ulzl bi-
bliografia de 30 piginas.) Para otro punto de vista sobre el tema, véase Klein,
Cecilia,(1994), «Fighting with Feminity: Gender and War in Aztec Mexico»,
Estudios de Cultura Ndbuat!, mam. 24, pp. 219-253. . e
La mayor parte de los mas recientes y algunos antiguos estudios so rzl o
primeras culturas coloniales prehispanicas destacan los modqs en que lac v
ra posterior a la conquista mezclé los elementos europeos e 1gd1genas en II:1 :
chas areas de la vida, entre ellas los patrones de conducta maritales y otr(;S9 :
pectos de la sexualidad. Respecto a México, véase: Restalla, Matthew (1 ford’
The Maya World: Yucatec Culture and Society, 1550-1850, Stanforc‘i,bslt;;e, y
University Press; Gibson, Charles (1964), The Aztecs Under .S'pamsf y Unl
History of Indians of the Valley of Mexico, 1519-1810, Stanford, Stan 0;1 oo
versity Press; Lockhart, James (1992), The Nabuas After the Conquest./J e
and Cultural History of the Indians of Central Mexico, Szofteentb throug 5010
enth Centuries, Stanford, Stanford University Press; Cline, S. L. (1986), s
nial Culhuacan, 1580-1600: A Social History of an Axtec Town, Albur(jlﬂuemfof'
University of New Mexico Press; Kellogg, Susan (1995), Law and the Tra
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Lation of Aztec Culture 1500-1700, Norman, University of Oklahoma Press;
4¥arris, Nancy M. (1984), Maya Society Under Spanish Rule: The Collective En-
B, »risc of Survival, Princeton, Princeton University Press [La sociedad maya
M’o el dominio colonial, Madrid, Alianza Editorial, 1992]; Horn, Rebecca
(1997), Postconguest Coyoacan: Nabua-Spanish Relations in Central Mexico,
~1519-1650, Stanford, Stanford University Press; Klor de Alva, ]. Jorge, «Spiri-
wal Conflict and Accomodation in New Spain: Toward a Typology of Aztec
}ﬁmesponses to Christianity» en Collier, George A., Renato I. Rosaldo y John D.
Wirth (eds.), (1982), The Inca and Aztec States 1 400-1800: Anthropology and
‘f%z’story, Nueva York, Harcourt Brace, pp. 345-366; Restall, Matthew y Pete Si-
gal, «“May They Not Be Fornicators Equal to those Priests”: Post-Colonial
#¥ucatec Maya Sexual Attitudes» y Gauderman, Kimberley, «Father Fiction:
The Construction of Gender in England, Spain, and the Andes» en Sousa, Lisa
(ed.) (1997), Indigenous Writing in the Spanish Indjes, Special Issue of UCLA
| {ivordcal Journal, nim. 12, pp. 91-121, 122.151; Cline. . L. (1993), «The Spi-
ritual Conquest Reexamined: Baptism and Christian Marriage in Early Six-
l %enth-century Mexicon», Hispanic American Historical Review, ntim. 73,
pp.453-480; Lipsett-Rivera, Sonya (1997) «The Intersection of Rape and Ma-
rriage in Late-Colonial and Early-National Mexicow, Colonial Latin American
| BWistorical Review, nam. 6, pp. 559-590. ; Villasefior Black, Charlene, «Love
and Marriage in the Spanish Empire: Depictions of Holy Matrimony, Discout-
ses on Gender and Ideologies of Marriage in the Seventeenth Centurys, Sixte-
| enth Century Journal, Oftner, Jerome, (1983), Law and Politics 1n Aztec Texco-
co, Cambridge, Cambridge University Press; Burkhart, Luise M. ( 1989), The
Wivpery Earth: Nabua-Christian Moral Dialogue in Sixteenth-century Mexico,
g#ucson, University of Atizona Press y (1986) «Moral Deviance in Sixteenth-
century Nahua and Christian Thougth: The Rabbit and the Deer», Journal of
Latin American Lore, niim. 12, pp. 107-139; Clendinnen, Inga, (1987), Armbs-
valent Conquests: Maya and Spaniard in Yucatan, Cambridge, Cambridge Uni-
Yersity Press, (1991), Aztecs: An Interpretation, Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press y (1990), «Ways to the Sacred: Reconstructing «Religion» in
i teenth-century Mexico, History and Anthropology, ntim. 5, pp. 105-141,
“ Para las regiones andinas, véase: Harrison, Regina (1992), «True» Confes-
5?'071&' Quechua and Spanish Cultural Encounters in the Viceroyalty of Peru, La-
tn American Studies Series ndm. 5, College Park, Md., University of Mary-
land Pregs (Pueblos indigenas del Peri y el desafio de la conquista spariola,
§Madrid, Alianza Editorial, 19871; Stern, SteveJ. (1993), Peru’s Indian Peaples
and the Challenge of Spanish Conguest: Huamanga to 1640, (2. ed.), Madison,
Riversity of Wisconsin Press; Stavig, Ward (1995), «Living in the Offense of
ur Lord: Indigenous Sexual Values and Marital Life in the Colonial Cruci-
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ble», Hispanic American Historical Review, ntm. 75, pp. 597-622; 'ClaSSen’
Constance (1993), Inica Cosmology and the Human Body, Salt Lake City, Unj.
versity of Utah Press; Mac Cormack, Sabine (1991), Relz‘gz'otn in the Anfiex.- Vi
sion and [magination in Early Colonial Peru, Princeton, Princeton University
Press; Silverblatt, Irene (1987), Moon, Sun and Witches: Gender Ideologies
and Class in Inca and Colonial Peru, Princeton, Princeton University Press,
«Andean Witches and Virgins: Seventeenth-century Nativism and Subversive
Gender Ideologies» en Hendricks, Margo y Patricia Parker (eds.), (1994),
Women, «Racer, and Writing in the Early Moderno Period, Londres, Routled-
ge, pp. 259-286 y «Family Values in Seventeenth-century Pe.ru» en Boone,
Elizabeth y Tom Cummins (eds.), (1998), Native Traditions in t/?e Postcon-
quest World, Washington, Dumbarton Oaks, pp. 63-89; Spanding, Karen
(1984), Huarochiri: An Andean Society under Inca and Spanish Rule, Stanford,
Stanford University Press; Stolcke, Verena «Invades Women: Gender, Race,
and Class in the Formation of Colonial Society» en Hendrichs y Parker, Wo-
men, Race, and Writing, pp. 272-286. N

Para la experiencia en la Florida espafiola y el Sudeste de América, véase
Hurst Thomas, David (ed.) (1990), Columbian Consequences, Vol. 2: Archeo-
logical and History Perspectives on the Spanish Borderlands East, Washington,
Smithsonian Institution Press; Hudson, Charles y Carmen Chaves Tesser
(eds.), (1994), The Forgotten Centuries: Indians and Europeans in the Ameri-
can South, 1521-1704, Athens, University of Georgia Press; Milanich, Jerald
T. (1995), Florida Indians and the Invasion f om Europe, Gainesville, Univer-
sity Press of Florida; Axtell, James (1997), The Indians’ New South: C'ultuf‘al
Change in the Colonial Sotheast, Baton Rouge, Louisiana State UnIVC'rSI.t)’
Press. Para el sudoeste americano, véase Hu-DeHart, Evelyn (1981}, Missio-
naries, Miners, and Indians: Spanish Contact with the Yaque Nation of Nort'/f—
western New Spain 1533-1820, Tucson, University of Arizona Press, y Gutié-
trez, When Jesus Came (nota 3). )

Algunas de las descripciones més influyentes de las pricticas ind}genas c/ie
indios aculturados o clero europeo que habia aprendido lenguas nativas estan
disponibles en traduccién: (1961), The Incas: The Royal Commentaries of 'tbé’
Inca Garcilaso de la Vega 1539-1616, trad. de Maria Jolas, Nueva Yorlf, Oflo’}
Press; Fray Bernardino de Sahagin, Florentine Codex; General History g
the Things of New Spain, 12 vols., (ed.) y Arthur J. O. Anderson y Charles d
Dibble, (trad.) (Santa Fe y Salt Lake City: School of American Research an)
University of Utah Press, 1950-1982). Overmyer-Veldzquez, Rebeca (1998‘r;
«Christian Morality Revealed in New Spain: The Inimical Nahua Wo,man 10
Book Ten of the Florentine Codex», Journal of Women’s History, n,um‘ 10,
pp. 9-37, analiza la representacion de las mujeres en la obra de Sahagun.
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. Haymuchas obras que investigan diversos intentos de extirpar las prac-
ticas religiosas nativas e incluyen informacién sobre los intentos de acabar

con la poligamia y el concubinato. Las mis recientes son: Klor de Alva, J.

i Jorge, «Colonizing Souls: The Failure of the Indian Inquisition and Rise of
i.Penitential Discipline», y Moreno de los Arcos, Roberto, «New Spain’s In-
bquisition for Indians from the Sixteenth to the Nineteenth Century», am-
"pos en Cruz, Anne J. y Mary Elizabeth Perry (1991), Colonial Encounters:
The Impact of the Inquisition in Spain and the New World, Berkeley, Univer-
sity of California Press, pp. 3-22, 23-36; Megged, Amos (1996), Exporting
the Catholic Reformation: Local Religion in Early Colonial Mexico, Leiden,
Brill; Mills, Kenneth (1997), Idolatry and Its enemies: Colonial Andean Re-
ligon and Extirpation, Princeton, Princeton University Press y (1994) «The
Limits of Religious Coercion in Mid-Colonial Peru», Past and Present,
nGm. 145, pp. 84-121.Algunas de estas obras sobre el intento de acabar con
las religiones indigenas han sido traducidas y en ellas podemos echar un
vistazo a lo que los autores cristianos entendian como practicas nativas. Es-
tas son: Arriaga, Pablo José de (1968), The Extirpation of Idolatry in Peru,
{ed.) y L. Clark Keating {trad.), Lexington, University of Kentucky Press;
Ruiz de Alarcén, Hernando (1984), Treatise on the Heathen Superstitions
That Today Live Among the Indians Native to This New Spain (ed.), yJ. Ri-

chards Andrews y Ross Hassings, Norma (trad.), University of Oklahoma
Press.

u. - Los estudios sobre las actividades de los tribunales eclesiésticos y la In-
’ %isicién en Latinoamérica incluyen: Grennleaf, Richard {(1961), Zumirraga
‘ and the Mexican Inquisition, 1536-1543, Washington; Academy of American
f ﬁranciscan History y (1969), The Mexican Inguisition of the Sixteenth Cen-
tury, Alburquerque, University of New Mexico Press; Griffiths, Nicolas
W(1996), The Cross and the Serpent: Religious Repression and Resurgence in Co-

i lonial Peru, Norman, University of Oklahoma Press.
‘ La historia de las misiones fue escrita durante muchos afios por miem-
bros de la orden religiosa que habia establecido la misién y por tanto es mds

l SWMagiografica que histdrica. Estudios que rompen con esta tendencia y tam-

ién contienen informacién sobre sexualidad incluyen: Vecsey, Christopher
. (1996), On the Padres’ Trail, South Bend, Ind., Notre Dame University Press;
:anger, Erik y Robert H. Jackson (eds.), (1995), The New Latin American
| EMis5ion History, Lincoln, University of Nebraska Press; Bock, David (1994),
&Mission Culture on the Upper Amazon: Native Tradition, Jesuit Enterprise and
: PCular Policy in Moxos, 1660-1880, Lincoln, University of Nebraska Press. El
g Monumental estudio de William B. Taylor (1996), Magistrates of the Sacred:
’ h"iests and Parishioners in Eighteenth Century Mexico, Stanford, Stanford

. as -
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University Press, incluye material sobre las regulaciones de la Iglesia en mgy,
ria sexual tanto dentro como fuera de las misiones.

Varios articulos se centran especialmente en las actividades de las mujere,
en respuesta al colonialismo y la difusién del cristianismo. Véase: Clendjy,.
nen, Inga (1982), «Yucatec Maya Women and the Spanish Conquest: Role
and Ritual in Historical Reconstruction», Journal of Social History, nim, 15
pp. 427-442; Salomon, Frank (enero 1988), «Indian Women of Early Col():
nial Quito as Seen through their Testaments», The Americas, nam. 44:3 pp.
325-341; Tudela, «Fashioning», (nota 17); van Deusen, «Defininig the S,.
cred», (nota 14) y el nimero especial de (1995) Ethnobistory, «Women, Po.
wet, and Resistance in Colonial Mesoamerica», niim. 44, p. 4, editado por Ke.
vin Gosner y Deborah E. Kanter.

Para obras que se centran sobre todo en gente de pasado europeo, véase
Seed, Patricia (1988), To Love, Honor and Obey in Colonial Mexico: Conflicts
Over Marriage Choice, 1574-1821, Stanford, Stanford University Press; Boyer,
Lives of the Bigamists (nota 11); Martin, Daughters of the Conquistadores
(nota 10). Cope, R. Douglas (1994), The Linits of Racial Domination: Plebian
Society in Colonial Mexico City, 1660-1720, Madison, University of Winscon-
sin, y Martin, Governance and Society (nota 15) incluyen informacién sobre
patrones de conducta maritales para diversos grupos urbanos.

En cuanto a la sodomfa, el estudio reciente mas influyente ha sido Trexler,
Richard (1995), Sex and Conguest: Gendered Violence, Political Order, and the
European Conguest of the Americas, Ithaca, Cornell University Press, que vincu-
la las practicas homosexuales masculinas con la colonizacién por parte de los eu-
ropeos como de los amerindios y obvia las leyes aztecas e incas contra la homse-
xualidad. Sigal, Peter (1997), «The Politicization of Pederasty among the
Colonial Ycatecan Maya», Journal of the History of Sexuality, nim. 8, pp. 1-24
también contempla al menos discusiones literarias de ciertos tipos de homose-
xualidad entre los mayas como positivas. Las interpretaciones de Trexler han
sido criticadas por diversos criticos, y estudios mas antiguos de la ley azteca como
los enumerados més arriba aceptan generalmente que las prohibiciones existian
antes del contacto con los europeos. Aunque habla de un periodo posterior ¥
por tanto presta menos atencion a la religion, Bleys, Rudi (1995), The Geograp})}’
of Perversion: Male-to-Male Sexual Bebavior outside the West and the Etnogmp{ﬂf
Imagination, 1750-1918, Nueva York, New York University Press, comenta 11
formes sobre homosexualidad entre no occidentales a partir de una serie de
fuentes de origen e incluye traducciones asi como citas en el idioma origina-
Francisco Guerra también ha traducido un gran niimero de informes espirlﬁ()l‘fS
acerca de la sodomia india en (1971), The Pre-Columbian Mind, Londres, Sem
nar Press, aunque sus interpretaciones han sido muy discutidas.
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i Ruth Behar ha escrito varios articulos sobre magia amorosa en Méxj
inﬁluyendo (Feb. 1987), «Sex and Sin, Witchcraft and the Devil in Lateeé(l?o-,
pial Mexico», American Ethnologist, nim. 14, pp. 34-54 y «Sexual \Wito }(1)
craft. Colonialism, and Women’s Powers: Views from the Mexican In u?si:
tion» en Lavrin, Sexuality and Marriage, pp. 178-208. Tanto Silverqbl tt
{Moon, Sun, and Witches y «Andean Witches and Virgins») como Griffi:;]s
é’rbe Cross and the Serpegt) hablan de las campanas contra la magia en Perg
junque llegan a conclusiones diferentes; Silverblatt las considera como im-’
:'.rtantes campafias dirigidas sobre todo contra las mujeres que eran practi-
cantes de le?s Feligiones antiguas, mientras que Griffiths afirma que los espa-
fioles no distinguieron a las mujeres y trataban de trivializar a todos los

%cncantes de religiones nativas diciendo que solamente pretendian hacer
magia para engafiar a la gente.
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E} desarrollo y funcionamiento de las instituciones cristianas para la
r&ulacion de la sexualidad en Africa fue paralelo al de Latinoamérica
efimuchos sentidos. En todas esas zonas, los miembros de las 6rdenes
igiosas catélicas eran el personal religioso mas numeroso, casi todos
pyocedentes de Europa. Estas 6rdenes religiosas a menudo estable-
cfan misiones o bien trataban de centralizar comunidades de conver-
sos, comunidades en las que habia autoridades religiosas y seculares.
Pgrsonal religioso de todo tipo exigi6 el establecimiento de escuelas,
atinque el niimero real de escuelas era mucho més pequefio de lo que
hubieran deseado y casi toda la ensefianza religiosa era oral e infor-
mal. Se establecieron tribunales eclesiasticos a fin de vigilar la confor-
midad doctrinal y la moral sexual, pero su nivel de actividad y capaci-
dad de imposicién era sumamente erratico.

% Sin embargo, hay contrastes significativos entre Latinoamérica,
por una parte, y Africa y Asia, por otra. En Latinoamérica, la mayoria
de las tradiciones religiosas precoloniales eran localizadas y se basa-
ban principalmente en la transmisién oral: en Asia y Africa, los cristia-
nos se enfrentaban tanto a las religiones locales como a otras religio-
nes basadas en textos y muy difundidas, como el hinduismo, el
budismo y el islam, con estructuras complejas y muy desarrolladas
que regulaban la sexualidad. Particularmente el islam estaba consi-
guiendo conversos al mismo tiempo que el cristianismo y la gente a
menudo tenia que emplearse a fondo para mediar en las hostilidades
entre estas dos creencias. Estas hostilidades podian dividir a familias
¥a que algunos miembros adoptaban una fe y otros otra, u obligaban a
familias y a aldeas a cambiar de religién rapidamente cuando la fe de
loslideres gubernamentales o la autoridad al mando cambiaban.

#: Ademas de otras religiones basadas en textos, en unos pocos luga-
fes hubo también variantes indigenas del cristianismo que precedie-
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ron de largo a los viajes europeos. Cuando los portugueses alcanzarg,
la costa sudoeste de la India, por ejemplo, se encontraron con Ung
Iglesia cristiana bien organizada que databa al menos del siglo v y .
consideraba a sf misma atin mds antigua y fundada por el apSsto] T,
mds. (A este grupo se le suele llamar «los cristianos de santo Tomgs,
«cristianos malabares» o «cristianos sirios».) Cuando los misionero;
europeos llegaron a Etiopia, descubrieron también una comunidag
cristiana con antiguas raices y una larga historia de gobierno indepep.
diente, aunque vivia en realidad dentro de un estado musulman.

En Latinoamérica, el establecimiento y funcionamiento de las inst;.
tuciones para la regulacion de la sexualidad antes de 1750 fue —cop
unas pocas excepciones, como el breve periodo de gobierno holandés
en Brasil o las colonias britdnicas, holandesas y danesas en el Caribe, ey
la costa norte de Sudamérica— totalmente catdlico, mientras que en
Asia y Africa también habia protestantes e indigenas cristianos. En algu.
nas de esas zonas los protestantes habian llegado después de que los ca-
t6licos hubieran empezado las conversiones y a establecer instituciones,
de modo que los protestantes se enfrentaron a las ideas y a las practicas
catolicas, a las tradiciones indigenas no cristianas, a las tradiciones indi-
genas cristianas y a combinaciones de todo ello. Por tanto, los patrones
de regulacién sexual que se desarrollaron fueron sumamente variados.

En Latinoamérica, los espafioles y portugueses fueron muy cons-
tantes en establecer colonias basadas en industrias agricolas o de ex-
traccién, con una significativa poblacién europea, al menos en zonas
urbanas. En muchas partes de Africa y de Asia, los poderes coloniales
anteriores a 1750 estaban muy interesados por los beneficios del co-
mercio maritimo y no tenfan intenciones de establecer grandes colo-
nias en tierra o en trasplantar a un gran niimero de europeos. Estaban,
por tanto, mucho menos interesados en la conversién de los indigenas
que la Corona espaiiola en Latinoamérica, pues la conversién no hac?a
nada por mejorar sus objetivos nacionales. (Como veremos, la colonia
espafiola en Filipinas fue una excepcién a esto, e intencionalmente s
guié el modelo latinoamericano.) ]

En Latinoamérica, e} establecimiento de las instituciones CfiS/“a'
nas e instituciones politicas con base en Europa tuvieron lugar mas 0
menos al mismo tiempo. Esto ocurria también asi en algunas partes ¢
Africa y Asia, pero en muchas zonas, como en China y Japén, las ™
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siones cristianas funcionaban dentro de estructuras politicas que esta-
ban s6lo ligeramente modificadas por la influencia europea. En otras
zonas, como las colonias holandesas de Sudafrica y Batavia, el gobier-
po lo ejercia una compaiifa privada —la United East India Company o
yerenigde Oost-Indische Compagnie (generalmente abreviada
yOC)—y no el Estado holandés.

« Como sugieren esas diferencias, la influencia de las ideas e institu-
ciones cristianas estaba mucho mds limitada geogrificamente en Africa
y en Asia antes de 1750 que en Latinoamérica. Excepto en lugares con
iglesias cristianas indigenas, como en el sudoeste de la India o en Etio-
pia, los cristianos se encontraban generalmente en unas cuantas bolsas
de poblacién que rodeaban a los centros comerciales europeos, con mi-
_gioneros aislados que trabajaban entre ellos. Para la gran mayoria de po-
dplaciones de Africay de Asia, el cristianismo, —ademas de otros aspec-
tos de la cultura europea— no suponia diferencia alguna. Hasta la

ﬁ:‘segunda oleada de colonialismo europeo que empez6 en el siglo xvim, la

yorfa de la gente no habia oido hablar del cristianismo, y en grandes

zonas —lejos de las costas en Africa y en Asia, Ia mayor parte de Austra-

lia y las islas del Pacifico— nadie habia visto a un europeo nunca. De to-
dos modos, igual que en el caso de los contactos espafioles con los azte-
cas y los incas, que dieron fo;ma a encuentros posteriores con otros
grupos latinoamericanos, en Africa y en Asia los primeros encuentros
fueron muy influyentes. Los informes de los primeros misioneros, mer-
¢aderes y exploradores curopeos fueron leidos dvidamente por misione-
10s y funcionarios coloniales del siglo XIX, influyendo asf, més tarde, en
los acontecimientos religiosos, politicos y sociales. Muchos historiado-
fes estan evaluando actualmente las complejas relaciones entre raza, gé-
fero, sexualidad e imperio en el siglo XIX, pero las raices de estas 1:ela-
dones aparecen en los primeros viajes europeos de exploracién.

IDEAS Y PAUTAS DE CONDUCTA PREVIAS A LA IMPLANTACION DEL

¥ STIANISMO EUROPEO

Es o . .
i, muy dificil resumir las ideas y practicas sexuales a lo ancho de una
Na geografica tan grande; durante el Gltimo siglo antropélogos, his-
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toriadores y estudiosos de la religién se han esforzado mucho por g
Halar cémo asuntos tales como las normas matrimoniales, las estructy,.
ras de parentesco, las creencias y practicas religiosas y las pautas ge.
xuales difieren entre grupos que a menudo estn muy CErcanos unog
de otros geograficamente y son similares en téFminos de d'esarroll0
politico o tecnoldgico, por no hablar de poblaciones de regiones tay
dispares como las de Africa o Asia antes de 1450. Por tanto, lo si.
guiente serd una necesaria vision ggnerallzada. /

La mayoria de las culturas de Africa al sur .df:l Sahara aceptaban |5
poliginia; las familias vivian en conjuntos de VlVlCI’ldflS en las que Cad‘a
esposa tenia su propia casa, ganado, campos y propiedades. El’matrl.
monio era un acuerdo entre familias, y en zonas en las que habfa esta-
dos mayores, los gobernantes solian usar el rnatri/rnonio para ciment?r
alianzas politicas y militares; como resultado podla.haber una gran ng-
mero de esposas y concubinas. Incluso en zonas sin estado, los hom-
bres demostraban su riqueza y poder por el tamafio de sus hogare:s. La
mayoria de las mujeres se casaban jévenes y vivian en hogares poligini-
cos, mientras que los hombres se casaban mas tardg y algunos no te-
nian oportunidad de casarse nunca. Algunos estudiosos han conside-
rado esta competicién por las mujeres como una de las‘razones. de’la
intensa tensién generacional y los duros rituales mascuhno§ de inicia-
cién en muchas culturas africanas, pues los jovenes competian con sus
padres y entre sf por el derecho de llegar a casarse. C(?mo gran parte
de Africa tenia muy poca poblacién con relacién a la tierra que habia
disponible, la fertilidad era una preocupaci{)n constante en los rltlLaleS
magicos y religiosos, y la esterilidad o la impotencia se achaca 'mi’
como en Europa, a la brujeria, siendo las mujeres estfznles especl;a -
mente sospechosas. Tanto los hombres como las mujeres actua al?
como lideres y sacerdotes en las religiones indigenas, que generalnf'eﬂ-
te honraban a dioses y espiritus masculinos y femeninos con comp 1Cfa_
dos rituales disefiados para asegurar la riqueza y prosp?rifiad dﬁ la 135
milia y la comunidad. El mundo de los espiritus solia mcluir a o
antepasados, que se representaban con mascaras y estatuas y a 015 qlos
se honraba con rituales y sacrificios. En el cristianismo etiope, SO Y Lot
hombres eran sacerdotes, aunque, como en la religion ortodofiaa .
hombres casados podian ser sacerdotes. Los sacerdotes no podian los
sarse después de la ordenacidn, sin embargo, y se esperaba qu¢
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sonjes se mantuvieran célibes y ascéticos; fueron esos monjes, mas
que los sacerdotes, los que proporcionaron liderazgo intelectual y po-
Jitico a la Iglesia etiope. ‘

En el norte de Africa, el Oriente Préximo y partes de Asia, el islam
es el que dio forma principalmente a las normas y conductas sexuales,
| unque con algunas adaptaciones a las practicas locales. Los matrimo-

pios mixtos jugaron un importante papel en el crecimiento del islam;

Jos comerciantes drabes a menudo se casaban con las mujeres del lu-

gar para conseguir el acceso al poder econémico y politico por medio

de conexiones familiares; en estos hogares se mezclaban luego practi-
cas maritales, rituales religiosos y normas de conducta islamicas e in-
| gligenas para hombres y mujeres. Estas mezclas también iban toman-
do forma segun la clase social; los hogares de clase mas alta solian
seguir las normas islamicas mas estrictamente que los de las personas
mas corrientes,
+. Parece ser que las mujeres tuvieron un importante papel en la di-
fusién del islam durante la vida de Mahoma (570-632), pero poco des-
pués la reclusion y el velo para las mujeres se convirtieron en parte de
la ley oficial musulmana —la shari’a— que se considera que tiene au-
toridad divina. El matrimonio en la shari’a se consideraba como una
é:'%lacién reciproca en la que el marido proporciona apoyo a cambio de
labediencia de la esposa. El encierro y el velo eran simbolos de clase
#dem4s de normas religiosas o culturales, y parecen haberse iniciado
entre las clases mas altas, aunque gradualmente incluso las familias
muy pobres los fueron adoptando siempre que era posible. La reclu-
si6n de las mujeres se daba en gran parte debido a la expansién de la
5$davitud, pues las mujeres esclavas —que venian de fuera del islam y
10 llevaban velo— podian realizar muchas tareas basicas femeninas,
fomo comprar o ir a por agua. Las mujeres esclavas también servian
tomo concubinas —Ila limitacién coranica de cuatro esposas de cada
Vez no se aplicaba a las concubinas— y a sus hijos se les consideraba
talmente legitimos y libres. Los matrimonios a menudo los organiza-
an las familias o casamenteros, y en algunas partes del mundo islami-
(0 se favorecian los matrimonios dentro de la extensa familia a fin de
entar la consolidacién de las propiedades familiares.
b El Cordn recomienda el matrimonio para todos y las mujeres ge-
bralmente se casaban bastante jévenes; los hombres solian casarse
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mids tarde, cuando ya se habian establecido. Como el islam consider,.
ba la sexualidad dentro del matrimonio u otras relaciones aprobadag
como un bien positivo, la contracepcion se aceptaba y, a juzgar po,
comentarios en textos médicos y legales, era practica bastante ¢q.
mun. Contrariamente al cristianismo, las relaciones sexuales en e} js.
lam no tenian que justificarse por la reproduccién, aunque tener pj.
fios y sobre todo varones, se consideraba esencial para una buena
vida. Este énfasis menor en la procreacién puede haber tenido un ps.
pel en la tolerancia isldmica hacia la homosexualidad entre hombres:
aunque estaba oficialmente prohibida por la ley ml'lsulmana,’ no se
castigaba con gran severidad y, en el periodo del califato aba§1 (750-
1258), la literatura homoerética que alababa la belleza de los jévenes
fue un género muy popular entre determinados circulos urbanos. Las
relaciones heterosexuales fuera del matrimonio, especialmente e]
adulterio con una mujer casada, o el concubinato, se castigaban mu-
cho mis severamente en los hombres que las relaciones homosexua-
les. Las relaciones homosexuales entre mujeres en el mundo musul-
man han dejado muy poca informacién literaria o legal y son, por
tanto, muy dificiles de estudiar. 3
En la India, el hinduismo trataba la vida familiar y la procreacién
como deberes religiosos y, por tanto, se esperaba que hombres y muje-
res se casasen; cualquier cosa que interfiriera con la procreacion, in-
cluidas las relaciones exclusivamente homosexuales, estaba mal consi-
derada. Las familias hindes solian tratar de casar a sus hijas a una
edad muy temprana —la edad recomendada en el ?ﬁo 1000 era entre
ocho y diez afios— para asegurarse de que ya estuvieran casadas antes
de empezar a menstruar. Durante el siglo X, empezé a extenderse el dls1
lam por partes de la India y las ideas isldmicas se mezclargn con las de
hinduismo para fomentar el velo y la reclusién de las mu]e{es_——llarrfa'
da purdah— aunque la rigidez y reglas exactas de esta practica yarllﬂ;
ban segiin la categoria social y la regién. En el sudoeste de la India, 10
cristianos de santo Tomds combinaban las practicas cristianas con 125
hinddes y seguian muchos de los mismos rituales de nacimiento, Pun
bertad, matrimonio y muerte que sus vecinos hindaes. Aunque tenllae_
una ligera subordinacién a patriarcas de Irak o de Turquia, cada.lg "
sia era independiente y la dirigian archididconos de cargo hereditar
casados y no sacerdotes célibes.
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El hinduismo alababa la sexualidad masculina; uno de los dioses

arones mds importantes, Siva, solia ser adorado en forma de falo sim-

lico, el lingam. La sexualidad femenina se veia de una forma mas

Fmbigua, tanto creativa como destructiva; esta dualidad puede verse

* en la naturaleza de las diosas hindtes, que van desde las benefactoras
diosas suministradoras de vida, como Devi o Ganga, las esposas fieles,
como Parvati o Radha, hasta las feroces destructoras, como Kali y
Durga. El hinduismo también tiene muchas variantes, algunas de las
guales, como el hinduismo tantrico, subrayan la androginia sexual del
Ser Supremo e incorpora actividades sexuales como parte de sus ritos.
En el norte de la India, esta androginia divina tenia su réplica en el
‘mundo humano en los ascetas religiosos llamados Aijra, hombres cas-
trados o impotentes que, sin embargo, se creia que tenia el poder de

Wnceder la fertilidad.

" Aunque el budismo aparecié en la India, en 1500 ya no era alli una
de las principales religiones, pero era la religién predominante en Sri
Lanka y en partes del este y sudeste de Asia. En el budismo, la vida es-

@iritual superior requeria la renuncia a todos los deseos terrenales, in-

gluidos los sexuales, y a las monjas y monjes se les advertia en contra

- de las relaciones homosexuales. Pero el budismo nunca se sintié del

todo c6modo con las mujeres y la mujer ideal para el budismo —tanto

Pstoricamente como en los textos sagrados— era generalmente una

mujer casada con hijos que apoyaba a una comunidad de monjes o
que ayudaba a hombres en su progreso espiritual, mas que una monja.
Enteoria, el sendero budista hacia la iluminacién (#irvana o nibbana)
estd abierto a todos, sea cual sea su sexo o casta, aunque algunos tex-
tos budistas también dicen que las mujeres no pueden llegar a la ilu-
minacién a menos que se conviertan primero en hombres.
En el siglo X111, el islam empez6 a extenderse por algunas partes
del sudeste de Asia, lo que conllevaba unas mayores expectativas de
Beclusion femenina, Otras partes del sudeste de Asia, Australia y las is-
138 del Pacifico no experimentaron la introduccién de ninguna reli-
816n basada en textos, sino que siguieron siendo animistas, con cultos
fPPcales a diversos espiritus y deidades. Las mujeres a menudo servian
®mo personal religioso o médiums espirituales en esas religiones lo-
Cales. Tanto hombres como mujeres participaban también en rituales
€ culto a los ancestros, generalmente en altares erigidos en las casas,
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y no en templos; los ancestros muertos ayudaban y vigilaban a todos,
fundamentalmente con advertencias sobre posibles peligros. Estos rj.
tuales reunian a todos los miembros de la extensa familia y eran for.
mas de demostrar la lealtad de cada uno a la familia y un sentimient,,
de deuda y agradecimiento por haber recibido la vida. Este sentido de
deber moral hacia los padres y la familia, llamado 67 en vietnamita ¢
hiya en tagalo, la lengua de una zona de Filipinas, era tan poderoso
como la nocién de pecado original en el cristianismo, pero no estaba
relacionado con la sexualidad m4s que oblicuamente, por el hecho de
haber nacido.

Los conceptos de deber y obligacién eran importantes no sélo en
la vida familiar del sudeste de Asia, sino también en un entorno politi-
co y econémico mas amplio. La gente se vefa a menudo envuelta en un
complicado sistema de dependencia, colociandose a veces a si mismos
o0 a miembros de su familia como esclavos para otro como agradeci-
miento por su apoyo —lo que suele llamarse «esclavitud de deuda» o,
si no, prometiendo lealtad o servicios. También se daban regalos para
conseguir que otros estuvieran en deuda con uno; los regalos eran un
importante modo de crear alianzas, pacificar a posibles enemigos y
crear vinculos y sistemas de obligaciones entre extrafios. A menudo
estos regalos inclufan mujeres, pues intercambiar mujeres se conside-
raba el mejor modo de transformar a los extrafios en parientes. Estas
uniones se acompanaban a menudo de una ceremonia de matrimonio
y se suponia que habria fidelidad conyugal, aunque también se enten-
dia que eran temporales. Si los cényuges no se ponian de acuerdo o el
hombre volvia a su pais de origen, el matrimonio se daba por termina-
do, como acababan los matrimonios entre cényuges locales si habia
conflicto o si uno de los cényuges desaparecia durante un afio o mas.
Ambas partes ganaban con tales matrimonios temporales; la mujer y
su familia actuaban como lazos locales de unién con el forastero y, por
tanto, adquirfan prestigio gracias a su contacto con uno de fuera. El
concepto de deuda también estructuraba las normas matrimoniales de
otros modos, como en algunas culturas del sudeste de Asia, en las qué
un futuro novio trabajaba con su suegro durante un tiempo para P4
gar su deuda por la novia. Los viajeros y funcionarios europeos, ac0%”
tumbrados a un sistema en el que eran las mujeres las que aportabalﬂ/la
dote, se asombraban a menudo ante este sistema. Les admiraban auf!

g
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‘%‘més los hombres que insertaban alfileres o bolitas en sus penes, lo que
" se:suponia que aumentaba el placer sexual de las mujeres, cosa que
portaba muy poco a los hombres europeos.
+ Como en la India, algunas culturas del sudeste de Asia tenian pa-
les religiosos rituales que eran permanente o temporalmente an-
5ginos. En Filipinas, las autoridades religiosas llamadas baylans o
alonans solian ser mujeres mayores casadas, consideradas hasta
jerto punto andréginas porque ya no podian tener hijos. Se pensaba
gue podian comunicarse con espiritus masculinos y femeninos, y
esto, ademads de su falta de fertilidad, les daba mayor libertad de mo-
ientos que la que tenian las jévenes. Cuando los hombres llevaban
a cabo tituales como baylans o catalonans, llevaban ropa de mujer o
una mezcla de ropa de hombre y de mujer. En el sur de Sulawesi
(zona de Indonesia), individuos llamados bzssu llevaban a cabo ritua-
les-especiales que supuestamente mejoraban y conservaban el poder
y la fertilidad de los gobernantes, representado como «sangre blan-
¢a», un fluido sobrenatural que fluia por los cuerpos de la realeza.
Los bissu estaban relacionados con la deidad creadora andrégina; po-
dian ser mujeres, pero mas a menudo eran hombres vestidos de mu-
jer y que llevaban a cabo tareas femeninas, como las personas de dos
tpiritus de América.
®.. En China, el sistema filoséfico-religioso dominante, conocido
como confucianismo, ensefiaba que el orden y la armonia del universo
‘npezaban con el orden y la armonia en la mas pequena unidad hu-
mana; si los asuntos humanos estaban alterados en las familias, esta-
tian necesariamente alterados en las esferas politicas mas amplias. El
miverso estaba estructurado en una relacién equilibrada pero jerar-
quica entre el Cielo —el elemento superior y creativo— y la tierra —el
@hterior y receptivo—. Las relaciones humanas adecuadas, sobre todo
as familiares, eran las que estaban basadas en el modelo del Cielo y la
"Herra, jerdrquico y ordenado. La lealtad y el honor tenian que exten-
“derse no sélo a la familia viva de uno, sino también a los antepasados,
¥ los hijos tenian que llevar a cabo rituales que honrasen adecuada-
;fmente a los ancestros familiares. Como resultado, se imaginaban di-
&rsos modos de proporcionar hijos a un hombre cuya mujer no los
Buviera: tomar segunda o tercera esposa o concubinas, legitimar a un
hijo nacido de una mujer que no fuera esposa o concubina, o adoptar
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a un sobrino, 0 a un nifio o joven que no fuera de la familia. Una muyje,
cuyo marido hubiera muerto antes de que ella diera a luz a un hijo de.
bia casarse con el hermano del marido, para tener un hijo que se cop.
siderase legalmente como el hijo del marido muerto. (Esta practica ge
llama matrimonio levirato.) Incluso aunque sus esposas tuvieran hijos,
la mayor parte de los hombres de clase alta tenfan una o mds concub;.
nas, a menudo chicas pobres cuyos padres las habian vendido a cas,.
menteras. (Para ser esposa en lugar de concubina, una mujer tenfa que
aportar una dote, algo que no estaba al alcance de las familias pobres,)
Hasta el principio de la dinastia Qing en 1644, la cultura china parece
haber sido tolerante con la homosexualidad masculina, pues se desa.
rrollaron subculturas homosexuales masculinas entre funcionarios
imperiales, intelectuales y actores.

Aunque en el confucianismo los papeles tanto de hombres como
de mujeres eran esenciales para el orden césmico, los hombres se con-
sideraban superiores y se esperaba que las mujeres fueran subordina-
das y respetuosas. Este énfasis en la jerarquia iba acompanado de un
énfasis atin mayor en el poder alterador de la sexualidad durante el
movimiento neoconfuciano de la dinastia Sung (960-1279). La atrac-
cién sexual se consideraba tan poderosa que los individuos no podian
controlarla por si solos; muros, leyes y fuertes sanciones sociales eran
necesarios para mantener apartados a hombres y mujeres. En muchas
partes de China, a las mujeres de las clases medias y altas se las recluia
cada vez con mas frecuencia e incluso las casas de los campesinos se
vallaban; se podia contratar por poco dinero a nifios y nifias como sir-
vientes para tareas que hubiera que hacer fuera de los muros. La re-
clusién femenina se llevé también a cabo por medio del vendaje de 1‘05
pies, una practica que empezé durante el periodo Sung entre las muje-
res de clase alta y fue siendo adoptado poco a poco por la gran mayo-
rfa de la poblacién femenina en el centro y norte de China. Los orige-
nes del vendaje de los pies son oscuros y muy discutidos, pues los
documentos oficiales de 1a época rara vez hablan de ello. Aparece ﬁ,-e'
cuentemente en la pornografia, sin embargo, donde la forma puntia:
guda de los pies vendados era comparada con el capullo de loto —un?
imagen muy cargada de erotismo— y en la que se describia el caminar
cojeante de la mujer con los pies vendados como algo que aumentab?
su capacidad sexual al lubricar sus genitales.

‘ ca y Asia 215

i Aunque las ideas de Confucio sobre la jerarquia y el orden encon-
faron gran eco en Japén, la cultura japonesa nunca adopté e} vendaje
de pies y muchas ideas sobre la sexualidad que se encontraban en
Proas culturas asidticas estuvieron ausentes de Japén: la virginidad de
Jas novias no era imprescindible y el matrimonio no estaba regulado
or la Iglesia ni por el Estado. Frangois Caron, que trabajé durante
inte afios para la Dutch East-India Company en Japén y tuvo cinco
hijos con una mujer japonesa, sefial6 lo que les parecia mas caracteris-
é»’ﬁco a los europeos de las costumbres japonesas sobre el matrimonio:

Esta gente no hace el amor ni corteja, ya que todos sus matrimonios son orga-
‘fzados por los Padres, o a falta de parientes tan cercanos, por los parientes

imés proximos. Un Hombre tiene una sola Esposa, pero tantas Concubinas
Jromo pueda mantener; y si la Esposa no le complace, puede echarla, con tal

de que lo haga de una manera civilizada y honorable. Cualquier hombre pue-
dejyacer con una Puta, o Mujer comiin, aunque esté casado, con impunidad,
“pero su Mujer no puede hablar en privado con otro Hombre, como ya se ha
Bicho, sin arriesgar su vida. Lo que se ha dicho del divorcio se refiere sélo al
Pudadano, Mercader y Soldado comiin; un Caballero o Sefior no puede
Khar a su Esposa, aunque ella no le guste, y eso por respeto a su calidad yasu
Btopia Persona; debe mantenerla segtin su condicién y necesidades; pero en-
fitenerse libremente con sus Concubinas y Mujeres !,

k. Japon era pluralista en lo que se refiere a la religion, y la religién
fadicional de Japén (llamada sintoismo) se mezclaba con el budismo
yotras creencias religiosas importadas. Muchos de estos sistemas de
‘zencias tenian ideas ambivalentes con respecto a la sexualidad: las
Bujeres llevaban a cabo importantes rituales religiosos, aunque tam-
bién se consideraban como fuente de polucién debido a la menstrua-
€i6n y a los partos; a los monjes budistas se les aconsejaba abstenerse
del sexo, pero las relaciones homosexuales entre los monjes y aclitos
‘Cran corrientes y a veces celebradas en los monasterios budistas. Al
Hgual que en China, la homosexualidad masculina, tanto en Japén
&omo en Corea, se toleraba ampliamente entre ciertos grupos, como
cionarios e intelectuales.

" Tras este breve repaso resulta evidente que las normas y patrones
de la sexualidad en Africa y en Asia encajaban con los del cristianismo

IIOpeo en algunos aspectos, pero diferian marcadamente en otros.
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El énfasis en la procreacion, y sobre todo en el nacimiento de hijos v,
rones, era ampliamente compartido, igual que la nocién de que el mj.
trimonio era un asunto importante y fundamental para el orden socig]
La enorme importancia del matrimonio también generaba diferep.
cias, sin embargo, pues en la mayoria de las culturas del mundo, Jog
matrimonios eran organizados por las familias y podian ser disueltos o
se podian aportar segundas esposas si el primer matrimonio no teni,
descendencia. El consentimiento de los conyuges —especialmente ¢]
de la esposa o esposas— no era importante. Muchas culturas ta}mbién
permitian una serie de relaciones sexuales en lugar de una estricta di.
cotomia entre casados y solteros, y los hijos de esas uniones a menudo
podian heredar, pero generalmente estaban en desventaja compara-
dos con los hijos de la esposa o esposas principales. En culturas con
religiones basadas en textos, el deseo sexual solia considerarse como
potente y peligroso si era socialmente alterador, pero no porque fuera
malo en si mismo. Por tanto, no habia censura para ningtin tipo de ac-
tividad sexual entre conyuges y muy poca para las relaciones de los
hombres, ya fueran heterosexuales u homosexuales, a menos que in-
terfiriesen con el matrimonio. La sexualidad de las mujeres solia ser
temida o contemplada ambiguamente; se acusaba a las mujeres de se-
ducir a hombres y apartarlos de sus verdaderos deberes religiosos o
politicos —un punto de acuerdo con el cristianismo— pero el trata-
miento real de las mujeres solteras sexualmente activas variaba muchi-
simo segun la clase, lugar y situacién especificas. El modo de tratar a
las mujeres casadas que tenfan relaciones sexuales con hombres que
no fueran sus maridos era siempre duro, sin embargo; excepto en zo-
nas musulmanas, de esos casos se ocupaban siempre las familias o las
autoridades politicas, no los tribunales religiosos.

INSTITUCIONES CRISTIANAS

Como se dijo en el capitulo anterior, las exploraciones europeas ¥ el
establecimiento de puestos comerciales en Africa y en Asia dio €0
mienzo a mediados del siglo XV, con las expediciones portuguesas ?
las islas atlanticas, como Cabo Verde y Santo Tomé, y en la costa oc¢t
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‘dental de Africa. En 1505 los portugueses establecieron una colonia
Ben Sri Lanka, y en 1510, otra en Goa, en la costa occidental de la In-
dia. Durante las décadas siguientes, fundaron otras colonias en Mela-
ka (Malaca), Cochin, Macao y diversos puertos mas. En 1565, de vuel-
ta de México, los espafioles establecieron una colonia permanente en
laisla de Ceby, en Filipinas, y en 1571, en la isla de Luzén. Durante
el siglo V1L, la Dutch East India Company (VOC) empez6 a ocupar
Rentros portugueses y a establecer los suyos propios, fundando una
lonia en Sri Lanka y en Batavia, en la isla de Java, a principios del si-

glo XVIL, y en muchas otras partes de Asia y de Sudafrica a mediados
del siglo xvi1. En todas esas colonias y centros de comercio, el perso-
nal seligioso formaba parte de la presencia europea. Ademds, los pri-
meros misioneros catdlicos, y luego los protestantes (unos pocos) via-

jaron a paises que no estaban bajo control europeo, como China,
. Japén y Vietnam, a fin de hacer conversos. Ademis de este complejo
Ppoorama hay que afiadir grupos cristianos indigenas en el sudoeste
de la India y Etiopia. En cada uno de esos lugares las instituciones es-
blecidas y regidas por autoridades religiosas para el control de la se-
nalidad eran bastante diferentes.

Las colonias portuguesas

Las islas de Cabo Verde y Santo Tomé no estaban habitadas antes de
layeolonizacion portuguesa, de modo que el catolicismo era la Gnica
eligion oficial, con la Iglesia bajo el control de la Corona portuguesa.
Todas estas zonas se hicieron digcesis independientes en la década de
1530 y 1a Corona esperaba utilizarlas como plataforma de lanzamiento
P31 posteriores trabajos misioneros en el continente africano, Sus po-
#Maciones se convirtieron rapidamente en una mezcla de portugueses
Yiafricanos, y algunos africanos u hombres de raza mestiza viajaron a
ortugal para recibir ensefianzas religiosas. Se abrié un seminario en
nto Tomé en 1571, pero funcioné intermitentemente y el nimero
total de africanos o euroafricanos que se ordenaron sacerdotes alli fue
Pqueiio. Algunos de estos hombres fueron muy activos trabajando
omo misioneros en el continente africano. Las islas atldnticas fueron
4o de los pocos lugares en los que instituciones como los tribunales
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episcopales y la Inquisicién no tenfan personal enteramente europeq,
Tanto ¢l clero como los laicos hablaban crioulo, una mezcla de poryy,.
gués y de lenguas africanas, y las ceremonias y creencias también me;.
claban elementos europeos y africanos. )

Los portugueses llegaron al reino del Kongo, en el oeste de Afticy,
en 1485, aunque consiguieron hacer pocos conversos hasta que los je.
suitas, y més tarde los capuchinos, iniciaron un intenso trabajo misjo.
nero. Muy pocos misioneros hablaban kikongo, de modo que tenfap
que oir las confesiones por medio de un intérprete. (Unos pocos
aprendieron lenguas locales, sin embargo; el primer libro impreso en
una lengua bantd fue un catecismo bilingiie en kikongo y portugués,
escrito en 1556 e impreso en 1624.) Como los misioneros a menudo se
concentraban en convertir a los gobernantes, la conversién se vio in-
fluenciada por factores politicos; las familias dirigentes veian el cristia-
nismo como otro medio mas de aumentar su poder. Por tanto, ellos y
sus seguidores dieron la bienvenida al bautismo, y a veces se casaban
en ceremonias cristianas, que se consideraban favorables para la pro-
creacion. Pero la mayoria de los conversos no celebraban boda cristia-
na, pues para esto hubiera sido necesario identificar a una sola mujer
cOMO «esposax» y, por tanto, alterarfa las alianzas politicas establecidas
por los matrimonios poligamos. En otras colonias portuguesas de
Africa, los rituales cristianos solian afiadirse a los ya existentes por sus
poderes mégicos sin alterar los patrones de conducta maritales o se-
xuales ya existentes. Los modelos locales también siguieron usandose
en Etiopia donde, excepto durante un breve perfodo, Jos misiOI}erOS
europeos casi no habfan tenido ningtin éxito en convertir 2 los etiopes
cristianos o musulmanes al catolicismo; de hecho, los jesuitas fueron
expulsados del reino en 1634. .

En la India, la conversién fue un proceso lento durante las prt
meras décadas; el clero portugués era a menudo bastante laxo y v
via con mujeres del lugar igual que hacian los soldados y los comer
ciantes. Con la llegada del clero inspirado por la Reforma catélica, 2
partir de 1540, se exigi6 al clero unas normas mds rigurosas y s¢ em:
pez6 a luchar con mas fuerza contra las practicas religiosas exlsténs
tes. Se destruyeron templos hindies y se prohibieron las ceremon!?
hindiies, incluido el matrimonio. Un sacerdote bendijo los matrlmo:
nios ya existentes entre conversos, si resultaban ser aceptables ¢
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n las reglas cristianas sobre la consanguinidad y otros asuntos. En

jluchos casos eran necesarias dispensas y hubo discusiones acerca

de si las autoridades en la India tenian autoridad suficiente para
f‘ncederlas o si tales casos debian enviarse a Portugal, un proceso
duo y lento.

. # Dadas las dificultades para depender de Ia Iglesia de Portugal
_ bhara la toma de decisiones, se establecieron localmente instituciones
" mds importantes. Goa se convirti6 en obispado en 1534; hubo obispa-

-dos adicionales en Cochin y Melaka. El primer concilio de la Iglesia
"celebrado en Asia fue en Goa, en 1567; entre sus muchos decretos
m‘ohibieron la poligamia y se ordené a los hombres que vivieran sélo
.con su primera mujer o que tomaran a una de sus concubinas como
§sposa. Naturalmente, estas instituciones estaban bajo la autoridad
del papa y los funcionarios religiosos portugueses cada vez se sentian

%mas incémodos por el hecho de que los cristianos de santo Tomds no

lotestuvieran. En 1599 Aleixo da Menezes, el arzobispo de Goa, orga-

-nizé una reunién con los representantes de la Iglesia de santo Tomads y
%}Siguié que aceptaran unirse a la Iglesia catélica, que jurasen lealtad

a‘:‘ oma y que acatasen los decretos del Concilio de Trento. Se les per-
mhiti(’) celebrar sus servicios en sirio en lugar de latin, pero aparte de
eso, tenian que seguir las practicas romanas; los archididconos tenian
que ser célibes, aunque algunos siguieron dejando en herencia sus ti-
Shulos, pero a sobrinos en lugar de a hijos. (En 1652 algunos cristianos
rios renunciaron a sus lazos con Roma, creando dos comunidades
istianas distintas.)
‘Una vez que se establecieron los obispados, la Inquisicién empez6
funcionar en las colonias portuguesas; se establecié en Goaen 1560 y
xlebré allf su primer auto da fe en 1563. Cualquiera que se hubiera
Bnvertido y hubiera sido bautizado estaba bajo la jurisdiccién de la
y{giquisicién, que frecuentemente investigaba y juzgaba a aquellos que
@ftaian en falta. En este grupo solian estar los llamados «Nuevos cristia-
/Bos» —portugueses cuyas familias habian sido judias o musulmanas
2pero se habian convertido— asi como antiguos hindies y animistas. En
Mgunas zonas, como en las islas Canarias, hombres indigenas se convir-
deron en funcionarios de la Inquisicién ademds de los portugueses,
Pero tenian un estatus menor porque se les impedia tomar parte en ca-
$0s que tuvieran que ver con judios, moros o miembros del clero.
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En las primeras décadas de colonialismo portugués se esperab,
que el clero indigena se desarrollase y hubo intentos ocasionales de
educatles para que fueran sacerdotes locales. Se abrié un seminario epy
la portuguesa Goa en 1541; pronto se hicieron con él los jesuitas, que
también llevaron alli la primera imprenta en 1556. Aunque la mayori,
de seminaristas eran miembros de las castas més altas —brahmines ¢
kshatrigas— o tenian padres europeos, las autoridades portuguesas
querian que se mantuviesen en posiciones subordinadas, e incluso se
negaron a reconocer el nombramiento papal de Matthaeus de Castro,
un brahmin de Goa, como obispo y vicario apostélico. A pesar de estq
hostilidad, el ndmero de clérigos nativos en la India sigui6 creciendo,
aunque nunca fue suficiente para satisfacer las necesidades de los con-
versos, que estaban muy apartados unos de otros, y los no europeos
nunca fueron aceptados como miembros de pleno derecho de las 6r-
denes religiosas en ninguna colonia portuguesa.

Como en Latinoamérica, se formaron diversos grupos en Asia
para suplir la falta de clero. En Vietnam, en el siglo Vi1, el misionero
jesuita Alexandre de Rhodes (1591-1660) establecié comunidades de
hombres y mujeres célibes como catequistas (se les llamaba «Amantes
de Ia Croix»), que tomaban votos de pobreza, castidad y obediencia.
No eran técnicamente miembros de una orden religiosa ni a los hom-
bres se les ordenaba sacerdotes, pero recibian ensefianzas médicas
ademis de religiosas, por lo que su presencia fue ampliamente tolera-
da. En otras zonas se establecieron confraternidades laicas religiosas
de hombres y mujeres, como la del Rosario en Melaka, y en la costa su-
deste de la India. Estos grupos contribuyeron a conservar el catolicis-
mo cuando los holandeses se hicieron con las colonias portuguesas;
los holandeses destruyeron inicialmente las Iglesias catélicas y prohi-
bieron el clero catélico. Estos grupos también hacian obras de caridad
entre los pobres y enfermos, cuidaban de sus propios miembros y 1.65
animaban a abandonar las religiones y practicas culturales no cristia-
nas. Cuando los holandeses se convirtieron en aliados militares d_e los
portugueses en el siglo XVIII, se hicieron mis tolerantes en materia d¢
religion, se reconstruyeron las Iglesias catdlicas y se permitié la vuelta
del clero catélico.
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El programa espafiol en Filipinas se vio influido directamente por la
periencia espafiola en México, y miembros de las 6rdenes religiosas
se volvieron a encontrar en primera linea, tanto en el trabajo misione-
ro como en el control politico. Como habia un gran nimero de idio-
mas nativos en las islas, a cada orden se le asigné una zona especifica
{ipara que los miembros s6lo tuvieran que aprender algunas de las len-
“'guas nativas. El tagalo, la lengua hablada en la zona de alrededor del
Jliscntamiento espafiol en Manila, era la lengua que mis solfan apren-
der los europeos y la mas usada en materiales religiosos impresos. El
rimer libro impreso en Filipinas era una declaracién de fe de 1593,
mpreso en tagalo con los alfabetos latino y filipino tradicional. (Ese
ifabeto no sobrevivié mucho tiempo a la conquista espafiola; el taga-
lo se escribe ahora con letras latinas.) A fin de mantener reunidos a los
!:queﬁos grupos de conversos, los misioneros trataron de establecer
@sentamientos compactos, dandoles intencionadamente la forma de
las reducciones de Latinoamérica, pero encontraron gran resistencia;
__lamayoria de los conversos permanecian junto a los misioneros yala
Bigiesia s6lo en las vacaciones; en otros momentos se iban a sus pobla-
dos diseminados.
# Aunque el rey Felipe IT deseaba una conquista de Filipinas sin
pangre, no habria tolerancia hacia la religién nativa y los misioneros
Rortaron bosquecillos sagrados de rboles, destruyeron objetos re-
fgiosos y cristianizaron los rituales de nacimiento y funerales, ofre-
kiendo imagenes de santos para ayudar a la gente a pasar los momen-
tos dificiles. También decidieron, cuando preparaban catecismos y
claraciones de fe, dejar ciertos conceptos religiosos claves en latin o
Ispafiol para subrayar la ruptura con el pasado pagano. El problema
de esta estrategia, naturalmente, era que tales conceptos eran a menu-
do interpretados y entendidos de maneras muy diferentes a las preten-
didas por los misioneros. El bautizo, por ejemplo, era ampliamente
onsiderado como algo que procuraba bienes materiales, y la confe-
i6n, un don a Dios y a las autoridades que establecia una relacién de
radecimiento, pero no suponia una internalizacién de la culpa o
glienza por las acciones de uno. Interpretaciones tan distintas pro-
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bablemente hubieran podido suavizarse con la ordenacién de mis cle.
ro filipino, y de hecho la Corona, ya en 1677, dijo que se hiciera. I o
miembros de las 6rdenes religiosas en Filipinas, la mayoria de los cy,.
les eran espaiioles, se negaron a hacerlo, y en 1750 seguia habiend,
muy poco clero filipino, la mayoria en puestos subordinados. Comg
en Latinoamérica, los argumentos en contra de la ensefianza de cl¢y;.
gos indigenas en las Filipinas destacaban la supuesta incapacidad de
los filipinos para mantener una vida célibe o, como dijo el arzobispo
Filipe Pardo en 1680, debido a «sus malas costumbres, sus vicios y sus
ideas preconcebidas... 1a pereza producida por el clima, el afem.
namiento y la ligereza de disposicién. Incluso los hijos de espafioles
nacidos en las islas [son] poco adecuados para el sacerdocio, ya que
fueron criados por mujeres indias o esclavas» 2. Hubo muchas confra-
ternidades laicas activas con propésitos caritativos o piadosos, algu-
nos establecidos intencionadamente para contraatacar los poderes
que supuestamente tenfan los baylans sobre los enfermos y moribun-
dos, pero a estos grupos se les dio mejor mezclar rituales cristianos y
costumbres populares que transmitir ideas cristianas tal como las en-
tendian los misioneros. De todos modos, en 1750 una gran propor-
cién de la poblacién filipina se identificaba como cristiana, se casaban
en ceremonias cristianas y, al menos ocasionalmente, acudian a un sa-
cerdote para pedir consejo sobre asuntos morales o sexuales. Habia
varios conventos para mujeres, incluyendo uno fundado especialmen-
te en 1721 para mujeres indigenas, aunque la mayoria de las mujeres
filipinas que vivian en conventos eran sirvientas o hermanas laicas y
no monjas profesas.

Los manuales confesionales en tagalo indican que los pecados se-
xuales eran una importante preocupacién para el clero; habia que c.leS-
cribir y confesar los deseos ademas de las acciones. Un manual sugiere
que el sacerdote haga las siguiente preguntas: «También sospecho que
cada vez que la vio o pensé en ella, tuvo lujuria hacia ella. ¢(No es asi?
Y debido a su lujuria, ¢le hizo algo a su propio cuerpo, algo lascivo?
¢Y emiti6 su cuerpo algo sucio?»*. Un comentario de los Diez Man-
damientos escrito en tagalo por un clérigo espafiol arremete igualmen-
te contra actos y deseos: «Todos arden de pasién sexual y hay mald?{d
en su corazén hacia Dios Nuestro Sefior. La impureza se ha convert”
do en la actividad favorita del hombre y se practica sin vergiienza ™
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yiedo... Seréis realmente castigados por Dios Nuestro Sefior si mirais
aiuna mujer con deseo, o lo mismo ocurrira si una mujer hiciera lo
hismo con un hombre, pues quieren cometer adulterio en sus corazo-
'j‘ﬁéS>>4- Los misioneros a menudo consideraban el control sexual como
un;signo casi milagroso de conversion tanto en hombres como en mu-
‘jeres y contaban muchas historias como la que sigue:

“ierta mujer, a la que Dios nuestro Sefior habfa comunicado un elevado pro-
ésito y sentimientos de castidad y pureza, estuvo durante largo tiempo ase-
iada con regalos e impertinencias de hombres malvados. Su refugio era la
fesién y recibir devotamente la comunién, arméndose con esos santos sa-
Bamentos. Un dia, después de haber recibido la comunién en su casa, uno de
Kiuellos hombres la esperd para sorprenderla cuando estuviera sola; y con un
fial desnudo en su pecho, iba a apufalarla si no consentia a su malvado
posito. Pero ella, fortalecida con el pan de la fuerza y con el vino del que
rotaban virgenes, le dijo que estaba dispuesta a morir alli mismo antes que
ender a Dios. El la maltrat6 de palabra e incluso la zarandeé, pero la dejé
tonito y abrumado por su castidad?.
%> . Otro [hombre], abandonando toda idea de Dios y de su propia salvacion,
“habia pasado muchos afios en horrible pecado y especialmente en una terri-
ble lujuria, que estaba tan profundamente enraizada y fija en lo mas profundo
de si que contemplaba a nuestro sacerdote, que luchaba para apartarle de este
vil&nodo de vivir, como poco menos que un loco. Tan completamente se ha-
_bia hundido en la inmundicia de tales poluciones de su alma que, como un
Hrdo en una pocilga, no parecia encontrar placer en ninguna otra cosa. Pero
al fin este hombre obstinado cedié a los argumentos y a la persuasién y no
s6lo'dej6 de visitar a su ramera, sino que arrancé toda lujuria de su corazén
de'raiz, tan completamente como si nunca la hubiera conocido; pues en con-
:;f%ﬁesién general de todos los errores de su vida pasada corrigi6 hasta tal punto
sumoral que todos los que le conocian se quedaron asombrados del repenti-
no.cambio de su vida®.

Las colonias bolandesas de la VOC

©mo vimos en el Capitulo 2, la Iglesia reformada de Holanda era cal-
gnista en su teologia y presbiteriana en su organizacion; la disciplina
Jpocial se ponia en practica mediante consistorios y no mediante tribu-
gi!iales episcopales o la Inquisicién, y era hasta cierto punto indepen-

&
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diente de las interferencias del Estado. Esta situacién cambié hag,
cierto punto en las colonias holandesas, donde el «Estado» era up,
empresa privada, la VOC. Los directores de la VOC crefan importap,
te proporcionar personal religioso a sus propios empleados y comb,.
tir el catolicismo en las zonas anteriormente portuguesas, pero mante.
nian a ese clero estrictamente bajo su control. En las colonigg
holandesas, el clero de la Iglesia holandesa reformada estaba bajo |,
autoridad de los funcionarios de la VOC y les pagaba la VOC direct,.
mente, igual que los maestros de escuela. Los pocos que no estaban de
acuerdo con las normas de la VOC lo sufrieron; George Candidius,
por ejemplo, se destacé demasiado en su oposicién a la tolerancia de
la VOC a los matrimonios informales y perdié su puesto en las Moly.
casen 1627.

Cosa nada sorprendente, la VOC tuvo dificultades para encontrar
y conservar hombres adecuados y, en algunos lugares, aumentd estas
posiciones con «Confortadores de los enfermos» —hombres de clase
baja procedentes de Holanda encargados de visitar a los enfermos y
hacer reuniones de oracién— y «Proponentes» —laicos mestizos o
nativos a los que se daba un pequefio entrenamiento teoldgico y se
esperaba que dieran instruccién religiosa en las lenguas locales, in-
cluyendo el portugués criollo—, También se establecieron en diversos
momentos en Sri Lanka, pero no tuvieron mucho éxito y se ordend
muy poco clero nativo de cualquier parte de Asia. Los consistorios
modelados segiin los de Holanda trataban de regular la conducta se-
xual y moral imponiendo sanciones religiosas como la excomunién y
podian ser muy activos. En Batavia, por ejemplo, durante el petiodo
1677-1693, mas de 800 personas fueron censuradas por el consistorio,
cerca de la mitad por asuntos sexuales o maritales’. Como es de supo-
ner, predominaban las mujeres entre los acusados de delitos sexuales,
mientras que los hombres eran acusados generalmente de embria-
guez, peleas o de no ir a la Iglesia.

Los patrones de conversién variaban ampliamente en las colonias
de la VOC. En la Colonia de El Cabo, en Sudafrica, la VOC no te-
nian ningin interés en convertir ni al pueblo indigena ni a los escla:
vos que importaba y muy pocos no europeos se convirtieron en cris-
tianos. En muchos centros de comercio asiaticos de la VOC, 12
conversién al cristianismo reformado era casi enteramente producto
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de los matrimonios mixtos, aunque en unos cuantos lugares, como en
éri Lanka, Amboina y Taiwan, las conversiones fueron mas numerosas,
eralmente entre los que ganaban financiera o politicamente con la
inversion. En esos casos aldeas enteras se convertian a veces en
hasa después de que un Proponente u otro cristiano nativo les con-
ciera de los beneficios espirituales y practicos del cristianismo; el
utizo y los servicios de la Iglesia se celebraban en las lenguas nati-
vas siempre que era posible, y era el sermdn, més que la confesién, el
incipal método por el cual se comunicaba la doctrina cristiana a los
ultos. La primera traduccién del Nuevo Testamento a una lengua
iatica del sudeste la hizo un misionero holandés al malayo en 1688,
ipero como los niveles de alfabetizacién eran bajos, la conversién si-
ouié siendo en gran parte un proceso oral. En algunas zonas como en
$ri Lanka, la VOC apoyé6 la apertura de escuelas primarias para nifios
del lugar asf como las de padres holandeses, porque consideraba a los
iflos como mejores candidatos a la conversién que los adultos; el es-
iblecimiento real de tales escuelas fue mds esporadico de lo que los
pncionarios de la compaifiia hubieran esperado, sin embargo. Las
bortunidades de aprender doctrina cristiana eran tan escasas que
los funcionarios de la Iglesia discutian si el bautismo debia separarse
de la participacién en la comunién, pues la Iglesia reformada mante-
nfa que sélo los que tenian algtin conocimiento bésico de las ensefian-
zas cristianas y cuyas vidas seguian al menos algo las normas cristia-
nas podian recibir la comunién. (A las mujeres que tenian hijos fuera
del matrimonio, por ejemplo, se les negaba la comunién.) En algunas
lonias, como en Amboina, la separacién de los sacramentos se con-
¥irti6 en norma y facilité las conversiones a mayor escala. En otras,
2omo en Batavia, esta politica fue rechazada por motivos morales
emas de teoldgicos; los oponentes argumentaban que eso disuadi-
tia de la celebracién de matrimonios o, como dijo uno: «Los alcahue-
tes ya se regocijan abiertamente de la separacién de los sacramentos,
¥a que pueden hacer facilmente que sus concubinas se bauticen» 8.
Las mujeres indigenas de Batavia que se casaban con hombres holan-
eses tenfan que ir a clases de confirmacién y ser examinadas; aun-
que es imposible decir hasta qué punto entendian la doctrina cristia-
Na, se les comunicaba cémo se esperaba que se comportasen, ya que
el porcentaje de mujeres entre los individuos a los que se les negaba
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la comunién por motivos morales disminuy6 constantemente durap.
te todo el siglo XVIL

Japén y China

En las situaciones descritas hasta ahora en este capitulo, el desarrolly
de las instituciones cristianas tuvo lugar dentro del contexto del colo.
nialismo europeo; en Japén y en China, los jesuitas y otros misionerog
también acompafiaron a los comerciantes europeos, pero trabajaban
dentro de las esferas que les permitia el gobierno existente. En Japén,
la desunién politica a mediados del siglo Xv1, ademas del de':s.eo por
parte de algunos nobles japoneses de conseguir tecnologia 'rmhtar eu-
ropea, dio a los jesuitas europeos, empezando con Franqsco Javier
(1506-1552) la oportunidad de conversiones a gran escala, 1ncluy§ndo
a algunos miembros de las clases dirigentes. Particularmente bajo el
mandato de Alessandro Valignano (1539-1606), los jesuitas se acomo-
daron a las costumbres japonesas, aprendieron la lengua, editaron va-
rios catecismos y devocionarios en varios tipos de escritura japonesa,
establecieron confraternidades, ensefiaron a ayudantes indigenas (lla-
mados dojuku y kambo) y empezaron a educar a un cl?rq indig?na. Va-
lignano reconocid que la oposicidn cristiana al divorcio 1mped%a amu-
chos japoneses convertirse (sobre todo a los hombre's prominentes,
cuyas conversiones hubieran supuesto beneficios politicos) y trataron,
sin éxito, de obtener al menos una relajacién temporal de la legisla-
cién tridentina sobre el matrimonio.

Mas tarde, en el siglo XV1, la situacién politica cambié6 y los man-
datarios que trataban de unificar Japdn se convencieron —en parte
por medio de los argumentos de los europeos opuestos a los por.t;'-
gueses o a la influencia jesuita— de que los cristianos estaban deci li
dos a la conquista militar y a derrocar al gobierno. La moral. ,sexua
cristiana proporcioné motivos adicionales de sospecha; nglan Fu-
can, un converso japonés que renuncié después al cristianismo, €0
ment6: «Jests nacié de una pareja que habia jurado castidad. ¢Que
clase de ideal virtuoso es ése?... La norma universal es que cada h90m’
bre y cada mujer deben casarse. Ir contra esa ley natural es r_n.alo» .Se
dictaron edictos en 1587 y 1614 para expulsar a todos los misioneros ¥
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§stringir primero y prohibir después el cristianismo; el edicto de
1614 fue impuesto con ejecuciones y horribles torturas destinadas a
Ibligar a los cristianos a retractarse. A pesar de un amplio sistema de
fizilancia con recompensas monetarias ofrecidas por denunciar a cris-
fianos, el cristianismo sobrevivié como una religién subterrdnea en re-
otas aldeas de campesinos y pescadores de Kyushu, en el norte y en
tras islas mas pequefias. Estos «cristianos escondidos» no tenia clero,
ero dirigentes laicos clandestinos ensefiaban, llevaban registros y
putizaban; mantenian su comunidad casandose dentro del grupo.
~ La conversién cristiana fue mas lenta en China que en Japén, aun-
que finalmente mas duradera. Los barcos portugueses llegaron a la
icosta china en 1513 y una misién comercial portuguesa llegé a Beijing
én 1520, acompafiada por misioneros. La mayoria de los chinos consi-
BB:r2ban a los primeros misioneros como representantes de una secta
del'budismo y no de una nueva religién (esto también ocurrié en Ja-
épén) y més tarde las actividades literarias y filoséficas del jesuita Mat-
teo Ricci (1552-1610) les condujeron a considerar a los misioneros
§romo eruditos confucianistas del Oeste. Muchas de las ensefianzas éti-
icas del cristianismo encajaban bien con las ideas confucianistas, e in-
eluso el celibato clerical podia entenderse como algo que fomentaba
una vida més larga, cosa que era un fin en muchos de los sistemas de
*encias chinos. Pero las ideas sexuales cristianas referentes a los lai-
cos eran mis dificiles de aceptar, y el principal obstéculo para el bauti-
z0 entre muchos de los lideres intelectuales y politicos que, por otra
§§z>arte, se sentian atraidos por el cristianismo consistia en que era nece-
{8atio que primero abandonaran a sus concubinas y esposas secunda-
tias, La crianza de los nifios —sobre todo hijos varones—era primor-
dial para los chinos y se criticaba a los misioneros por animar a
igunas chicas [a] renunciar al matrimonio para siempre» 1. Como
remos mas adelante con mas detalle, algunos conversos chinos pidie-
fon cambios en estos temas, aunque otros colaboraron con los jesuitas
topeos para editar folletos morales que criticaban ciertos aspectos
¢ la moralidad sexual tradicional china, incluyendo la aceptacién del
cubinato y las relaciones homosexuales. A finales del siglo Xv11, via-
@on misioneros a muchas partes de China ademis de Beijing, de
odo que en muchas ciudades habia grandes comunidades cristianas,
;Para las cuales se publicaron cientos de catecismos y devocionarios.
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Contrariamente a otras partes de Asia y Africa, la admisién de
hombres chinos como miembros de la orden jesuita, incluso como sa.
cerdotes, fue bastante rapida. A fin de que pudieran ser ordenados, se
les consideré (a veces explicitamente) como blancos honorari'os; la
mayoria (aunque no todos) de los misioneros europeos les consider,.
ban miembros de culturas sumamente desarrolladas > por tanto, me-
jor preparados para posiciones de liderazgo que los cristianos (.16 piel
oscura que habitaban en cualquier otra parte de Asiay de Afrl'ca. El
primer sacerdote chino, Luo Wenzao (bautizado como Gregor1o Lé-
pez) fue ordenado en 1654 y mis tarde fue nombrado obispo, aunque
a este nombramiento se opusieron muchos en la jerarqufa de la Iglesia.
El niimero de sacerdotes chinos nunca fue muy grande, sin embargo, y
el funcionamiento de la Iglesia catdlica en China sigui6 dependiendo
del clero europeo que, a menudo, estaba dividido por lea'lt/ades a sus
diversas 6rdenes religiosas y pafses de origen. Esta situacion, combi-
nada con los cambios de politica en la corte, produjo periodos ialter-
nos de aceptacién y represién y aunque nunca hubg una campafia d.e
persecucion tan grave cOmo en Japén, en 1750 el cristianismo en Chi-
na tenfa mucho menos influencia de la que habia tenido cincuenta o
cien afos antes.

La situacion de otras misiones

A principios del siglo XVIII, unos cuantos misioneros protestantes acu-
dieron a otras colonias europeas ademas de aquellas gobernadas por
la VOC. La mayoria eran pietistas, parte de un movirr.liento incluido
en el protestantismo europeo que se centraba en la san}tldad personal ¥
en el compromiso espiritual. El pastor luterano 'aleman Bartholome“f
Ziegenbalg, por ejemplo, fue a la pequefia colonia danesa de Tramquel
bar, en la costa sudeste de la India y tradujo el Nuevo Te'stam.ent? a
tamil en 1714; también aconsejé la preparacion de catequistas indige-
nas y la ordenacién de clero indigena, un proceso que avanzzllba }eﬂt(‘i‘é
mente. Habia otros misioneros alemanes activos en los territorios

la British East India Company en el sur de la India, aunque en gener 5
la East India Company era hostil a los misioneros porque pensaba qu -
sus actividades alteraban el comercio. La East India Company pro
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borciond capellanes a sus propios empleados que estaban, en teoria al
henos, bajo la jurisdiccion de la Iglesia anglicana y sus regulaciones
fnaritales y sexuales. En la prictica, los empleados de la Compaiiia en
el siglo XVII y principios del XVIII rara vez se trafan a sus esposas con
tellos, sino que improvisaron diversas relaciones informales con muje-
res del lugar; los capellanes no solian hablar de temas sexuales e inclu-
so mas rara vez atn los ponfan en conocimiento de la Compaiia.
y+ En otras partes de Asia y del Pacifico, hubo poco avance de las
pstituciones cristianas antes de 1750 y ninguna se ha estudiado con
{ gran detalle. Hubo mujeres en las expediciones espaiiolas a las islas
BBalomén y Marquesas en la década de 1590. De hecho, la esposa de
~uno de los jefes de la expedicién se declar6 a si misma «reina» del Pa-
cifico Sur cuando muri6 su marido, una pretensién que la Corona es-
pariola nunca ratificé. Pero sabemos muy poco de esas mujeres o del
esarrollo e impacto de las instituciones cristianas alli. No hubo muje-
res en los viajes europeos de exploracién y comerciales en la costa de
justralia, un hecho que ocasionaba comentarios entre los aborigenes,
jobre todo porque aquellos hombres llevaban todo el cuerpo cubier-
to; a los ojos de los aborigenes, semejante grupo tan tapado y de un
-solo sexo tenfa que ser o bien hostil, o bien sagrado, y hay informes de
que se pidio a los europeos que se quitasen la ropa y demostrasen que
eran hombres de verdad. Los asentamientos europeos permanentes
en Australia no empezaron hasta 1788,

- LOS EFECTOS DE LLAS REGULACIONES CRISTIANAS

g

Lomo se podria esperar, el impacto real de los esfuerzos cristianos por
gular la sexualidad variaron mucho y a menudo es muy dificil seguir
su pista. Algunos asuntos cruzaron fronteras geograficas y religiosas,
sin embargo, pues las autoridades cristianas tenfan que enfrentarse a

Ieterminados temas en casi todos los contextos coloniales. Los dos te-
mas mas importantes eran la adaptacién a las précticas ya existentes
€0 materia marital y sexual, y el tratamiento de las relaciones sexuales
erraciales, incluyendo el matrimonio. Ambos temas estaban rela-
nados con preocupaciones mas amplias compartidas por las autori-
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dades religiosas y seculares y tenian implicaciones en la politica socia]
y econémica colonial, asi como en la doctrina cristiana.

Adaptacion a las pricticas existentes

En zonas donde la tradicién religiosa era local, oral y animista, |5
adaptacién se consideraba ampliamente un asunto pféctico y tfict'ico_
Algunos misioneros eran severos respecto a determinadas practicas
sexuales, negandose por ejemplo a bautizar a algunos hombres hasta
que estos no abandonaran a todas sus esposas menos a una, 0 se casa-
ran con una de sus concubinas. La exigencia de la monogamia marital
era dificil para hombres que, en otros sentidos, estaban prepa}"ados in-
telectual y espiritualmente para convertirse; el intelectual ch1n~o Yang
T’ing-ylin, por ejemplo, retrasé su propio bautismo durante afos, di-
ciendo: «Los padres occidentales son verdaderamente raros... ng
pueden permitirme tener sélo una concubina?» !! Abandonar la poli-
gamia era especialmente dificil para los hombres poderosos cuyos ma-
trimonios cimentaban alianzas politicas; en la India, la familia de una
esposa rechazada mat6 al misionero que habia inspi}"ado Fal hecho. Al
gunos misioneros reconocian la funcion de la poligamia y eran mis
moderados. Justificaban su indulgencia diciendo que la gente necesi-
taba ir entendiendo el cristianismo poco a poco y que las practicas
cristianas seguirian finalmente al bautismo y a la educacién. Muchos
de estos argumentos, sobre todo los que justificaban los bautiz'os en
masa, son racistas y paternalistas, porque asumen que la gente 1@911-
cada es demasiado simple para entender las complejidades del cristia-
nismo pero deben ser bautizados de todos modos porque han acepta-
do creer cualquier cosa que los misioneros les digan. /
Una situacién semejante se encontraron los misioneros en Japon,
donde los mercaderes chinos a menudo vivian en matrimonios tempo-
rales con mujeres japonesas y luego volvian a China dejando detras
mujeres e hijos. Si la mujer japonesa era cristiana, podia haberse celei
brado una boda cristiana, ceremonia que no tenia importancia para €
mercader chino, pero mucha a los ojos de la Iglesia. Valignano reco-
nocié este problema y, ademas de pedir a Roma que relajara las reglas
sobre el divorcio en general, traté de conseguir cierta flexibilidad en
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la zona. Esto no se acepté y, por tanto, no se permiti6 a las mujeres
.zabandonadas volverse a casar en una ceremonia cristiana. Las normas
‘maritales tradicionales se asentaron finalmente entre los «cristianos
iescondidos» de Japén, que se divorciaban y volvian a casar libremen-
: 'te. (Esto, ademas de los matrimonios mixtos dentro de un pequefio
fcirculo, plante6 problemas en el siglo XIX, cuando los misioneros eu-
opeos volvieron y trataron de convencerles de que se unieran al cato-
icismo.) |

Los misioneros que trabajaban dentro de culturas con una fuerte
'tradicion textual, como el confucianismo, el budismo o el hinduismo,

féonsideraban la adaptacién como un tema intelectual ademas de
practico y discutieron el grado hasta el cual ciertas practicas eran no
{meramente tolerables, sino espiritual y filoséficamente compatibles
{ con el cristianismo. El debate acerca de la adaptacién surgi6 primero
¢ en China, donde lleg6 a conocerse como la «controversia de los ritos
i chinos». La disputa se centré en el culto a los ancestros, las costum-
;bres funerarias y las palabras usadas para referirse a Dios. Los misjo-
. neros que consideraban el culto a los ancestros como compatible con
. el cristianismo —generalmente seguidores jesuitas de Matteo Ricci—

‘decian que eran rituales destinados a fomentar la cohesién familiar,
esencialmente una veneracién y no un culto y, por tanto, semejante a

. la veneraci6n a los santos. Los que se oponian al culto a los ancestros

§—sgeneralmente dominicos espafioles que habian venido a China
i procedentes de Filipinas— decian que era paganismo y se oponian a
fcualquier adaptacién de las costumbres chinas. Una disputa similar
—a menudo llamada la «controversia de los ritos malabaresy— sur-
gi6 en la India; se centr6 en la politica de adaptacién a las costumbres
fhindiies que inici6 en el siglo XVII el jesuita italiano Roberto de No-
 bili. Nobili se vestia y comia como un hombre santo hindd, demos-
J trando su pureza al negarse a mirar a una mujer o hablar con un euro-
§ peo. Decia que aceptar el sistema de castas era el Gnico medio de
“; atraer a los hinddes de castas altas al cristianismo y que muchas préc-
§, ticas hindiies eran mds culturales que religiosas.

¥ Aunque la mayorfa de los estudios sobre la controversia de los ri-
| tos chinos y debates similares en otras partes de Asia se han centrado
t en los temas intelectuales tratados en ellos, ests claro que las normas
 sexuales eran también un tema clave de desacuerdo. Por ejemplo, el



232 Merry E. Wiesner-Hanp,

bautismo catélico por entonces requeria mucho mis que el uso de
agua; el sacerdote también tocaba la piel desnuda c.le los conversos
con sal, aceite y la saliva del cura y soplaba en los agujeros de su nariy,
Un contacto fisico tan cercano entre un hombre que no e‘r’a.de la fami.
lia y una mujer era inaceptable en muchas Cultu?as asidticas, como
deja bien claro un libro anticristiano escrito en el siglo XVII por el ery.
dito chino Hsii Ta-shou:

Pero en sus residencias [de los misioneros cristianos] invitan por la, noche 3
mujeres ignorantes a que vengan delante (en lugar de quedar detris) de las
cortinas escarlatas (el asiento del maestro). Cierran la puerta y ungen a las
mujeres con 6leos sagrados, les dan agua bendita e incluso cometen el crimen
de codiciarlas colocindoles las manos en cinco lugares de su cuerpo. ¢Qué
miés pueden afiadir al desorden entre hombres y mujeres? 2

Hisii Ta-shou también ponia reparos a que los conversos hombres
y mujeres se mezclasen en los servicios religiosos: «Y a las mujeres ¢
hijas de sus seguidores, sin embargo, las dejan mezclarse con la mu-
chedumbre a fin de recibir las ensefanzas secretas de los barbaros...
todo esto en la oscura noche y [hombres y mujeres] entremezclan-
dose» . 5

Debido a estos sentimientos, los qi.e aconsejaban la adaptacién
modificaron los rituales de bautismo, asi como la confesién y otros
servicios y rituales de la Iglesia. La confesion se celebr.aba en una gran
sala, con una estera colgada entre el sacerdote y la mujer que se confe-
saba; un varén converso de prestigio se quedaba en el otro extremo de
la habitacion para poder observar pero no oir. (Esto era sin duda tan
privado como la mayoria de las confesiones europeas de la época, que
a menudo tenian lugar en una iglesia repleta de gente y a la vista de
todo el mundo, pues los confesionarios no se empezaron a usar am-
pliamente hasta el siglo xvIiL.) En la India, Nobili permitié a una mu-
jer que se habia convertido que llevara el zali alrededor‘ del cuello e‘rT
lugar de un anillo de boda como sefial de su estatus marlta:l y que reC;-
biera regalos el dia de su primer periodo menstrual después del matr
monio, . o s, En
Los protestantes también se adaptaron a las pricticas loc'a es.
la holandesa Amboina, los hombres y las mujeres no comian juntos, y
las mujeres no deseaban ir a la iglesia si eso significaba que tenfan qu¢
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itomar la comunién con los hombres. En ese caso, la Iglesia reformada
Jes permitia llevar un velo, aunque no permitiria que la comunién se
Ldiese separadamente. Consideraciones similares influyeron en las
bricticas luteranas de Tranquebar, donde se permitia a hombres y mu-
ijeres (ademds de personas de diferentes castas) que se sentasen sepa-
frados en la Iglesia.
‘ Pero hubo ciertos aspectos de las practicas sexuales existentes a
'~ las que los misioneros y las autoridades eclesissticas se negaron a
daptarse. La principal era la homosexualidad masculina. Al ver
rostitutos en Beijing, el normalmente tolerante Matteo Ricci se la-
enté mucho de c6mo «esos hombres miserables se inician en ese
gerrible vicio» 4. Un folleto moralista jesuita publicado en 1604 en
i China por Diego de Pantoja (con la ayuda de Yang T’ing-yiin, el fu-
hturo converso que no podia abandonar a su concubina), invoca ar-
umentos cristianos y chinos tradicionales en contra de la homose-

xualidad:

El pecado de lujuria tiene muchas manifestaciones, pero la homosexualidad

nasculina es la mds grande. En mi pais occidental, todos los pecados tienen

un nombre. Por este pecado, los que lo cometen manchan sus corazones y los

§ que hablan de él manchan sus bocas... Fl hombre es ¢h’en y la mujer es £'un.

 Este es el principio de generacién. [Y por tanto relacionado con la genera-

P cion cosmica, que se consideraba binaria. ] Un hombre y una mujer, ése es el
bamino de la humanidad .

Como en Europa, algunos grupos de Asia y de Africa se conside-
faban especialmente proclives a la sodomia —los moros en el norte de
fitrica, los turcos en el Préximo Oriente, los chinos en Filipinas— ya
¥ que la homosexualidad masculina se relacionaba con nociones en de-
arrollo de diferencias étnicas y raciales.

La oposicién a la homosexualidad se tradujo en represién. En la
Portuguesa Goa, la Inquisicién investigd varios casos de sodomia y las
toridades seculares quemaron publicamente a hombres declarados
ulpables de sodomia, incluyendo tanto a conversos nativos como a
puropeos. En 1599, las autoridades reales en Filipinas ordenaron que
odo el que «cometa o practique la dicha abominacién contra natura,
# o trate de cometerla... incurrira en la pena de ser quemado vivo con
[fllego, ademds de que todos sus bienes sean confiscados por el tesoro
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de su Majestad» !¢, Distinguieron especialmente a lqs merc?deres chi-
nos y colocaron anuncios en lugares chinos de Manila adv1rt1en§o de
las consecuencias de los actos homosexuales. Los mercaderes dijeron
que no eran conversos y que tales actividades eran aceptadas en g,
propio pais, pero las autoridades espafiolas les acusaron de extender
el «abominable pecado contra natura» entre los nativos ~«muchachos
moros e indios de estas islas, por lo que Dios, nuestro Senqr, €s grave-
mente ofendido», y castigaron a los culpables con ﬂagelacloges, gale.-
ras e incluso ejecucién V. (La flagelacién también era el castigo habi-
tual para cualquier hombre en Filipinas que llevara un alfiler en’el
pene, ya que las autoridades espafiolas trataba/n dF erradicar esta prac-
tica.) En Japon, los jesuitas se referian a las practicas homosexuales en
los monasterios budistas en discusiones contra el budismo y e.l catecis-
mo de Valignano para conversos japoneses advierte especificamente
en contra del comportamiento homosexual. .
Durante el siglo XVII, en temas que no fueran la/}?omosexuahdad,
la adaptacion se acepté muy bien tanto entre catélicos como entre
protestantes, pero en la primera mitad del s1glo XVIII esta poht}cg cam-
bid, sobre todo entre los catdlicos. Yaen el 51g19 XYII, los dorfun'lcos. se
habian quejado al papa y habian acusado a los jesuitas de prcticas ili-
citas. Ellegado papal, Charles Maillard de Tournon, confleno los ritos
claramente malabares o chinos en 1704 y 1707 y or'd‘e/no a lqs misio-
neros que siguieran las directivas romanas; esta decisién se vio fief(fr-
zada por una bula papal en 1744. Como era de esperar, el ritmo le las
conversiones disminuyé y algunos conversos abandonaron el cristia-
smo.
" A pesar de todos los intentos de imponer la unifor{ni‘dad yla cond'e-
na oficial del «adaptacionismo», sin embargo, en la practica real IQS cris-
tianos africanos y asidticos conservaron muchas cost.umbre/s marlt’aleds y
sexuales propias. Las muchachas cristianas de la Indla'segulan casaIL ’02;
se muy jévenes (aunque en un famoso caso esto .condu]o aqueunac 11; :
muy joven fuese apartada a la fuerza de su m.arldo, que era rnay/or) y s
viudas cristianas en la India, incluso las muy jévenes, no se volj/lan a C‘li
sar. La casta seguia determinando la eleccion de conyuge, asi como ’tf
confraternidad a la que se unia uno. Los conversos en la holandesa Aﬂ;_
boina seguian llevando a cabo rituales que celebraban la madurez Sla
xual, como la circuncisién o la incision del prepucio a los chicos, ¥
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‘{jjmgeza ritual tras la primera menstruacién a las chicas, Los cristianos
| de Mozambique celebraban Ia primera menstruacion de las chicas invo-
| cando al «Santisimo Nombre de Jestis», a pesar de la denuncia de la In-
guisicion de tales «ritos, ceremonias y abusos supersticiosos» 18, Los ca-
télicos filipinos siguieron iniciando las relaciones sexuales una vez que

@ pidiendo anulaciones con gran frecuencia; el clero europeo que trabaja-

" ba con ellos consideraba estas practicas como una demostracién de que

el deseo sexual seguia siendo su «vicio amo y sefior» y «tan general

- que... mantenia a esas regiones inflamadas con un vicio infernal e inex-

Etinguible» . Esta afirmacién del poder del deseo sexual entre los pue-

blos «tropicales» se comunicé a los misioneros que empezaban a llegar

a Africa y a Asia en mucho mayor niimero después de 1800, y eso les

B vondujo a clasificar las practicas sexuales y maritales indigenas como
icios» en lugar de tradiciones sociales y culturales.

Las relaciones sexuales interraciales

onsigo una clasificacion de las relaciones heterosexuales en la que ha-
ia una gran dicotomfa: por un lado, estaba el matrimonio mondgamo
Y, por otro, todo lo demds. Como ya hemos visto, se encontraron con

Las autoridades europeas, tanto seculares como clericales, trajeron

Becicdades con categorias mds complicadas y también con compleji-

%@?‘dades adicionales debido a la situacién colonial. Habida cuenta de
que la mayoria de los europeos eran hombres, las relaciones sexuales
prerraciales aparecieron inmediatamente y las autoridades coloniales
nian que solucionar gran variedad de problemas y normas, a veces

pntradictorios. Todos querian colonias pacificas y estables y se daban
Bruenta que controlar la sexualidad formaba parte de ello, pero sus
flideas diferian mucho en cuanto a la naturaleza de esa regulacién. Las
pormas y su puesta en practica a menudo estaban determinadas por la

1)
o4

¥pinion personal de los gobernantes, las autoridades de la Iglesia y los
pncionarios de compaiiias Y, por tanto, variaban mucho. El apoyo de
alglesia al matrimonio mondgamo a menudo chocaba con los fines
lares politicos y econdmicos y con las jerarquias existentes o re-
ién surgidas, raciales o étnicas.
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Algunas autoridades esperaban evitar los problemas de las relaciq,.
nes interraciales y favorecian la importacién de mas mujeres de Eyr,,.
pa. A principios del siglo XVI, la Corona portuguesa mandé chicag
blancas huérfanas a Goa y al oeste de Africa, proporcionandoles doteg
en forma de oficio o un poco de terreno para sus futuros maridos y oy
denandoles que se casaran. En 1586, los residentes espafoles de Fijj.
pinas pidieron al consejo real fondos para transporte y dotes, de ma.
nera que «diez, quince o veinte mujeres [fuesen] traidas de Espafia,
para casarse con la gente comtn de estas islas, como soldados y otros,
para que este pais pueda asegurar un aumento de poblacién; cosa que
no ocurre en el presente, por falta de mujeres y matrimonios» 2, A
principios del siglo Xv11, los funcionarios de la VOC decidieron traera
chicas huérfanas, a las que llamaban «hijas de la Compania», de Ho-
Janda a las Indias Orientales, dandoles ropas y una dote. El nimero de
esas chicas nunca fue muy grande y, en general, las chicas y mujeres
solteras que estaban dispuestas a salir de Europa no eran del tipo que
querian las autoridades. Peter Both, el primer gobernador general ho-
landés de las Indias Orientales, sugirié que la VOC prohibiera mis in-
migracién femenina, ya que las mujeres «ligeras» que habfan venido
eran una «gran vergiienza para nuestra nacién», y en 1632 la VOC
dejé de fomentar que vinieran mujeres inmigrantes a ningdn asenta-
miento holandés del este de Africa?..

Otras autoridades fueron mas realistas acerca del nimero de mu-
jeres europeas a las que se podia animar a inmigrar y consideraban el
matrimonio interracial como el mejor modo de crear colonias esta-
bles. El duque de Alburquerque —jefe de las fuerzas portuguesas que
conquistaron Goa— deseaba que sus hombres se casaran con las viu-
das de los musulmanes que defendieron Goa y no volvieran nunca 2
Portugal. Permiti6é que los soldados que se casaban se retirasen del
ejército y les dio subsidios para establecer un hogar. Los directores de
la VOC adoptaron una politica similar, dando a los soldados, marinos
y funcionarios menores primas si accedian a casarse con mujeres dff
lugar y se quedaban en las colonias de la VOC como <<ciudadanf)§ li-
bres». Algunos misioneros holandeses se opusieron a esta politic®
pero otros, como George Candidius, que deseaba que el matrimoﬂlo
con mujeres locales no sélo hiciese ganar conversos sino que diese 2
los misioneros acceso a los rituales religiosos femeninos, la aceptaron
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j 2 peticién de ciudadanos filipinos de que vinieran mujeres a Espaiia,
htada arriba, también solicitaba dotes para mujeres nativas que les
fermitieran casarse con soldados y marinos de niveles mas bajos. Los
WRircctores de la compaiia British East India dieron un empujén su-
@lllementario en 1687, decretando que:

¥ | matrimonio de nuestros soldados con las mujeres nativas de Fort St Geor-
foe es un asunto de tales consecuencias para la posteridad que debemos ale-
farnos de fomentarlo con ciertos gastos y estamos pensando para el futuro
hjar que se pague una Pagoda [4 rupias en moneda india] a la madre de cual-
Juier nifio que nazca a partir de ahora de estos futuros matrimonios el dia
hue el nifio sea bautizado?2.

@t Habia limites a esta aceptacion de los matrimonios mixtos, sin em-
hirgo, a menudo por causas explicitamente raciales. Alburquerque
pimaba a casarse con mujeres indias de castas altas, que eran «blan-
kas y hermosas», pero desaconsejaba uniones con las «mujeres ne-
fras» de piel més oscura de la costa malabar 2. Rijkloff von Goens,
ino de los gobernadores de la VOC de Sri Lanka, apoyaba los matri-
fonios mixtos, pero luego queria que las hijas de esas parejas se casa-
&en con holandeses «para que nuestra raza degenere lo menos posi-
le» 2. En la colonia holandesa del Cabo de Buena Esperanza
dafrica), aunque las razas no estaban segregadas y habia mucho
putacto sexual entre hombres europeos y mujeres africanas, esta je-
frquia de color era tan fuerte que impedia practicamente los matri-
fonios interraciales. Hasta 1823, los esclavos de la Colonia del Cabo
no;podian casarse en una ceremonia cristiana; un hombre que quisiera

psarse con una esclava tenia que bautizarla y liberarla antes. Los es-

avos que se casaban entre si a menudo celebraban sus propias cere-
Monias, o se casaban mediante ceremonias musulmanas, aunque el
am no fuese una religién reconocida. En las colonias portuguesas de
rica occidental, los matrimonios entre hombres portugueses y mu-
res africanas no se reconocian como tales por la Corona, que orde-
aba periédicamente a los hombres que volviesen a Portugal sin sus
ilias.

* Pero las dudas acerca de los matrimonios interraciales no eran

&,

B6lo cosa de los europeos. Las familias asiticas de clase social alta no
aban en general muy dispuestas a casar a sus hijas con el tipo de
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hombre europeo que se solia encontrar en las coloni:as., ,especialmeme
porque las esposas e hijos tenian que adoptar la religién del marido,
Esta reticencia la tenfan clara los colonizadores europeos. E:,n la déca.
da de 1640, por ejemplo, el consejo municipal de Goa escrlbic’.) al rey,
sugiriendo que emitiera un decreto ordenando a todas las familias in.
dias de clase alta que casasen a sus hijas con hombres portugueses na.
cidos en Portugal y que entregasen todas sus propiedades a esas hijas,
Argumentaban que esta norma crearia mas cri.stlan.os, soldadc?? y 1i-
queza para Portugal, cosa que sin duda habria sido cierta; también ha.
bria conducido a una revuelta, un hecho que la Corona portuguesa re.
conocié, por lo que no presté atencién a la peticion. Aquel}as mujeres
que quisieran casarse con europeos e€ran o bien de clase baja o ya esta-
ban separadas de sus familias y lugar de origen. Por tanto, en Goa,
contrariamente a las esperanzas de Alburquerque, un visitante sefial6
en 1524 que «todos o la gran mayoria [de hombres portugueses] estin
casados con negras, que llevan a la iglesia a Cabauo» 5 (Al hab!ar de
«negras», el comentarista queria decir mujeres indias de clase baja con
la piel oscura, no mujeres de Africa.) Algunas de ell‘as eran es.clavas y
en la segunda y tercera generacion muchas eran mujeres mestlzz}s: En
las zonas holandesas e inglesas, algunas de esas mujeres eran catdlicas,
hijas de matrimonios entre hombres portugueses y mujeres locales; l'as
autoridades de la Iglesia protestante se preocupaban porque }as muje-
res conservasen su lealtad al catolicismo, educando a sus hijos como
catélicos y quiz, incluso, convirtiendo a sus maridos'. 1?01: tanto, aun-
que a menudo toleraban el catolicismo en general, exigian que l’os ma-
trimonios entre un protestante y una catdlica se celebraran enﬂlgl(‘iSIﬁS
protestantes, y exigian a los conyuges la promesa de que los hijos iban
a ser educados como protestantes. .

El matrimonio mixto se aceptaba como forma de construir colo-
nias estables y se adoptaron diversas normativas para asegurarse OdCe
que las familias se quedasen donde estaban. En las colonias de la VO _
en Asia, a los hombres no se les permitia llevarse de vuelta a sus mlllle
res o hijos asiéticos con ellos a Europa, ni volver a Europa sin €l (.)Sj
una tactica de circulo vicioso a la que se hicieron muy pocas exc§pcl°a
nes. A las viudas europeas se les obligaba a quedarse en las colonias Y
encontrar un nuevo marido alli, y a las hijas de las familias eurOPeasi
a quedarse al menos cinco afios después de casarse, asegurandose %

oy
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colonias.
El matrimonio era, naturalmente, sélo un tipo de relacién sexual
terracial y quiz la menos corriente en la mayoria de las colonias eu-
opeas. En ciertos momentos, las normativas del gobierno fomenta-

" en los primeros afios de cualquier colonia. En Santo Tomé, la Corona
bortuguesa proporciond al parecer a cada hombre europeo una mujer
portada de Europa o una esclava africana para aumentar explicita-
P mente la poblacién, y no se exigia una ceremonia matrimonial. Aun-
1"que parte del clero, alli y en otros lugares del imperio portugués, pu-
sieron objeciones a semejante tolerancia del sexo extramarital, sus
tos de vista eran moderados si la mujer estaba bautizada y podian
al'menos suponer que la cosa podia acabar en matrimonio. Carmelitas

3

fi»que visitaron Santo Tomé en 1580 y afios posteriores, por ejemplo, co-
nentaron que tanto los europeos como los africanos tenian «una es-
posa 0 dos como concubinas» que tenfan «un nifio al afio»; aprobaron
la formacién de familias, aunque recomendaron débilmente que seria
E‘{mejor si se pudieran celebrar ceremonias cristianas de matrimonio .
La mayorfa de los hombres portugueses prestaban muy poca atencién
a la opini6n clerical en cualquier caso y muchos tenian hogares en los
', que no habia una o dos, sino muchas mujeres. Nicol4s Lancilotto, un
jesuita que escribia a Ignacio de Loyola desde Malaca en 1550, re-
acioné astutamente esto con la facil disponibilidad de esclavas, co-
nentando: «Hay innumerables portugueses que compran manadas de
thicas y duermen con todas ellas y después las venden. Hay innumera-
"bles colonos casados que tienen cuatro, ocho o diez esclavas y duer-
Ymen con todas ellas y esto se sabe ptblicamente» 7. En las ciudades
portuarias, tanto los portugueses como los proxenetas indigenas a me-
nudo compraban y vendian muchachas con fines sexuales y el dinero
iba a la familia de las chicas o al proxeneta; una pequefia parte podia ir
ala propia chica y ella acumulaba una dote por si se casaba.
Hubo intentos esporadicos de controlar el sexo extramarital, so-
" bre todo una vez que se establecia la colonia. En 1559 la Corona por-

fuguesa se declaré impresionada por la situacién en Santo Tomé, don-

de «muchas mujeres se ofrecen piblicamente por dinero. Viven
egularmente en la ciudad, ademds de hombres casados y otra gente
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que lleva vidas regulares, de lo que surgen muchos esciandalos y malgg
ejemplos y cosas que son una afrenta a Nuestro Sefior». A estas muje.
res se les ordenaba salir de los pueblos y servir s6lo a los clientes loc,.
les; a los hombres casados y al clero que mantenian amantes tambiép
se les ordenaba que las dejaran o pagaran una multa, con una conden,
de deportacién a la tercera vez que reincidiesen. El obispo local era ¢]
que tenia que poner en prictica dichas medidas, pero no era nada en.
tusiasta; informé a la Corona que las condenas eran demasiado seve.
ras y que el castigo tenia que tener en cuenta «la calidad d.e la persona
implicada y el esciandalo de la ofensa. Soy muy misericordioso con log
que confiesan su falta y prometen enmendarse» 2. Los gok?erpadores
de la VOC trataban periédicamente de prohibir el mantenimiento de
esclavas y concubinas y ordenaban casarse a todos los cristianos que
vivieran juntos. Tales prohibiciones solian no ser nada efectivas, pues
incluso funcionarios de la VOC de alto rango y maestros de escuela
protestantes mantenian concubinas o vivian con mujeres sin haber ce-
lebrado una ceremonia oficial en la iglesia.

El destino de los hijos de las uniones interraciales y extramaritales
variaba enormemente. Algunos eran legitimados por sus padres me-
diante la adopcién o la compra de certificados de legitimidad y podia
adoptar posiciones prominentes en la sociedad colonial. Por e]emplo,
dos de los hijos de Frangois Caron, cuyas opiniones sobre la soc1§dad
japonesa hemos visto antes, se convirtieron més tarde en conocidos
ministros de la Iglesia holandesa. En las islas atlanticas portuguesas y
en Mozambique, los hijos mestizos de la primera generacién llegaron
a formar una aristocracia local, dominando tanto la propiedad de las
tierras como el comercio de esclavos. Por otra parte, muchos hijos de
europeos de clase baja no recibieron mucho apoyo de sus padres y en
algunas colonias, sobrevivieron mendigando y cometiendo pequenos
delitos. Esta situacién condujo a la apertura de orfanatos en muchas
colonias, que en teoria admitirfan sélo a hijos legitimos, pero en 1a
practica no miraban muy de cerca la situacién familiar. En Go~a, por
ejemplo, un orfanato llamado «Nuestra Sefiora de la Montana» s¢
abrié ostensiblemente para las hijas legitimas, blancas y de buen as(i
pecto, de los soldados que habian muerto luchando, pero en reatll(.ij1
la mayoria de los residentes eran mestizos y algunos habjan nacl 0
fuera del matrimonio. (Los registros no revelan si también se ignor#-
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L ron las exigencias sobre apariencia.) El Consejo de la VOC en Batavia

tratG de resolver este tema de los hijos mestizos nacidos fuera del ma-
it trimonio prohibiendo a sus padres volver a Europa, una norma que
. fue contraproducente porque desanimé a los europeos a reconocer o
antener a sus hijos.

Las normativas de la Iglesia, igual que las del Estado y las de las
fompaiifas, referentes al matrimonio eran a menudo contraprodu-
entes. En las colonias de la VOC, por ejemplo, los matrimonios sélo
dian formalizarse cuando llegaba un pastor de visita, lo que en zo-
. nas remotas podia ocurrir cada varios afios. Esto no impedia a la gente

pasarse, sin embargo, pero les animaba a conservar las pautas tradicio-
ﬁ:les de matrimonio, en las que la cohabitacién y las relaciones sexua-
les empezaban con el intercambio de regalos y no con una boda en la
Bolesia. Los misioneros protestantes recomendaban la asistencia fre-
uente a la iglesia y consideraban los sermones como indispensables
ara trasmitir la doctrina protestante; las esposas asidticas de los hom-
res europeos se tomaban esto muy a pecho y asistian a la iglesia con
anta frecuencia y con tanta elegancia que pronto se dictaron leyes
Juntuarias restringiendo las ropas extravagantes y los gastos para las
peremonias de la iglesia. En Tranquebar, de credo luterano, a los hijos
de hombres europeos y mujeres locales nacidos fuera del matrimonio
se les negaba el bautismo, pero los llevaban calle abajo y los bautiza-
{ ban en las iglesias catélicas portuguesas, cosa que no era desde luego
laintencién de las autoridades danesas.

tros temas

demis de los temas particulares de la situacién colonial, como el ni-
E vel de alojamiento y la regulacién de las relaciones interraciales, las
Rglesias cristianas también se enfrentaban a muchos de los mismos
problemas que en Europa y su solucién era muy semejante. Al clero se

!

le acusaba de concubinato, de requerimientos sexuales durante la

onfesin y de no vivir segiin las normas morales que los mandatarios
delaIglesia esperaban de ellos; las acusaciones mis frecuentes contra
los sacerdotes hechas por la Inquisicién en las Filipinas se debieron a
elitos sexuales. Las consecuencias podian ir desde ninguna, a ser re-
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tirado de los servicios, o la cdrcel; a los miembros de 6rdenes religjo.
sas, como los jesuitas, se les apartaba generalmente de sus puestos y 4
veces de la orden. En algunos de esos casos la Iglesia se escandalizab,
mas que la poblacién local, para quienes la castidad del clero no ery
una tradicién antigua y que veian ventajas en aliarse con ellos por me.
dio de las relaciones sexuales que implicasen a sus hijas.

Se abrieron asilos para prostitutas arrepentidas y otras mujereg
acusadas de delitos sexuales en algunas colonias europeas, incluyendo
Goa, Batavia y Manila. Estos albergaban a veces huérfanos o nifias po.
bres que se consideraban en peligro de convertirse en prostitutas y
también mujeres abandonadas o maltratadas por sus maridos. Aunque,
segtin las ordenanzas que establecian esas casas, los diferentes grupos
que vivian en ellas debian estar separados, en la practica, a menudo, las
casas eran muy pequefias y todas las mujeres vivian juntas. Como en
Francia, en Italia y en Espana, la vida en esos asilos era una mezcla de
castigo y penitencia, con trabajo y disciplina estricta que pretendian
«rescatar... a tales mujeres corruptas... del falso curso de su vida» .

Los ejemplos de magia amorosa semejantes a los de Espafia y
América Latina surgian ocasionalmente en los tribunales eclesiasticos
y seculares de las colonias. Uno de esos casos en 1639, en Batavia, im-
plicaba a Catrina Casembroot que, «por diversos inadmisibles y re-
pugnantes medios de brujeria, hechizos y pociones administradas ha
obligado y tratado de forzar a personas a doblegarse a sus deseos gro-
seros». Casembroot compraba sus venenos a mujeres indigenas y to-
das ellas fueron condenadas a ser ejecutadas «por su conducta impfa,
fornicacidn, robo, practicas demoniacas y envenenamientos»*°. Como
indica este ejemplo, la magia amorosa a menudo se llamaba «brujeria»
o «practicas demonfacas», términos aplicados también a los rit}lales
religiosos de los curanderos indigenas, especialmente si eran mujeres.
Esta demonizacién de los curanderos locales no condujo a cazas de
brujas a gran escala, sino a que fueran marginados y trivializadc?s, un
proceso que también ocurrié en zonas donde se estaban extendiendo
otras religiones basadas en textos, como el budismo o el islam.

El anilisis de la historia de cualquier aspecto del cristianismo en Asia
y en Africa antes de 1750 es, en muchos sentidos, el analisis de una
prehistoria, pues los principales esfuerzos misioneros en masa no tu-
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ieron lugar hasta después de esa fecha. La mitad del siglo xvim marcé
| un punto de inflexién significativo, sin embargo. En 1759, los jesuitas
fucron expulsados de Portugal y sus colonias, en 1767, de las zonas es-
éﬁolas, y en 1773, se desintegraron como orden. Las colonias ibéri-
§ cas perdieron, pues, a sus misioneros ms enérgicos y los esfuerzos de
‘nversién y regulacién disminuyeron; cuando se restablecieron los
fesuitas en 1814, la escena politica colonial era muy distinta. Al mismo
fiempo, la British East India Company se estaba volviendo més impor-
Jante que la VOC holandesa en el comercio y colonizacién de Asia Y,
era de las colonias holandesas y alemanas, los esfuerzos misioneros
protestantes posteriores fueron britanicos. Esos esfuerzos misioneros
garon a personas de origen europeo de lo que en 1750 eran atin co-
fonias, es decir, desde las primeras colonias brit4nicas y francesas de
Worteamérica, que después fueron Estados Unidos y Canada. Fue
orteamérica, en los siglos anteriores a 1750, la que dio a los cristia-
nos europeos mas oportunidades de crear utopias morales y sexuales,
tanto entre los nativos conversos como entre los inmigrantes. Fue en

Norteamérica donde los diversos experimentos se extremaron mis
gjpara llevarlos a cabo de la mejor manera.
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6. NORTEAMERICA

La introduccién del cristianismo en Norteamérica se inicié en las zo-

nas espafiolas del sudoeste y de Florida a principios del siglo xv1. Ha-

bia un comercio regular entre las zonas espafiolas y el resto de Nortea-
§ mérica, que llegé a incluir mercancias como rosarios u objetos

 decorados con simbolos cristianos, pero no ideas o instituciones cris-
"~ tianas. Estas no se establecieron hasta que el siglo XVII trajo consigo
£ colonos permanentes del norte de Europa.

"+ El desarrollo colonial de América, al norte de los territorios espa-
fioles y portugueses, se suele clasificar en tres grandes categorias, En el
notte, a principios del siglo XvI1, exploradores franceses y comerciantes
de pieles establecieron pequefias colonias y comerciaron con la pobla-
cién indigena. La poblacién francesa total fue siempre muy pequefia

8 durante todo el siglo xviI y la gran mayorfa de inmigrantes franceses
fueron hombres. A principios del siglo xviIr, esto habia cambiado has-
tacierto punto en las zonas orientales de lo que se convertiria en Cana-
da; en Acadia (la actual Nueva Escocia, New Brunswick e Isla del Prin-
cipe Eduardo) y Quebec, se establecieron granjeros y pescadores

Branceses con sus familias. El oeste de Canada siguié siendo una zona

¥onteriza en la que la mayoria de los europeos eran varones comer-
rciantes de pieles, pues a las mujeres europeas les estuvieron prohibidas
las zonas de comercio de pieles hasta 1820. Las compafifas peleteras
eran Jos auténticos gobernantes de muchas zonas de Canada en los si-
glos xvi y xvin, y habia misioneros trabajando bajo su sombra en una
gclacion marcada tanto por el conflicto como por la cooperacién. El
patrimonio mixto entre comerciantes franceses y mujeres indias era

fmucho m4s corriente que en las colonias inglesas, y el matrimonio a

nudo vinculaba a los comerciantes con las comunidades indias.

g Gran Bretafia también reclamé partes de lo que se convertiria en

ada, y, en el siglo Xv1i y principios del xviii, hubo conflictos inter-
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mitentes entre franceses y britdnicos, alidndose cada una de las parte
con diferentes grupos de indios y con territorios que cambiaban e
manos. Estas guerras formaron parte de los conflictos franco-britan;.
cos que tenfan lugar en Europa y tuvieron como resultado que parte
de Canadi fuera a parar a manos britdnicas en 1713, y el resto, g
1763, tras lo que los americanos llamaron la guerra francesa e india_

A pesar del dominio briténico en Canadi, en términos religiosgs
el catolicismo francés era mucho mds importante que el protestantis.
mo inglés. Los misioneros catdlicos franceses, sobre todo jesuitas,
empezaron a trabajar entre los residentes indigenas del este de Cana.
da a principios del siglo XvI1, y luego acompafiaron a los comercian-
tes de pieles mds hacia el Oeste, y hacia el Sur poco después. Muchos
misioneros jesuitas fueron asesinados durante periodos de guerras in-
tertribales, proporcionando a la Iglesia canadiense sus primeros mar-
tires y santos. En algunos lugares, los misioneros establecieron comu-
nidades apartadas para conversos indios, levemente basadas en el
modelo de mision latinoamericana. La primera de ellas estuvo en Si-
llery, cerca de Quebec, en 1637, donde a los misioneros varones se
unieron varias monjas agustinas enfermeras dos afios mds tarde. En el
mismo ano, Marie de I'Incarnation y otras mas establecieron una casa
de ursulinas en Quebec, que pronto admitié mujeres nativas e inmi-
grantes europeas. En 1647, un obispo francés, Francois Xavier de La-
val (1623-1708), se instal6 en Quebec; foment6 enérgicamente el tra-
bajo misionero, oponiéndose a veces a los deseos del gobernador real
francés.

Por el contrario, los misioneros protestantes ingleses eran muchos
menos que los catélicos franceses, pues el clero protestante se ocupa-
ba sobre todo de los inmigrantes europeos. No habia institucién algu-
na para mujetes en el protestantismo equivalente a los conventos catd-
licos, ni se establecieron obispados anglicanos en ningtn lugar de
Norteamérica en el periodo colonial. Por tanto, la influencia cristiana
en la sexualidad en Canada durante el periodo colonial es sobre tod‘O
la historia de los intentos de los misioneros franceses por introducit
los patrones de conducta europeos de matrimonio y relaciones sexud-
les entre los pueblos indigenas y mantener cierta apariencia de «mofa-
lidad» sexual entre la poblacién europea, primordialmente masculina,
cuya conducta estaba lejos de ser ideal.
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¥ Una segunda categoria de inmigracién y colonialismo se desarro-
116 en Nueva Inglaterra. Alli, primero los Peregrinos en Plymouth, en
1620, y luego los puritanos en la zona de Boston, en 1630, hubo grupos
de familias de protestantes ingleses muy religiosos que se interesaban
mds por establecerse permanentemente que por extraer los recursos
finaturales, como las pieles. La inmigracién continué durante el resto
del siglo XVII, y esto, junto con una alta tasa de nacimientos y matri-
fimonios tempranos, significé una rapida expansién de la poblacién eu-
ropea. Las primeras colonias de Nueva Inglaterra fueron consideradas
< por sus fundadores como comunidades religiosas unidas a Dios por
un contrato especial o «pacto». La participacién politica se limitaba a
los hombres que habian pasado por una experiencia personal de con-
fiversion y eran miembros de la Iglesia. Las mujeres se convertian en
luniembros de la Iglesia independientemente, a través de sus propias
periencias de conversién, y se las consideraba como parte del pacto
religioso, aunque esto no les daba derechos politicos. Los puritanos
habian salido de Inglaterra en busca de un lugar en el que practicar sin
torbos su fe religiosa, pero esto no facilité que estuvieran dispuestos
a dar a otros la misma libertad. Los disidentes religiosos eran azota-
» dos, expulsados y hasta ejecutados; aunque cada Iglesia se fue volvien-
do poco a poco mis independiente —un patrén de organizacion lla-
mado congregacionalismo—, en los primeros afios el clero de las
Iglesias importantes podia afirmar su control sobre la doctrina y la
disciplina.
' Enlas primeras décadas tras el asentamiento, los adultos tenian
que hacer una confesién a toda la congregacién describiendo su ex-
B periencia de conversién personal para ser enteramente miembros
de la Iglesia. Se consideraba que los nifios compartian el pacto de
__ sus padres; sin embargo, y hacia 1660, la mayoria de las congrega-
l’( ciones decidid que la gente cuyo pasado familiar estuviera dentro
de la Iglesia, pero que no habia confesado personalmente, también
§ tenia que ser admitido como miembro de la Iglesia en lo que se lla-
mé el Half-Way Covenant. Muchos historiadores consideran esto
w como una senal de que el vigor espiritual de muchas congregacio-
nes habia empezado a desvanecerse, y localizan este hecho a través
de cambios en la conducta, asi como en las reglas para convertirse
en miembro.

'

L la
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Como la poblacién europea de Nueva Inglaterra crecid tan depri-
sa, la principal historia de las relaciones entre nativos e inmigrantes es
la de la apropiacién europea de tierra india para nuevos asentamien-
tos, que resulté mds facil por la caida en picado de la poblacién india,
debida a la introduccién de nuevas enfermedades. Esta expansion se
acompafid, en el siglo XVI1, por varias guerras con diversas tribus in-
dias; éstas condujeron a la expulsion final de los indios de muchas
partes de Nueva Inglaterra. Incluso mientras esto sucedia, hubo cierta
actividad misionera entre los indios. Se establecieron asentamientos
separados para cristianos indios, «pueblos de oracién» en las que se
esperaba que los conversos siguieran las practicas cristianas europeas
maritales y sexuales, pero el ndmero de estos pueblos nunca fue muy
grande en comparacion con los asentamientos blancos. Contraria-
mente a los misioneros franceses catélicos, el principal objetivo de la
mayoria del clero puritano eran los inmigrantes europeos y sus des-
cendientes, no los conversos indios. Reconstruir la regulacién cristia-
na de la sexualidad en Nueva Inglaterra supone, pues, centrarse en
primer lugar en los intentos puritanos de convertir sus ideales en una
realidad entre los inmigrantes blancos, y, en segundo lugar, en los en-
cuentros entre indios y europeos.

Muchos historiadores culturales han considerado fundamental la
experiencia de la Nueva Inglaterra puritana en la formacién de la cul-
tura americana, sobre todo en términos de actitudes americanas con
respecto a la moralidad, el cuerpo y la sexualidad. La suspicacia hacia
el placer sexual o los intentos de evitar hablar sobre sexualidad suelen
llamarse a menudo «puritanos»; las ideas comunes acerca de los puri-
tanos las resumi6 el autor y critico H. L. Mencken, que defini6 el puri-
tanismo como «el miedo amenazador de que alguien, en alguna parte,
pueda ser feliz». Los defensores del puritanismo han argumentado
que esto es s6lo una parte del panorama, pues pasa por alto los ideales
puritanos de compafierismo matrimonial y vida familiar estable, pero
el debate continda.

Nadie afirma que los inmigrantes a la zona de Chesapeake, en Vir-
ginia y Maryland, la tercera en la categoria de asentamiento en Notte-
américa, fuesen en modo alguno puritanos. Los ingleses empezaron 4
Hegar alli a principios del siglo xv11, aunque, como en Canadd, la ma-
yoria fuesen hombres, y muchos, sirvientes contratados. Los primeros

5 Norteamérica 253

} africanos llegaron en 1619 en un barco llamado el Jesés y, aunque en las
primeras décadas algunos africanos fueron sirvientes contratados, la
" mayoria de ellos se convirti6 en esclavos permanentes. En 1720, el
30 por ciento de la poblacién de Virginia y el 70 por ciento de la de Ca-
- rolina del Sur eran negros, de los cuales el 96 por ciento eran esclavos.
Los nativos americanos también fueron esclavizados en muchas partes
del sur, pero su niimero pronto se vio superado por el de los africanos.

Un ano después de que los primeros africanos llegaran a Virginia,
Ja Virginia Company empez6 a importar mujeres de Inglaterra como
esposas para que los hombres las compraran, esperando contribuir asi
al crecimiento de las familias y de la poblacién. Este desarrollo llegd
muy lentamente, sin embargo, y durante todo el siglo xvii, el equili-
brio de los sexos, tanto entre los blancos como entre los negros de Vir-
. ginia y Maryland, se decantaba mucho a favor de los hombres. Gran
| parte de las mujeres blancas que llegaron eran sirvientas contratadas
en lugar de esposas o hijas y, como a los sirvientes contratados varo-
| nes, les estaba prohibido casarse durante el tiempo de su servicio. Al-
. gunos amos también prohibian a sus esclavos casarse, aunque la res-
¢ puesta habitual era simplemente la negativa del reconocimiento legal
de los matrimonios entre esclavos, mds que su prohibicién explicita.

En teoria, los primeros colonos de Virginia y de las Carolinas for-
. maban parte de la Iglesia anglicana y el clero estaba bajo control de un
E obispo en Inglaterra. Sin embargo, el clero estaba apoyado financiera-
mente por los laicos del lugar y, debido a que la poblacién estaba muy
repartida por plantaciones en lugar de asentamientos compactos
como en Nueva Inglaterra, los pastores solian viajar y no tenfan una
iglesia parroquial permanente. Habia muy poca actividad misionera
entre los indios en el sur y muy pocas iglesias para inmigrantes. Como
en la Nueva Inglaterra puritana, los hombres que no eran miembros
de la Iglesia oficial estaban en desventaja politica, pero a pesar de esto,
los niveles de pertenencia a la Iglesia eran muy bajos.

A medida que la esclavitud se fue haciendo mucho mas normal
que la servidumbre contratada entre la gente de ascendencia africana,
los propietarios de esclavos a menudo decidian no bautizar a sus
esclavos, pues temian que eso pudiera significar tener que liberarlos.
. Algunos esclavos habian oido hablar del cristianismo en Africa, por
. medio de los portugueses, o incluso se habian convertido alli, pero ge-
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neralmente no se reconocia su pertenencia a un credo religioso. En
1667, la Virginia House of Burgesses dicté una ley declarando que e]
bautismo no cambiaba la condicién de siervo, pero, atn asi, muchos
amos se negaban a permitir que sus esclavos se bautizasen. Tal fue
también el caso en las islas gobernadas por los britanicos del Caribe,
como Jamaica, Barbados y las islas Leeward, donde fueron importa-
dos gran nimero de esclavos africanos para trabajar en las plantacio-
nes de azicar. Los catélicos duefios de esclavos en las islas francesas y
espafiolas del Caribe bautizaban mas a menudo a sus esclavos que los
protestantes britanicos. El catolicismo parece haber sido mas atracti-
vo para los esclavos en el Caribe que el protestantismo, ya que inclufa
elementos visuales y orales semejantes a los de las religiones tradicio-
nales africanas.

A estas tres categorias de asentamiento y a los tres tipos de estruc-
turas religiosas —catdlica, puritana y anglicana— se les unié mas tar-
de una cuarta, en el siglo XVII. La intolerancia puritana condujo a Ro-
ger Williams, Anne Hutchinson y otros a fundar comunidades en lo
que llegaria a convertirse en Rhode Island, que ofrecian libertad reli-
giosa y tolerancia; en 1681, William Penn, un cuaquero, fundé una co-
lonia en lo que llegaria a ser Pensilvania que tampoco tenia una tnica
Iglesia oficial. Los catélicos fundaron Maryland en 1643, con la idea
de que esta colonia también ofreciera libertad religiosa. La diversidad
de colonos en otras colonias, algunas de las cuales fueron dirigidas
originalmente por holandeses, suecos o daneses —Nueva York, Nue-
va Jersey, Delaware y, mas tarde, Georgia— signific que esas zonas
tampoco establecieron nunca una Gnica Iglesia estatal fuerte, como
ocurtié en las colonias del sur o de Nueva Inglaterra, y es dificil gene-
ralizar sobre ellas.

A finales del siglo X1, a la diversidad religiosa se uni6 el desinte-
rés en muchas partes de Norteamérica. La gente decidia formar parte
de una comunidad baptista, cudquera, presbiteriana, anglicana, cato-
lica, congregacionista o cualquier otra, 0 —miés probablemente— es-
cogia no unirse a ninguna denominacién. En contraste con la vision
popular de los americanos acudiendo a la iglesia, casi todos los histo-
riadores consideran que, en 1700, la mayoria de los residentes colo-
niales no eran miembros de la Iglesia y rara vez asistian a un servicio.
El desinterés por la religién cambié de algiin modo a partir de 1730’y
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1740, con el resurgir del movimiento religioso conocido como Gran
Despertar. Este era un movimiento de conversién personal religiosa

' que se extendi6 por todas las colonias, especialmente en zonas fronte-

rizas lejanas a la costa donde las Iglesias del Estado eran mas débiles.

f Subrayaba la emocién, la palabra hablada, la experiencia personal y el
| liderazgo basado en un sentimiento de vocacién, y atrajo a indios y

africanos ademds de europeos. Se animaba a la gente a disciplinar su

- propia conducta, pero se insistia menos en los pecados sexuales que

en los del orgullo, la ira y la falta de confianza en Dios.

| IDEAS Y PAUTAS DE CONDUCTA PREVIAS A LA LLEGADA DE LOS
- EUROPEOS

Mis cautelosas palabras al principio del capitulo sobre Latinoamérica
acerca de las dificultades para apreciar o entender las pautas de con-
ducta indigenas son atin mas aplicables a la situacién norteamericana.
Contrariamente a“los pueblos de América Central, ningin pueblo
norteamericano tenfa un lenguaje escrito, de modo que las palabras de
los indios del periodo colonial nos han llegado en su mayoria a través
de un filtro europeo. Ademas, la informacién arqueolégica es mas
escasa que la que existe sobre grupos como los aztecas o los incas, y
hay pocas estructuras de piedra o monumentos que puedan revelar in-

. formacion sobre las estructuras religiosas o sociales. A esto hay que

afadir el hecho de que la enfermedad y la guerra erradicaron comple-
tamente a muchos de los pueblos del este de Norteamérica; enfer-
medades como la viruela procedian a menudo del contacto con los
europeos en el interior del continente, de modo que los primeros co-
merciantes y exploradores europeos se encontraron con aldeas y asen-
tamientos cuyos niveles de poblacién eran ya mucho miés bajos de lo
que lo habian sido antes de 1600. Para muchos grupos, la tradicién
ora], un medio fundamental de transmitir la historia india, se habia

" perdido, interrumpido o disminuido.

Las dificultades para encontrar fuentes han llevado a historiadores
y antropélogos a discusiones sobre muchos aspectos de la sociedad

- norteamericana en el siglo XVII, pero hay algunos puntos en los que la
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mayoria de los estudiosos estan de acuerdo. Los pueblos de las tierras
boscosas del Este estaban divididos en varios grupos (lo que los euro-
peos llamarian «tribus»), que podian a su vez estar f:livididos en gran-
des grupos lingiifsticos, principalmente los algonquinos (Elue incluia a
los delaware, los montagnais-naskapi, los micmac, los ojibwa, los al-
gonquinos y la mayoria de las demds tribus de las tierras boscosas .del
Este, los iroqueses (que inclufan a los hurones, mohawk, seneca e iro-
quois), los siouan (con los catawba y winnebago) y los muskogean
(choctaw, chicasaw, creek y seminolas). Combinaban la agricultura, la
recoleccién de frutos y las actividades de caza en diferentes grados, y
desarrollaron varios tipos de sistemas politicos.

A pesar de las diferencias lingtiisticas y de las frecuentes guerras,
las tribus compartian ciertas caracteristicas. Solian estar o.rgan.lzadas
matriarcalmente en grupos familiares y de clan, y los matrimonios so-
Jian darse fuera del clan; lo que consideramos «tribus» eran ligas abier-
tas de aldeas y clanes vinculados por los matrimonios. El matrimonio
era una forma de asimilar a los forasteros e incorporarlos al grupo;
esto llegaria a ser muy importante en zonas de habla francesa donde' se
animaba a los comerciantes a casarse con mujeres del lugar para faah-
tar las relaciones pacificas. La adopcién era otra forma de asimlla'r a
los forasteros, y las mujeres de una tribu a menudo decidian el destlnf)
de los prisioneros, que podian ser ejecutados o adoptados para susti-
tuir a parientes perdidos.

Los matrimonios en algunas tribus eran sugeridos o concertados
por mujeres mayores, incluidas las madres de la pareja, aunque en
otros grupos los padres tenfan poco que decir en el asunto y lo tnico
que importaba era el consentimiento de la pareja. Aparentemente las
mujeres tenian més control sobre con quién se casaban de lo que era
corriente entre los europeos; un misionero protestante que estaba con
los mohawks en 1716 comenté que «las Mujeres cortejan a los hom‘
bres cuando deciden un Matrimonio» 1. Las bodas solian inc?ulr‘ un
festin y un intercambio de mercancias entre los C(’)nyuges,para mdlcaf
sus papeles complementarios; ella le daba a él pan de maiz, por e]ffff}a"
plo, y él le daba a ella venado. En algunos grupos, parece que ex1,5t'11_
una especie de «matrimonio de prueba», que podia romperse faa
mente si no habia hijos o los conyuges resultaban ser incompatibles:
La mayoria de las parejas eran mondgamas aunque, como en muchas
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otras partes del mundo, los jefes tribales a veces tenian mis de una es-
posa, casandose en ocasiones con varias hermanas, en lo que se ha lla-
i mado «poliginia fraternal». Esta poliginia puede haber sido resultado
en parte de la escasez de hombres, pues no habia papel institucional
para las mujeres (ni para los hombres, en realidad) que no estuvieran
. casadas. Los individuos no tenian relaciones sexuales en diferentes
i ocasiones con fines rituales, pero la castidad de por vida se considera-
| ba extrafia y la mayoria de la gente se casaba en algiin momento de su
4 vida. Los sacerdotes jesuitas en Canada sefialaron que era frecuente
I que se burlaran de ellos por su carencia de esposas o que no les ofre-
L cieran mujeres para que se casaran con ellas, y una de las primeras her-
manas del hospital de Quebec informé de que los hurones y algonqui-
nos que las conocian se quedaban asombrados «cuando se les decia
que no teniamos hombres y que éramos virgenes» 2. Las actitudes ha-
f cia el sexo premarital variaban; algunos grupos lo consideraban como el
b/ preambulo normal al matrimonio y otros lo aceptaban menos. El cas-
i tigo por adulterio también variaba; algunos grupos lo castigaban con
L muerte o mutilacién mientras que otros no lo castigaban en absoluto.
‘ Muchos grupos eran matrilocales, lo que queria decir que los ma-
- ridos iban a vivir con los clanes de sus mujeres y las mujeres emparen-
E tadas vivian juntas. Las relaciones con la familia de la madre eran, pues,
. mas importantes que las del padre o incluso que las del conyuge. En-
tre muchos grupos el divorcio no se veia bien si ya habian nacido hi-
jos, pero entre otros muchos era bastante facil para cualquiera de los
cényuges ponerlo en marcha. Un hombre que quisiera divorciarse no
. tenia mas que abandonar la casa de su mujer, mientras que la mujer
podia poner las pertenencias de su marido fuera de la casa familiar, in-
dicando que deseaba que se marchase; en ambos casos, los hijos se
guedaban con la mujer y su familia. Los primeros misioneros sefiala-
ron la facilidad con la que esto ocurria, tal como el superior jesuita pa-
dre Barthelemy Vimont comenté en 1639, diciendo que los indios te-
& nian «una libertad total brutal, cambiando de mujer cuando les
fapetecia — tomando una o varias, segin su inclinacién»>.
Como en Latinoamérica, habia gente de dos espiritus entre algu-
* nos grupos indios de Norteamérica, que eran normalmente morfol-
iBicamente varones pero combinaban lo que se consideraba como
f ropa, tareas y conducta femeninas y masculinas. La gente de dos espi-
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ritus en la mitad oriental de Norteamérica se encontraba sobre todo
en Florida y al oeste de los Grandes Lagos, donde los comerciantes y
misioneros franceses los encontraron mas tarde, en el siglo XVIL. La
mayoria de las tribus honraban y aceptaban a tales individuos, aunque
entre algunas, eran ridiculizados; las razones de esta diversidad de tra-
tamientos atin no estan claras. La gente de dos espiritus a menudo te-
nia papeles religiosos y ceremoniales especiales porque se les conside-
raba poseedores de un espiritu masculino y uno femenino, en lugar
del espiritu tGinico que tenia la mayoria de la gente; podian, por tanto,
mediar entre el mundo masculino y el femenino y el mundo divino y el
humano.

La mayoria de individuos con autoridad religiosa y ceremonial en-
tre los nativos americanos no eran gente de dos espiritus, sino hom-
bres y mujeres que conseguian su poder por medio de conexiones
bien con el reino espiritual en general, o con un tnico espiritu espe-
cial. Tales individuos, a los que solia llamarse chamanes, tenian pode-
res personales sobrenaturales conseguidos por medio de suefios y vi-
siones y no un poder que procediera de su posicién en una institucién,
como en el clero cristiano. Las conexiones con el mundo espiritual se
reforzaban por medio de ceremonias y rituales en las que participaba
toda la tribu. Destacaban tanto el éxito en la caza como la fertilidad de
la agricultura, consideradas respectivamente como los reinos masculi-
no y femenino; en muchas de estas ceremonias se llevaban a cabo ri-
tuales especificos para fomentar la salud y vitalidad individual y del
grupo. Las practicas religiosas también incluian tabies sexuales: las
mujeres que estaban menstruando o iban a dar a luz solian ser exclui-
das del resto de la tribu, consideradas a la vez como poderosas y vul-
nerables; los hombres que se preparaban para la caza o para ir a la
guerra permanecian sexualmente inactivos. Algunos aspectos de la
vida espiritual nativa, como la oracién, las visiones o los espiritus
guardianes, parecian familiares a los observadores europeos, mientras
que otros les resultaban muy extrafios. La falta de entendimiento fun-
cionaba en ambos sentidos, sin embargo, pues igual que los europeos
veian a los indios como seres sin religién porque no tenian iglesias ni
clero (o Cristo), los indios consideraban a los europeos como seres sin
religién porque no tenian rituales ni tabtes referentes a los hechos
principales de la vida, como el nacimiento, la caza y la guerra.
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Aunque muchos aspectos de las creencias y tradiciones nativas
eran compartidas por gentes de extensas zonas y parecen haberse
mantenido durante largo tiempo, tuvieron lugar cambios significati-
vos en los siglos XvI y XVII que s6lo tangencialmente estaban relacio-
nados con la llegada de los europeos. Durante el siglo xv11, los huro-

4 nes, los montagnais-naskapi y los algonquinos de la Norteamérica
| britanica fueron atacados repetidamente por los iroqueses que venian

del Sur, y que a mediados de siglo disponian de armas de fuego que les

! habian proporcionado los holandeses. En Virginia, el jefe Powhatan,
| de habla algonquina, empez6 a construir una alianza militar y econé-
i mica con otros grupos antes de la llegada de los ingleses, alianzas que
| ciment6 recogiendo tributos y casdndose con mujeres de aldeas domi-
L nadas y luego manddndolas de vuelta una vez que le hubieran dado un
! hijo. Estas tacticas para establecer una jefatura rompian radicalmente
b con las tradiciones anteriores, pero influyeron en el modo en que los
b curopeos evaluaron las practicas indigenas.

LAS INSTITUCIONES CRISTIANAS

| El ritmo de cambio en la cultura nativa americana se aceleré muchisi-
} mo con la llegada de los europeos. Incluso aquellos grupos que no es-
b tuvieron en contacto directo con los europeos se vieron afectados por
| sus enfermedades, pretensiones comerciales y estructuras politicas y
i religiosas, aunque las instituciones establecidas para difundir y mante-
b ner el cristianismo y regular la sexualidad fueron muy diferentes en
| cada una de las categorias de colonizacién sefialadas mds arriba.

E!l Canadi francés

i El primer trabajo misionero sistematico empez6 a llevarse a cabo en-
| tre los micmacs, un pueblo de habla algonquina, en Nueva Escocia, en
£ 1610, y durante la década siguiente tanto los recoletos como los jesui-
| tas empezaron a hacer proselitismo entre otras tribus en diversos luga-
 res del este de Canada, prefiriendo inicialmente los grupos asentados,
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como los hurones, a los més némadas algonquinos e innu (montag-
nais). Como en las colonias espafiolas, a muchos de esos misioneros
les pagaba la monarquia, porque los reyes franceses consideraban que
el trabajo de los misioneros era un ejercicio de su poder real. Las auto-
ridades del gobierno consideraban que el trabajo misionero difundia
tanto el cristianismo como la cultura francesa, aunque la relacion en-
tre estos dos objetivos era tema de debate entre los propios misione-
ros. ¢ Tenfan que convertirse antes, tal como mantenian algunos misio-
neros, en franceses, viviendo en familias nucleares, en aldeas agricolas
establecidas, en las que los hombres hacfan la mayor parte del trabajo
agricola, vestidos al estilo francés y hablando francés? ¢O bien, como
decian otros, conservar la mayor parte de su cultura nativa y aceptar
sencillamente las creencias esenciales del cristianismo como se les ex-
plicaban en su propia lengua y seguir las normas cristianas de conduc-
ta més importantes? En el altimo caso, ¢qué creencias y normas de
conducta eran las mas importantes?

Como hemos visto, los misioneros de China estaban enzarzados
en el mismo tipo de debate exactamente en el mismo tiempo —la con-
troversia de los «ritos chinos»— y en ambos lugares las practicas de
conducta sexual y matrimonio eran partes importantes del debate.
Los temas mis discutidos en China eran las practicas de culto a los an-
cestros y el concubinato, mientras que en Canada los temas clave pa-
recen haber sido las mercancias y el divorcio. El padre Vimont escri-
bié en 1642: «La estabilidad del matrimonio es una de las cuestiones
mis asombrosas en la conversion y establecimiento de los salvajes; te-
nemos muchas dificultades en implantarlo y mantenerlo», y, en 1644:
«De todas las leyes que les proponemos, no hay ninguna que les pa-
rezca tan dura como la que prohibe la poligamia y no les permite rom-
per los lazos del matrimonio legal»*.

Inicialmente, la mayoria de los misioneros querfan que los conver-
s0s se asentaran y se hicieran franceses, pero con la experiencia 195 je-
suitas cambiaron de tactica; aprendieron las lenguas locales y vivieron
con conversos potenciales, viajando con las tribus mds némadas. Utlll-
zaban todas las ocasiones posibles para rezar y catequizar, incl,uldOS
funerales, consejos y visitas a los enfermos, y usaban imagineria que
encajaba con las tradiciones locales, actuando a menudo como chama-
nes, curando enfermedades e interpretando suefios. El proceso €
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conversion no fue simplemente oral, pues los misioneros también usa-
ban imdgenes, canticos, obras de teatro, misica, campanas y objetos
sagrados como amuletos, crucifijos y vasos de altar. Los jesuitas solian
tener un punto de vista mas positivo de la cultura indigena, o al menos
de la capacidad indigena de convertirse realmente, que los miembros
de otras 6rdenes, aunque menos positiva que la de los misioneros je-
suitas en China. Aunque los nativos conversos se convirtieron en «ca-
| pitanes de rezos» (dogigues) y unas cuantas mujeres indias se hicieron
E monjas, ningin hombre indio se hizo cura, y la mayoria de las mujeres
. indias que habia en los conventos eran hermanas laicas y no monjas
I profesas.
El ntimero de conversos en Canadi crecié lentamente durante el
b siglo XVII, ya que la conversion generalmente apartaba a uno de su fa-
L milia y del tejido familiar, esencial para sobrevivir; muchos de los pri-
I meros conversos eran cautivos de guerra, ya apartados de sus tribus
L nativas. Los adultos solian esperar hasta las puertas de la muerte para
! bautizarse y los misioneros reconocian que serfa importante organizar
} comunidades misioneras para aquellos que se convertian antes. Esas
¢ comunidades, la primera de las cuales fue Sillery, cerca de Quebec, es-
[ taban vigiladas de cerca por un sacerdote, y los residentes, sujetos a
b estricta disciplina, administrada por el propio sacerdote o por los do-
b giques nativos. Esa disciplina inclufa castigos por ofensas sexuales y
E morales y por tener contactos con no cristianos entre los de la propia
tribu, o con europeos que no fueran aprobados por el sacerdote. En
i esas comunidades se construian iglesias muy decoradas, se abrian es-
. cuelas y se establecian confraternidades. Los indios a menudo venian
a las misiones en busca de proteccién durante tiempos de guerra o
para recuperarse tras una epidemia, pues los sacerdotes ofrecian ayu-
da material junto con consejo espiritual a aquellos que se convertian.
. En algunos lugares, como Kahnawake, cerca de Montreal, los indios
. formaron comunidades cristianas por su cuenta como refugio ante la
guerra y la violencia inducida por el alcohol que estaba destruyendo a
. muchas comunidades nativas.
. Junto con las iglesias, escuelas e instituciones para los indios en el
- Canada francés, hubo también iglesias e instituciones para residentes
' europeos y, algo mas tarde, para gente de sangre mixta llamados métis.
- (Hubo muy pocos esclavos negros en Canada, ya que no habia cose-
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chas basicas adecuadas al trabajo de los esclavos; la mayoria de los es.
clavos eran sirvientes en casas urbanas ricas.) Las iglesias se encontra-
ban sobre todo en los pueblos y ciudades del este de Canada y eran
mucho menos numerosas que las de las colonias britanicas de Nueva
Inglaterra, pues la poblacién europea en el Canadé francés creci6 muy
lentamente en el periodo colonial. (Los historiadores calculan que
cuando Gran Bretafia se hizo con Canada en 1763, habia sélo 75. 000
habitantes franceses en toda la zona, comparados con los quiza dos
millones de las colonias britanicas.) Las primeras confraternidades se
fundaron para hombres y mujeres en Nueva Francia en 1652, y las pri-
meras escuelas, dirigidas por miembros de 6rdenes religiosas, mas o
menos por la misma época. Las casas originales de las ursulinas y agus-
tinos para mujeres llegaron a ser siete, lo que significaba que habia
mas 6rdenes religiosas para mujeres, tanto indias como europeas, que
para hombres. En 1725, uno de cada cien residentes en Nueva Francia
era una monja.

La monarquia francesa se preocupaba por el desequilibrio de gé-
nero y los bajos niveles de poblacién en sus colonias, y entre 1646 y
1715, envié a unas cuantas mujeres jévenes, llamadas las filles du roi
(las hijas del rey) para casarse alli. Fueron emparejadas con futuros
maridos por las directoras de una de las comunidades religiosas de
Quebec para mujeres, pero su nimero no fue nunca lo bastante gran-
de como para tener un efecto significativo sobre la poblacién. Las fa-
milias de clase alta en el Canada francés trataban de seguir lo més fiel-
mente posible las normas francesas de matrimonio, requiriendo el
consentimiento parental y familiar para el matrimonio y el matrimo-
nio mixto. La mayoria de los hombres en Nueva Francia buscaban es-
posa donde podian; los matrimonios mixtos con mujeres nativas s
aceptaban en muchas zonas —incluso algunos de los primeros lideres
de Nueva Francia los fomentaban como un medio de transformar a las
nativas en francesas— y la cultura métis se desarrollé en cierto modo
separadamente de la europea y de la india.

Después de 1700, el niimero y vigor de las misiones declind en el
este de Canada, ya que los jesuitas se centraron més en los europeos ¥
en los métis. También habia cada vez mas conflictos entre los protes-
tantes y los catélicos, porque los misioneros protestantes de las colo-
nias britanicas empezaron a trabajar entre los indios en zonas france-
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. sas o disputadas. La religion lleg6 a considerarse como un modo de
mantener a los indios y a los europeos sujetos a la lealtad francesa o
‘britdnica, y cada una de las partes valoraba las conversiones, ya fuera

¥ del puritanismo inglés y los clérigos de Nueva Inglaterra las promul-
f gaban continuamente en sermones y folletos impresos. En general sos-
L tenian que las relaciones sexuales dentro del matrimonio eran un bien
| positivo, mientras no fueran excesivas. John Robinson, el pastor de los
»colonos peregrinos en Plymouth, advertia:
" El matrimonio es una medicina contra la suciedad... [pero] Como un hombre
puede saciarse en su propia mesa o emborracharse con su propia bebida, igual
uede hacer de adiiltero con su propia esposa, con afectos y acciones desorde-
nadas. Pues, comoquiera que sea, el lecho matrimonial cubre mucha desmesu-
ra de este modo; y sin embargo la modestia debe observarse por parte de los
itasados, para que la cama, que es honorable e impoluta (Hebreos 13:4) en su
justo uso, no se convierta por abuso en odiosa y sucia a los ojos de Dios’.

v‘
. Todas las relaciones sexuales fuera del matrimonio eran inacep-
 tables; el pastor puritano Samuel Danforth sostuvo que: «La falta de

en una cochiquera y en una perrera» ¢, Ciertos tipos de actos sexua-
.~ les eran peores que otros. Los que se hacian entre hombres y mujeres
'~—definidos como «naturales»— se consideraban menos contaminan-
tes que los realizados entre personas del mismo sexo o personas y ani-
| males. Estos se describian repetidamente como «antinaturales», o, en
_palabras del predicador puritano Cotton Mather: «viles... indecibles
- abominaciones y confusiones»’.
Las desviaciones sexuales y la herejia religiosa iban a menudo uni-
. das en las mentes de las autoridades religiosas; en los procesos de
| Anne Hutchinson y varias mujeres cudqueras por herejia y sedicién, el
* clero puritano las acusé de adulterio, conducta lasciva y ruptura de fa-
'milias. Los clérigos se referfan a Inglaterra como «Sodomax, una so-




264 Merry E. Wiesner-Hanjog

ciedad que merecia el castigo por sus pecados sexuales y se preocupa-
ban porque Nueva Inglaterra pudiera estar volviéndose también laxa,
Semejantes opiniones, tan duras, sobre las actividades sexuales no se
limitaban al clero; un magistrado de New Haven advirti6 a una pareja
sospechosa de fornicacién que aquello era:

un pecado que [les] aparta del reino del cielo, sin arrepentimiento y un peca-
do que les deja a merced de la vergiienza y el castigo de este tribunal. Es lo
que el Espiritu Santo define con el nombre de desatino, es por lo que los
hombres muestran su brutalidad, por tanto como el latigo es para el caballo y
el asno, igual el palo es para la espalda de los imprudentes®.

Una serie de instituciones se encargaban de imponer las normas
de conducta sexual. Los primeros cédigos de leyes de Nueva Inglate-
rra, basados en el Antiguo Testamento y en los estatutos ingleses, pro-
pugnaban la pena capital para varios delitos sexuales. Entre ellos esta-
ban el adulterio, definido como la relacién sexual con una mujer
casada o comprometida, y la violacién, definida como las relaciones
sexuales obligadas con una mujer casada o comprometida, o con una
mujer soltera de menos de diez afios. La relacion sexual forzada con
una mujer soltera de mas de diez afios e taba excluida de la definicién
de violacién en algunas colonias, como lo era cualquier relacién con
resultado de embarazo. Junto con sus contrapartidas europeas, las au-
toridades coloniales aceptaban la nocién de que la concepcién reque-
tfa el orgasmo femenino y no tenia lugar si la mujer se negaba de ver-
dad a la relacién; como declaraba un manual de 1655 para jueces de
paz, si la mujer estaba embarazada: «debe suponerse el consentimien-
to» ?. El bestialismo también era un delito capital, como la sodomia,
aunque la definicién de ésta variaba; en la mayoria de las colonias in-
clufa sélo la relacién entre varones, aunque en New Haven también se
referfa a las relaciones entre mujeres, la relacién sexual anal (descrita
como «conocimiento carnal por otro vaso que el que Dios en la natu-
raleza ha destinado para convertirse en una carne») y la masturbacion
masculina «a la vista de otros... por ejemplo, o consejo, 0 ambos, €0
rrompiendo y tentando a otros a hacer lo mismo» '°.

Los c6digos de leyes establecian castigos menores para otros tip0s
de ofensas sexuales, incluyendo la fornicacion, «el comportamiento
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lujurioso y lascivo» (comportamiento abiertamente provocativo), «el
- flirteo juguetdén» (fingir que una mujer concede atencién a varios pre-
| tendientes), vivir separado del cényuge y cortejar a una mujer sin ha-
¢ ber obtenido antes la aprobacién de sus padres o del magistrado local.
Los castigos incluian multas, azotes, ser marcado al hierro, pérdida
del derecho de voto y diversos rituales vergonzosos. Las autoridades
de Massachusetts, por ejemplo, ordenaron a finales del siglo XViI que,
en lugar de ser ejecutados, algunos addlteros podian recibir un castigo
mas suave; tenian que ser azotados, permanecer de pie con una cuerda
alrededor del cuello en la picota durante una hora y luego «llevar para
iempre desde entonces una A mayuscula de dos pulgadas de largo y
ancho proporcional, hecha de tela de color contrastado a sus prendas
y cosida en la parte de arriba de la ropa, en la parte de afuera del brazo
o en laespalda» . Las autoridades a veces se cefifan a los deseos o de-
rechos de los conyuges en los casos de adulterio, pero no siempre,
pues el adulterio se consideraba como dafino para la comunidad ade-
}: mas de para el matrimonio.
: El matrimonio se consideraba un contrato civil y todos los matri-
onios tenfan que ser sancionados por un magistrado seglar, no por
un pastor. Debido a su naturaleza civil y también a que los puritanos
consideraban la armonia entre los conyuges como esencial en un ma-
fitrimonio, la mayoria de las colonias de Nueva Inglaterra permitia el
hdivorcio por varias razones, incluyendo el abandono, la impotencia,
el adulterio, la crueldad y la bigamia. En algunas zonas, la posibilidad
de un nuevo matrimonio de los cényuges divorciados era limitada,
¥ pero en otras, sobre todo en New Haven, a los cényuges inocentes se
b1 les daba carta blanca para volver a casarse. Esta relativa facilidad
i para el divorcio resultaba muy diferente a la practica habitual en In-
¥:glaterra, donde después de 1660 el divorcio s6lo era posible por me-
i dio de un acta del Parlamento. Al establecer esas leyes, las colonias
kestaban de hecho desobedeciendo las leyes inglesas y los mandatos

f culares, que ofan todo tipo de casos de los que se ocupaban en Gran
¥ Bretaiia los tribunales eclesiasticos. Los tribunales de los condados
b ofan los casos menos graves, como los de fornicacién, y los tribunales
de distrito los mas graves, como los de divorcio, adulterio, violacién e
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infanticidio. Los tribunales ordenaban a las comadronas que exami.
nasen a las mujeres acusadas de fornicacion, embarazo fuera del ma-
trimonio o infanticidio, y encargaba a los vecinos que vigilaran a sus
vecinos si no querian ser acusados de colaborar en delitos sexuales.

Pero los tribunales no eran el modo preferido de imponer estas le-
yes, pues las comunidades puritanas preferfan los mecanismos infor-
males de control siempre que fuera posible. El clero y los vecinos im-
plicados advertian en privado a las familias que controlasen a sus
miembros descarriados, considerando al cabeza de familia varén como
la primera linea de defensa. Por esta razon, se pedia oficialmente a los
adultos solteros de Nueva Inglaterra que viviesen con un cabeza de fa-
milia casado o viudo, preferiblemente varén. Vivir solo le convertia a
uno, en palabras de un tribunal de Essex County, Massachusetts, «pro-
clive a muchos pecados e iniquidad, que normalmente eran la conse-
cuencia de una vida solitaria»; al hombre convicto de esta sentencia se
le ordené «establecerse con alguna familia de orden del pueblo y que-
dar sujeto a las ordenadas costumbres del gobierno familiar» 2. Aun-
que en esta sentencia era un hombre al que se le ordenaba someterse al
«gobierno familiar», las receptoras de este tipo de advertenc.las solian
ser mujeres. A las esposas se les ordenaba obedecer a sus maridos, y las
autoridades no se daban mucha prisa en intervenir en casos de malos
tratos a la esposa, sobre todo si se consideraba que la mujer provocaba
a su marido.

Si la presion de la familia y del vecindario no eran suﬁcientgs, la
disciplina de la Iglesia era el siguiente paso. Se advertia a los miem-
bros que se enfrentasen a los individuos de los que sospechasen in-
fracciones morales y que les pidieran que se arrepintiesen. Si esta peti-
cién era infructuosa, tenian que informar de esos actos al pastor, que
debia manejar el asunto de manera privada. Si esto seguia sin tener el
efecto deseado, los sospechosos eran investigados por un comité dela
Iglesia, y si las sospechas parecian ser fundadas, se les decia que s¢
presentasen ante la congregacién e hicieran una confesién oral publi-
ca. Si lo hacfan, y si la congregacién juzgaba que estaban debidame'rl,te
arrepentidos, eran reintegrados a la comunidad, pues la congregacion
estaba mas interesada en recuperar a los pecadores que en castigarlos.
Esas confesiones podian ser muy dramaticas, como la de una mujer de
Massachusetts acusada de fornicacién en 1681 que, «siendo obligada
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a hablar para reconocer el pecado, no dio respuesta alguna sino que
bsollozo, si por vergiienza o por el pecado, no se supo» 2,

i Si el pecador no confesaba, sin embargo, habia castigos mas seve-
j ros. Los archivos de la Iglesia contienen muchos casos semejantes a
| éste de la Primera Iglesia de Boston en 1638:

\Anne Walker, la esposa de un tal Richard Walker y una vez [es decir, previa-
gnente] esposa y viuda de nuestro hermano Robert Houlton, habiendo sido a
enudo antes de este dia amonestada por numerosos esciandalos, como em-
briaguez, intemperancia y comportamiento sucio y lascivo y propensa a la
rueldad con sus hijos y también a la mentira y atin hasta este dia persistiendo
fimpenitente en ello, fue por tanto ahora, con el consentimiento unénime de la
Congregacién, expulsada de la Iglesia 4,

La excomunidn tenia que votarse por mayoria de los miembros
bvarones adultos de la Iglesia y era el mayor castigo que la Iglesia pu-
iera imponer; de todos modos, a los excomulgados se les podian po-
& ner castigos seculares por los mismos actos, ya que no existia la no-

4

lcion de que no se pudiera juzgar dos veces a una persona por el mismo

La pronta implicacién de la congregacion entera en la disciplina
fcambio algo a principios de la década de 1660, cuando se dio a los mi-
nistros una mayor importancia en las deliberaciones de la Iglesia y
ubo mas mujeres miembros de la Iglesia que hombres. Primero se
permitio a las mujeres y luego a los hombres que escribieran sus con-
fesiones para que las leyera el ministro, reduciendo asi su efecto dra-
atico. Poco después el publico de tales confesiones se limité a los
fniembros plenos de la Iglesia, de modo que la comunidad entera ya
no las escuchaba. Con la aceptacion del Half-Way Covenant en 1662,
~ el nimero de personas a las que se les exigia una confesién auments,
¥ sin embargo, pues todo aquel que habia sido bautizado tenia que ple-
Igarse a la disciplina de la Iglesia.

" Las instituciones disciplinarias descritas hasta ahora englobaban a
la'poblacién europea de Nueva Inglaterra; su poblacién africana era
pequenia en el periodo colonial y sélo fueron aceptados unos pocos
egros como miembros plenos de la Iglesia. Aunque los estatutos co-
boniales originales ingleses nombraban la conversién de los indios
0mo objetivo, el trabajo misionero entre los indios se inicié lenta-
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mente. En la década de 1640, Thomas Mayhew, ]r..empezé a}prediCar
a los wampanoags en Martha’s Vineyard, y John Eliot empez6 a traba-
jar entre los massachusetts cerca de Bostqn. En 1§49 se fundé la New
England Company para apoyar el traba]q de Eliot. El y uno de sus
conversos, Job Nesuton, prepar6 una biblia en Massac}'lusetts, la pri-
mera traduccién de una biblia a un lenguaje norteamericano; fue im-
presa en 1661 con sélo el nombre de Eliot en .la primera pagina.

Al igual que algunos de los primeros misioneros franceses en Ca-
nada, Eliot consideré esencial que los indios adoptaser.l las ropas, es-
tilo de casas, organizacién econdmica y estructuras soclal‘es delos eu-
ropeos —lo que denominaba «civilizacién Vls1ble.>i——— junto con el
cristianismo. Por tanto establecié «pueblos de oracion» para conver-
sos, empezando con Natick, donde lo§ indios tendrian que aprgnder
agricultura europea junto con las Escrituras y forn.qar congregaciones
concertadas siguiendo el modelo de las de sus vecinos puritanos. Las
escuelas para los nifios indios eran parte esen'cl'fll de esos pueblos de
oracién y muchos conversos nativos se convirtieron €n masstros de
escuela. Se establecieron catorce de estos pueblos de oracion antes
de la guerra del rey Felipe en 1675 —un'cor‘lﬂm.to entre europeos e
indios por la invasién europea de los territorios indios— y Eliot .cal-
culé que él y otros tenfan 2.300 conversos, 300-400 de ellos bautiza-
dos. Murieron muchos conversos de ambos bandos en esta guerra, 0
fueron apresados por las autoridades europeas, sacados de sus pue-
blos y obligados a vivir en una isla en Boston.I,—Iarbor; posterlo.rfnecrll-
te, s6lo sobrevivieron cuatro pueblos de oracion. I’Ja recuperacion de
esta sangria fue muy lenta, aunque en 1700 habia al menos treinta
congregaciones indias en Massachusetts, alguna§ dfe ellas, pero no to-
das, pueblos de oracién. Los indios de Natick sirvieron como misio-
neros en otros grupos, enfrentandose a los chamanes con tratamien-
tos médicos, sermones, oracioén y cénticos de salmos, y tambl'eﬂ
trabajaron como predicadores y catequistas dentro de sus proptas

aciones.
Con%;i%)o menos conversos fuera de Massachusetts en el siglo X\{II»
pues los pocos misioneros ingleses en zonas fronterizas, como Mame—
o Nueva York, tuvieron menos éxito que los jesuitas francese's/que es
taban trabajando también en esta zona. Esta sitgacién cambid %lgoéf;
principios del siglo xvin, cuando la Iglesia anglicana se esforzo ™
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~ con sus intentos misioneros; fundé la Sociedad Anglicana para la Pro-
+ pagacién del Evangelio en 1701 y patrociné traducciones de las Escri-
- turas y del Libro de los Rezos Comunes al mohawk. Estos conversos
 fronterizos, sin embargo, no estaban organizados en misiones o en
. pueblos de oracién. La conversion entre los indios en el sur de Nueva
| Inglaterra también aument6 durante el Gran Despertar cuando, como
~ en el caso de los blancos que les rodeaban, muchos individuos tuvie-
f ron visiones o sintieron una «llamada».

] Las colonias del Sur

La colonizacién en el Sur (al Norte de las colonias espariolas de Flori-
| da) empez6 en Virginia y Chesapeake, donde las autoridades de ori-
B cen, aunque anglicanas institucionalmente, se limitaban a interesarse
por establecer el orden, igual que las autoridades puritanas en Massa-
whusetts. En 1691 la Asamblea de Virginia ordené que los ministros y
otros funcionarios religiosos informaran de todos los «des6rdenes im-
pios», incluyendo «sospechas de prostitucién, compariia deshonesta
| con mujeres y cosas semejantes», a los tribunales de los condados, de
manera que tales acciones pudieran ser castigadas ©. Al igual que en
Nueva Inglaterra, las autoridades religiosas y seculares interactuaban.
Se ordené a los ministros que leyeran todas las nuevas leyes y orde-
 nanzas desde el pilpito, y funcionarios laicos de la Iglesia, llamados
Mvestrymen» [miembros de la junta parroquial] o «vigilantes de la
glesia» a menudo hacian de sheriffs o jueces de paz. A su vez, los cas-
igos establecidos por los tribunales seculares por delitos sexuales y
‘morales inclufan rituales de penitencia, como llevar puesta una sabana
i blanca a la iglesia parroquial del lugar.

" Pero habia algunas diferencias institucionales significativas entre
 las dos zonas. La Iglesia de Inglaterra (anglicanismo) era la religién

dficial del Estado en el Sur durante todo el periodo colonial, y las Igle-

! sias anglicanas no tenian un sistema semejante al de la confesién pa-

 blica ante la congregacién puritana. Por tanto, los asuntos de conduc-

 tasexual y moral se solucionaban o bien informalmente por medio de

| la familia, o formalmente por medio de los tribunales seculares, que

explicitamente imponian las leyes de la Iglesia de Inglaterra. En 1690,

A
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James Blair, el comisario del obispo de LondFes y uno de los h(,)f]]t?res
mas poderosos de Virginia, traté de introducir tr{bunales eclesiasticos
en esa colonia, pero su plan fallé. El clero anghcan9 era en general
menos poderoso y menos franco que sus colegas puritanos je NueIVa
Inglaterra, y los hombres laicos eran los que llevabz}n las rien las en los
asuntos disciplinarios. Como el matrimonio no tenia un peso 1deologl-
co tan grande en el anglicanismo como en el puritanismo, el adulterio
no se tomaba tan en serio; no era un delito capltal'en el.Sur. P.or otra
parte, el divorcio estaba prohibido pues los matrimonios fallidos se
toleraban, no se disolvian.
Fl modelo de establecimiento de la zona de Chesapeake tuvo
como resultado un intenso trabajo de los tribunales s'ecul'ares. Como
se ha dicho mas arriba, la balanza de los géneros se 1nc11naba clara-
mente a favor de los hombres y tres cuartas partes de ,la mujeres que
inmigraron a la zona de Chesapeake en las primeras decadas‘ eran sir-
vientas contratadas, que viajaban generalmente sin sus familias y te-
nfan prohibido casarse durante el tiempo de su servidumbre. Estqs
factores condujeron a una incidencia de emba.lrazos fuera del matg-
monio que era mucho mayor que la de cualqu}er zona del mu(rilcio e
habla inglesa; una de cada cinco sirvientas tenia un hijo fuera del ma-
trimonio. El castigo estaba establecido en principio como una multg y
un afio o dos extras de servicio, hasta que las autoridades de.scx'lbrle-
ron que los amos embarazaban intenci‘onadamente a sus sirvientas
para conseguir este tiempo extra, del mismo modo en que los 1crlstla-
nos espafioles obligaban a practicar el sexo a las mujeres mlgsu mapzi
bajo su jurisdiccién para conseguirlas como esclavas. La ley ue rev1:n_
da y una sirvienta que quedara embarazada c’le su amo <<del3er1a, cu "
do el tiempo de contrato expire, ser vendida por dos afios p(ilr "
guardianes de la Iglesia de la parroquia donde vivia cuanfio fue CVO_
da a la cama por semejante bastardo, y el tabaco [que servia como mo_
neda en Virginial, ser empleado por el miembro} del consejo patr :
quial para el uso de la parroquia» 16, S.é'lo habia que castlg/allr Zse
sirvienta, y no al amo, pues el periodo original de servicio con €l n o_
acortaba. También se prohibia a las sirvientas casarse en secreto © pé'
meterse con otros sirvientes, aunque €sto era imposible de impec 1r:
Los matrimonios clandestinos o fuera de la legalidad no se hmltao
ban a los sirvientes en el Sur colonial; debido a que la gente 2 menu
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i vivia a gran distancia de una iglesia, las visitas de los pastores eran in-
j frecuentes y las licencias de matrimonio costaban dinero (o tabaco).
[ Por tanto, aunque se suponfa que se seguian las costumbres inglesas
de matrimonio, en realidad la gente a menudo celebraba ceremonias
informales y empezaban a vivir juntos en lo que llegé a ser conocido
k como matrimonios de «ley comin», aceptando, en palabras de un
f hombre de Maryland en 1665, que «su matrimonio era tan bueno
i como era posible que pudiera serlo el celebrado por los protestantes,
L cosa que €l era, ya que antes de entonces, y desde entonces, no habia
I habido un ministro protestante en la provincia, y que para el matrimo-
i nio solo es necesario que las partes consientan» .
g Las primeras leyes americanas sobre el matrimonio en el Sur no
establecian diferencias raciales; las leyes para regular las uniones inte-

‘Mientras que han surgido algunas dudas acerca de si los nifios que haya tenido
i un inglés con una mujer negra deben ser esclavos o libres, Sea pues promulgado

¥ gUn cristiano comete fornicacién con hombre o mujer negros, él o ella deberén
- pagar por esta ofensa el doble de las multas impuestas por el acta anterior .

v En su primera cldusula, la ley hace que la paternidad sea irrelevan-
i te en el caso de los hijos de las mujeres esclavas, revirtiendo la practica

- gros», equiparando asf a los cristianos con los «ingleses» de la primera
| clausula e ignorando el hecho de que algunos africanos fueran cristia-

¢ nos. Estas lineas de distincion se trazaban de manera ligeramente dife-

 convertian en un tipo distinto de cristianos.

¥ Varias décadas mis tarde, la palabra «cristiano» desaparecié total-
i mente como modo de clasificar a individuos en las relaciones maritales
b v sexuales, y las distinciones raciales se extendieron a otros grupos. Una
i ley de 1691 marcaba el primer uso de la palabra «blanco» en los estatu-

e R P PR e W



272 Merry E. Wiesner-Hank,

tos de Virginia y sostenia que: «Cualquier inglés u otro hombre 0 mujer
blancos que sean libres que se casen con un negro, mulato o indio es.
clavo o libre deben, dentro de los tres meses de plazo tras ese matrimo-
nio, ser desterrados y apartados de este dominio para siempre» . Aun.
que la ley bisica es neutra respecto al género, el preén.l!)ulo es
especifico, advirtiendo de la «abominable mezcla y falsa cuestion que 3
partir de ahora pueda aumentar en este dominio, asi como negros, mu-
latos e indios casandose con inglesas u otras mujeres blancas»*°. Clau-
sulas posteriores de la ley establecen severos castigos, que incluian cér-
cel, multas y destierro para las mujeres blancas que dieran a luz a hijos
de raza mixta, incluso aunque no se casasen con el padre, reforzando
asi el mensaje del preambulo. Entre 1700y 1750, todos los Estados del
Sur y también Pensilvania y Massachusetts, promulgaron leyes que
prohibian toda relacion sexual interracial, con fuertes m.ultas'es'.[ableq-
das para cualquier ministro que llevase a cabo un matrimonio interra-
cial. Lo més aberrante a los ojos de las autoridades era la violacién de
una mujer blanca por un hombre no blanco; el castigo por intento de
violacién era la castracién en Virginia, Pensilvania y Nueva Jersey, y el
castigo por una violacién consumada, la muerte.

Como deja claro la ley de Virginia de 1691, en contraste con la com-
pleja jerarquia racial que se desarroll6 en Latinoamérica, todas las perso-
nas de raza mixta en las colonias del Sur se consideraban negras, inclu-
yendo aquellas cuya proporcién de «sangre blanca» fuese mucho mayor
que Ia de «sangre negra». A medida que fue desarrollandose este sistema
birracial, a los indios se les solia considerar como negros, una fieslgna—
cién justificada, en parte, a ojos de los blancos por los matrimonios entre
los dos grupos. Esta polarizacién se acompafié de un flujo constante de
retGrica que describia a los no blancos como sexualmente disipados, tan
semejantes a animales como bérbaros en sus précticas sexuales.

Una vez que se estipulé que los hijos de las mujeres esclavas po-
dian ser esclavos, las relaciones sexuales entre esclavos eran rara vez
tema de preocupacién de las autoridades. Como dijo un juez de Mary-
land: «No los consideramos tanto como objetos de tales leyes como
relacionados con el comercio entre los sexos. Una esclava nunca haes-
tablecido una accién en contra del violador de su cama. A una esf:}ﬁlVa
no se la amonesta por incontinencia, ni se la castiga por fornicacion ©
adulterio» 2", S6lo en Nueva Inglaterra los matrimonios entre esclavos
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‘estaban reconocidos legalmente y las Iglesias de las colonias del Sur
 hacian pocos esfuerzos por obtener el derecho al matrimonio de los
jesclavos. Hubo algunos matrimonios en las plantaciones mas grandes
del Sur, pero porque el equilibrio de géneros entre esclavos se inclina-
i ba muy a favor de los hombres antes de 1750 y habia muy pocas posi-
I bilidades de que hubiera matrimonios o relaciones duraderas para
muchos esclavos, lo que proporcionaba mis pruebas, a ojos de los
hblancos, de su falta de control sexual.

No habia en el Sur equivalentes de los pueblos de oracién de Nueva
J_nglaterra para conversos indios, y las pocas escuelas para indios que se
kestablecieron fueron de corta duracién y tuvieron poco impacto. Los ni-
 fios, que iban pocas veces, actuaban como misioneros cuando volvian a
L sus tribus y los misioneros blancos eran raros en las colonias del Sur.
Después de 1701 hubo unos cuantos misioneros patrocinados por la So-
dciedad para la Propagacion del Evangelio y mas tarde, sobre todo en
iGeorgia, por los moravos y los metodistas, pero la mayoria se ocupaban
bprincipalmente de los indios que vivian cerca de asentamientos blancos o
| que iban a ellos. La practica de los jesuitas franceses de vivir en aldeas in-
E dias o con grupos némadas no fue imitada en las colonias del Sur, cuyos
bernadores y lideres politicos consideraban que la tarea fundamental

BEFECTOS

Dados los niveles ampliamente variables de desarrollo institucional
V.entre los diversos credos cristianos en Norteamérica, no es de extra-
b fiar que hubiera también amplias variaciones en los efectos reales de
b las regulaciones.

 El Canadi francés

I No hay discusién sobre los efectos devastadores de las enfermedades
europeas sobre la poblacién indigena de Canad4, pero los historiado-
 res no se ponen de acuerdo en cuanto a los efectos de las ensefianzas
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cristianas sobre patrones de conducta maritales, normas sexuales y
otros aspectos de estructuras de género. Algunos historiadores ven las
ensefianzas catélicas como impuestas por la fuerza en gran medida,
sobre todo a las mujeres indias, y como algo que trastorné en grado
sumo las tradiciones nativas. Opinan que las mujeres eran, a menudo,
las oponentes mis fervientes de los jesuitas, corgentando casos en los
que las mujeres, reconociendo que la conversion les sxflpondna una
disminucién del estatus, se negaban a convertirse, o urgian a 195 varo-
nes conversos a renunciar a su fe. Segin los informes de los jesuitas,
los conversos varones colocados en situaciones de autoridad como c?o-
giques intentaban obligar a las mujeres a plegarse a las normas cristia-
nas, comentando: «Sois vosotras, las mujeres... las que sois la causa de
todas vuestras desgracias; sois vosotras las que mantenéis los:iemo-
nios entre nosotros... Sois perezosas para ir a rezar; cuando pasdis ante
la cruz, nunca la saludais; deseais ser indepenc'lientes. Abhora, sa}b'ed
que obedeceréis a vuestros maridos; y VOSOLrOs, jovenes, obedeceréis a
vuestros padres y a vuestros Capitanes; y si alguno' no lo /hace, hemos
decidido no darle nada de comer»?2. Los dogigues imponian las regl'as
cat6licas sobre la permanencia del matrimonio, orden.ando alas muje-
res que habfan abandonado a sus maridos que volvieran o ter/ldrlzn
que enfrentarse a la circel, y castigaban a las que desobﬁedecl'an e
otras formas. Tuvieron éxito hasta cierto punto, pues el divorcio era
raro en las misiones, la poligamia se fue haciendo cada vez menos co-
rriente y muchos residentes de las misiones decid1.ero.n casarse (q vol-
ver a casarse, si se habian casado antes en ceremonias indias) mediante
ceremonias cristianas.

Otros historiadores sefialan que algunas mujeres aceptaban las
ideas cat6licas de buena gana, sobre todo las referentes a'l Yalor dela
virginidad; algunas conversas (y unos pocos conver§os) }}1c1erog voto
de virginidad perpetua o accedieron a vivir en matrimonios esplrlc';ua-
les y unos pocos hasta se desfiguraron cortandose el pe}o 0 llevaq (E a
cabo brutales mortificaciones contra si mismos. La primera y mas fa-
mosa de ellas fue Kateri Tekakwitha, de madre algonquina y de padre
mohawk. En 1679 se convirti6 en la primera india que hizg voto ctis-
tiano perpetuo de virginidad y espiritualidaq. Como. los .bl(’)grafos (li::
las primeras virgenes cristianas heroicas, el bidgrafo jesuita de Tekak-
witha sefala con aprobacién:
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Las mujeres no iban por detras de sus maridos en el ardor que mostraban por
f. una vida de penitencia. Incluso llegaban a tales extremos que cuando llegé a
| nuestro conocimiento nos vimos obligados a moderar su celo... Al enterarnos
. de que ellas [monjas en Montreal] eran virgenes cristianas consagradas a Dios
por un voto de castidad perpetua, ella [Kateri] no me dej6 tranquilo hasta
que le concedi el permiso para hacer ella misma e mismo sacrificio, no por
una simple resolucién de conservar su virginidad, como ya habia hecho, sino
I por un compromiso irrevocable que la obligaria a pertenecer a Dios de mane-
_ra absoluta... Durante el invierno, mientras estaba en el bosque con sus com-

pafieros, les seguia a distancia, quitdndose los zapatos y caminando con los

| pies descalzos sobre hielo y nieve... Otras veces llenaba la pobre alfombrilla

¢ en la que dormia de grandes espinas... se enrollaba durante tres noches conse-

b cutivas en esas espinas, que le causaban el mds intenso dolor 2,

Elascetismo de Tekakwitha contribuyd a su muerte unos afios mas
b tarde, pero después de esto se le atribuyeron un gran namero de mila-
b gros, y en 1980 fue beatificada por la Iglesia catdlica y fue la vinica na-
f tiva americana que ha llegado a ello hasta la fecha. (La beatificacign es
kel paso anterior a la santidad; sigue habiendo presiones para que se
| declare santa a Tekakwitha.)
En algunos lugares las mujeres se aliaban con los jesuitas para lu-
 char contra los matrimonios que no querian. Aramepinchieue, por
| ejemplo, la hija del jefe Rouensa de los kaskaskia, se negé a casarse
| con el comerciante francés con el que su padre queria que se casara,
| porque era un conocido oponente a los fines de la Iglesia. El misione-
- 10 jesuita Jacques Gravier apoy6 su rechazo sefialando que: «Dios no
| laordend no casarse, pero tampoco podia ser obligada a hacerlo; ella
L sola era duefia de hacer lo uno o lo otros . También la apoyaron un
i grupo de, al menos, cincuenta mujeres y muchachas que se hicieron
| fuertes en una iglesia desafiando a los lideres varones de los kaskas-
| kias. La situacion se resolvié cuando Aramepinchieue accedi6 al ma-
F trimonio con tal de que su padre y el comerciante francés se hicieran
 cristianos, y su hijo fue el primer bautizado en lo que mds tarde se con-
 vertiria en Illinois (en 1695, en Peoria). Este matrimonio se convirtié
€n posterior modelo de otros matrimonios entre hombres franceses y
| mujeres indias en la zona de Illinois pues, aunque los jesuitas y otros
| Misioneros inicialmente se oponian a los matrimonios mixtos, poco a
 poco los fueron apoyando si ambos contrayentes eran catélicos. Las
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mujeres nativas también podian convertirse r’ez.ando; las Ijermanas
del Hospital de Quebec informaron d? que Cécile Gann.en aris, una
huron, «habia sido sélidamente instruldg en nuestros'x’ms;erlo; y tan
elocuente al explicarlos que le habian enviado a lo§ recién | egac ols en-
tre los salvajes que pedian abrazar la fe. En unos dias ya los tenia listos
ismo...» %, . .
paralE,eslt:illl:lllrS;n que hay muchos ejemplos tanto de resistencia chomo
de conversion en el Canada francés, y también casos en los qlue ubo
una mezcla de creencias cristianas e indigen:ils semejantes a la que ya
hemos visto en Latinoamérica. Muchas pFactlcas cristianas temap
paralelos entre los grupos indios, como los iroqueses: una (éleremom.a
semejante al bautismo, cuentas wampum usadas d.e.un ino o paFelcl_
do al de los rosarios, individuos con poderes espiritua es ejlzieclla els
que hacian de puente entre los dos mundos. La pop}llarlda lel cul-
to a la Virgen entre los conversos puede haber tenido sus ra1cIe):s gln
los papeles espirituales tradicionalmente flados a las 'mul]edres. e _
do a este sincretismo, los historiadores dxs‘cuten el nivel de conver
sién durante el periodo colonial; algunos dlcen/qu.e la aceptacion ex-
terior del cristianismo fue sencillamente una tactica pthxca que no
cambid en realidad las creencias o estruct}nas mc}hgs, mlentrlas que
otros pretenden que el cristianismo alterd dramatlc.amer‘lfe asei:)n
munidades y pricticas indias. Ambas partes de esta discusion su 1
estar de acuerdo, sin embargo, en que la enfermedad, la~guerra y.e_
alcohol tuvieron un impacto mayor a la larga que las ensefianzas cris
i si solas. _
Uaniilfc(;lros de los temas referentes a la re}igio’n yala sexualicéid 232
surgieron en otras partes del mundo estuvieron gusentesben e C aré Py
francés. No hubo Inquisicién y muy pocos juicios por rujerfa. i
tres docenas de acusaciones de brujeria aparecen en los reg;)sltr:)in és
todo el periodo que va de 1645 a 1830, la mayoria en lols ([:)ue dz e
grandes, y nadie fue ejecutado nunca por bru]e_rla en el Cana o
cés. En todos los casos de brujeria estaban 1mP11cados europeos p ab;;
contrariamente a Sudamérica, la Iglesia cat.éhca canadiense lgr?grdes
las actividades mégicas de los indios o mestizos. Tanto las .autorldz "
de la Iglesia como las del Estado también parecen haber ignora 0
actividades homosexuales excepto entre los europeos. Unos cua e
casos de «crimenes contra natura» surgen en los registros de los tri
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b nales seculares, especialmente entre soldados, pero aparentemente
b ninguno de ellos tuvo como resultado una ejecucion.

| Nueva Inglaterra

i Las inquietudes puritanas acerca de la conducta moral fueron im.
puestas con ciertas medidas en las primeras décadas de la coloniza-
b cion. Aunque la tasa de nacimientos ilegitimos y embarazo premarital
 eran mucho menores que en Inglaterra o las colonias del Sur, la forni-
} cacion era el crimen mis frecuente oido por los tribunales inferiores
| en toda Nueva Inglaterra en el siglo xv, y los crimenes sexuales cons-
 tituian entre el 20 y el 40 por ciento de los delitos graves. Esta concen-
 tracion en los temas sexuales significaba que las mujeres formaban
g una parte mucho mayor de los condenados por delitos criminales de
E lo que era normal en las sociedades de la Edad Moderna. A los hom.-
E bres también se les condenaba en casos de fornicacién en e] siglo xvII,
 pues la palabra de una mujer acerca del padre de su hijo solia tomarse
b en serio y al padre putativo se le presionaba para que confesase. (Las
E mujeres que no querian nombrar al padre, en caso de hijos nacidos
[ fucra del matrimonio, sufrian excomunién junto con castigos secula-
res como azotes, de modo que la mayoria de las mujeres nombraban a
b un padre.) Los tribunales y las Tglesias se ocuparon incluso de aque-
§ Llos a los que juzgaban no culpables y prohibian a la gente sospechosa
F de fornicacién, pero cuya culpabilidad no se habia demostrado, que
| s vieran a solas, Los rumores y cotilleos sexuales, junto con otros ti-

§ pos de calumnias, solfan perseguirse y se ordenaba al calumniador que
faportase pruebas o se retractase de las palabras acusadoras, tanto en el
tribunal como en la Iglesia,

- Los registros de los tribunales indican que mucha gente habia in-
teriorizado los valores puritanos. Las parejas que se resistian a confe-
 sar haber tenido relaciones sexuales durante el noviazgo solian ceder y
fconfesar cuando querian que se bautizase a su hijo. Elizabeth Dane,
 una mujer casada, contest$ a un seductor que le decia que nadie iba a
 ver sus acciones: «Pero Dios ve lo que nadie mis ve, pues Dios ve en la
Joscuridad» 2. Las estadisticas de divorcio indican que la importancia
fque daban los puritanos a la tamilia, combinada con el significado
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econémico de la familia como unidad de produccién, funcionaba pary
mantener juntas a la mayorfa de las parejas. El recuento de divorciog
es de 128 en total en Nueva Inglaterra durante el periodo 1620-1699, y
algunos de ellos fueron en realidad anulaciones. Las mujeres pedian I,
mayoria de los divorcios, sobre todo por abandono; los hombres que
querian el divorcio solian aducir adulterio. No habia divorcios por
crueldad o malos tratos sélo, aunque se vieron casos de maltrato ver.
bal y fisico en tribunales e Iglesias y hubo mas condenas por adulterio
que divorcios por esa causa, lo que indica que los cényuges (normal-
mente las esposas) estaban dispuestas a tolerar la conducta adultera,
Por otra parte, los registros de los tribunales también suministran
pruebas de que, incluso en las décadas iniciales, el control de la moral, ex-
terno e interno, de los puritanos era menos restrictivo de lo que los este-
reotipos populares pueden llevarnos a creer. Los gobiernos e Iglesias de
Nueva Inglaterra interferfan mds en la conducta personal y del hogar que
los de las colonias del Sur, pero sélo en casos extremos se castigaba en rea-
lidad a los cabezas de familia. Los vecinos informaban sobre sus vecinos
en la Iglesia o cuando se les interrogaba en apoyo de un caso legal, peroa
pesar de las advertencias sobre «vigilancia mutua», los vecinos fisgones
apenas llevaban delitos sexuales ante los tribunales. Las multas por for-
nicacién o sexo premarital podian ser elevadas —el precio de un novi-
llo— pero las condenas no suponian una pérdida de estatus permanente
mientras uno confesase, y hay pruebas de que muchos habitantes de
Nueva Inglaterra aceptaban la practica de relaciones sexuales entre pare-
jas prometidas. Se predicaron duros sermones con alusién a ejecuciones
relacionadas con el sexo, pero hubo pocas de esas ejecuciones en reali-
dad. Sélo hubo una ejecucién por adulterio en Massachusetts Bat Co-
lony durante el periodo colonial, por ejemplo, y s6lo 38 acusaciones en
total durante el periodo 1673-1774; la mayoria de los casos de adulterios
se silenciaron o se acusé a la gente implicada de delitos menores, como
«conducta lasciva». Esta reduccién de un delito capital a uno menor
también sucedia con los casos de violacién, pues hubo sélo cinco ejecu-
ciones por violacién en el siglo Xvil en Nueva Inglaterra, y los Gnicos ¢a-
sos de sexo forzoso juzgados realmente como «violacién» fueron aque-
llos en los que las victimas tenian menos de diez afios.
Este desequilibrio entre retdrica y realidad es evidente en el trata-
miento de la sodomia, pues a pesar de las duras denuncias de sodo-
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res de sal, una bistoria de algunos criminales efecutados en esta tierry

por delitos capitales] ( 1699), Cotton Mather se centraba en la sucie-
dad, ocultacién y desobediencia que llevaba consigo el infanticidio y
relacionaba los fuegos de la lujuria con los fuegos del infierno. La obrg

El momento y el tono de las condenas por infanticidio son directa-
I mente comparables con las de brujerfa en Nueva Inglaterra. La pena
| de muerte se establecig parala brujerfa en 1641 en Massachusetts, y en
1642 en Connecticut; ambas leyes destacaban el pacto diabélico del
 que se ha hablado en el capitulo sobre la Europa protestante. Como en
E la mayor parte de Europa, la mayoria de las personas acusadas de bru-
| jeria en Nueva Inglaterra (mds de 300 entre 1620y 1725) fueron muje-
L res. Los procesos a menudo incluian temas de interferencia con rela-
 ciones sexuales o nacimientos, concepcion o dafio a nifios. Ej Unico
| proceso en masa de Norteamérica, el brote de Salem en 1692, empezé
L con unas nifias adolescentes que trataron de usar medios magicos para
! descubrir con quién se iban a casar y, a continuacién, acusaron a algu-

)
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Nueva Inglaterra. El proceso de Salem acabd siendo una abe'rracién en
lugar de un modelo, pues unos afios més tarde muchas autondgdgs pu-
ritanas, incluyendo los que habian sido jueces del proceso, se sintieron
culpables de sus acciones y, en 1711, el Tribunal Qeneral de Massachu-
setts dicté un acta derogando la condena de veintidds personas.

Una de las mujeres acusada inicialmente en el caso de Salem fqe
Tituba, una esclava de Barbados que confesé haber ayud?do a las chi-
cas a buscar brujas, aunque no de embrujarlas. (No fue ejecutada.} Su
posicién como forastera en una comunidad predominantemente blan-
ca la hizo sin duda mas vulnerable pero en esto, como en tantas otras
cosas, el caso de Salem fue poco corriente, pues los nativos arr}erica-
nos —Tituba era en parte africana y en parte antillana— no solian ser
acusados de brujeria. Los que se habian convertido en Nueva Inglate-
rra fueron a veces acusados de delitos sexuales —el primer indio fue
juzgado por adulterio en Massachusetts en 1668‘—y los pueblos de
oracién tenian reglas estrictas de conducta y prohibian la pereza y la
embriaguez junto con una serie de actividades sexualeg, Algunas de
esas reglas, como las que prohibian el adulterio y la poligamia, Do se
apartaban mucho de las tradiciones indias; otras, como las restriccio-
nes a las relaciones sexuales entre personas que iban a casarse o a la
practica de tabues durante la menstruacién, rompian con las practicas
existentes. La imposicion de esas reglas era responsabﬂldad tanto de
los jefes indios como de los blancos y se imponian castigos como mul-
tas o azotes. Muchos de los pueblos de oracién duraron tan poco
tiempo que es dificil verificar los efectos reales de las regulaciones, y
en zonas alejadas de la parte central de Massachusetts, como Ma}tthf:l S
Vineyard o las fronteras de Maine y Nueva York, los conversos indios
mezclaban las tradiciones sexuales y maritales igual que habian hecho

con otros aspectos del cristianismo y las creencias indigenas.

Las colonias del Sur

En algunos sentidos, el patrén real de regulacién sexual en el Sur ie
asemeja al de Nueva Inglaterra. Los delitos sexuales graves, como I
sodomfa, el bestialismo, la violacién o el incesto eran muy raros, mien-
tras que las ofensas morales menores, como la fornicacién, la calumnia
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sexual, las relaciones sexuales durante el noviazgo o tener hijos fuera
del matrimonio formaban una parte importante de los asuntos que
ofan los tribunales del condado. Algunas acciones que eran oficial-
mente ilegales —el matrimonio por la ley comiin o el sexo durante el
noviazgo, por ejemplo— eran aceptados por mucha gente. Calculos
hechos en la zona de Chesapeake durante el siglo XViI nos descubren
que los matrimonios por la ley comtn eran superiores en realidad a los
matrimonios por la Iglesia, y que aproximadamente un tercio de las
novias estaban embarazadas en la boda, una tasa dos o tres veces supe-
rior a la de Inglaterra durante el mismo periodo. La frecuencia de los
embarazos de las novias condujo a que algunas personas castigadas
por esta infraccién protestasen. Se ordené a Thomas y Eady Tooker,
por ejemplo, culpables de practicar sexo premarital por un tribunal
del condado de Virginia en 1641, que hicieran penitencia en su iglesia
parroquial «de pie en el pasillo central de dicha Iglesia sobre un tabu-
rete con una sabana blanca y deben decir después del ministro las pa-
labras que él diga de ellos ante la congregacién». En lugar de ello,
Eady, «como la mas obstinada y necia de las personas, cortd y destro-
z6 la sabana en la que hacia penitencia» y fue sentenciada a veinte azo-
tes y a repetir la penitencia «segtin el tenor de dichas leyes espirituales
y forma de la Iglesia de Inglaterra previstas en este casow?.

El adulterio solia castigarse con azotes y penitencia y podia ser la
base de una separacién legal, aunque no, como en Nueva Inglaterra,
de divorcio con derecho a volverse a casar, Las separaciones legales
eran caras y muy raras y el abandono era la solucién miés corriente al
fracaso matrimonial. Aunque en teorfa los hijos tenfan que pedir el
consentimiento de los padres para casarse, en la practica la falta de re-
gistros matrimoniales y la frecuencia del matrimonio por la ley comin
significaba que no podia ponerse en practica ninguna ley acerca del
consentimiento. Los matrimonios sin el consentimiento de los padres
podian castigarse con una multa, pero el matrimonio no se invalidaba,
lo que daba a los padres (y a toda la familia) mucho menos control so-
bre los matrimonios de sus hijos que en zonas bajo el control de la ley
francesa o espafiola, incluyendo el Canadi francés y Latinoamérica.

El fervor moral en disminucién, sefialado en Nueva Inglaterra,
también afect al Sur. Durante el siglo XV, el sexo entre personas no
casadas, el sexo entre personas comprometidas y el estar embarazada
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de un hijo ilegitimo se juzgaban como fornicacién en los tribunales se-
culares y se castigaban con multas, azotes y rituales vergonzantes. Los
registros de los tribunales sugieren que algunas personas interioriza-
ron sentimientos de vergiienza, o al menos eso dijeron a las autorida-
des; Anne Gray, una mujer casada, confes6 voluntariamente adulterio
en 1667 y los registros dicen: «Su propia conciencia culpable y deseo
de pedir el perdén de su esposo dio ocasién a su confesién de Adulte-
rio» 39, Tras la confesién y el castigo, sin embargo, la mayoria de los
implicados, incluidas las mujeres que habian concebido un hijo fuera
del matrimonio, eran reintegradas a sus comunidades.

En el siglo xv111, la principal preocupacién de los tribunales era el
apoyo financiero a los nifios nacidos fuera del matrimonio; las acusa-
ciones de fornicacién se afiadian a las de ilegitimidad s6lo cuando la
madre era blanca y el hijo mestizo. Los tribunales se concentraban en
encontrar y asegurar dinero del padre, no en culparle. El rara vez apa-
recia ante el tribunal junto con la madre, y las mujeres que compare-
cian solian ser a menudo pobres o marginadas. Parece que estas mu-
jetes tenian mayores dificultades en encontrar después un marido que
en el siglo XvI1, en parte debido a que las actitudes hacia ellas habfan
cambiado, y en parte porque el equilibrio entre los sexos era mayor
cada vez y a los hombres les era més facil encontrar esposa. Al igual
que en Nueva Inglaterra, los tribunales del Sur se resistian a castigar a
los hombres adinerados por delitos sexuales; las acusaciones de viola-
cién de las sirvientas eran generalmente ignoradas y, en un caso, el tri-
bunal ordené que una victima de violacién, de siete afios, fuese «co-
rregida por su madre por su falta y porque parece haber en ella un
signo de maés gracia y pena por su ofensa»*!.

Todos los registros sobre bastardias y violaciones antes de 1750 se -

centran en mujeres blancas pues, como no habia reconocimiento legal
del matrimonio entre esclavos y poca imposicién de las leyes de mesti-
zaje si habfa hombres de raza blanca involucrados, la gran mayoria de
mujeres negras estaban categéricamente excluidas de los crimenes de
fornicacién o ilegitimidad. (Esto era asi también en las colonias ingle-
sas del Caribe.) A pesar de la falta de reconocimiento legal de las fami-
lias esclavas, sin embargo, los residentes del Sur a menudo celebraban
matrimonios y desarrollaron fuertes conexiones familiares, adaptando
frecuentemente ciertas caracteristicas de las familias africanas, como
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las redes de relaciones familiares fuertes y extensas. Los matrimonios
se celebraban segun ceremonias catélicas o anglicanas, o con rituales
improvisados por los mismos esclavos, que podian o no incorporar
elementos cristianos. Los miembros negros de las Iglesias cristianas
fueron aumentando con el Gran Despertar; en la Gltima mitad del si-
glo Xvi11, ya habia Iglesias negras que imponian disciplina a sus miem-
bros acerca de temas morales como el adulterio, la fornicacién o el in-
tento de violacién, casos que, como implicaban s6lo a negros, nunca
aparecerian ante los tribunales seculares,

Otras regiones y grupos

En este capitulo nos hemos centrado sobre todo en tres dreas —el Ca-
nad4 francés, Nueva Inglaterra y las colonias del Sur— y en tres tipos
de instituciones religiosas —catolicismo, puritanismo y anglicanis-
mo—, todas las cuales funcionaban en estrecha cooperacién con las
autoridades seculares. Este es un cuadro incompleto del cristianismo
y la sexualidad en Norteamérica, sin embargo, pues hay muchos otros
grupos cristianos que desarrollaron patrones sexuales y maritales muy
caracteristicos. Algunos de estos grupos estaban localizados y algunos
se encontraban diseminados por todas las colonias; algunos funciona-
ban en cooperacién con las autoridades seculares o incluso se convir-
tieron en ellas, mientras que otros eran hostiles al gobierno secular; al-
gunos tuvieron su origen en Europa y algunos, especialmente los que
se desarrollaron en el siglo XVIII 0 mas tarde, tuvieron su origen en
Norteamérica.

Las variaciones sexuales organizadas —o lo que los opositores lla-
marian desviacién— surgieron en 1625 con el establecimiento de
Thomas Morton en Merry Mount, cerca de Plymouth, donde tanto
los colonos europeos como los indios tenian relaciones fuera del ma-
trimonio, y también relaciones entre si. Morton fue deportado y mu-
1ié més tarde tras una dura etapa en prision, pero el siguiente grupo
que se enfrent6 a la cipula puritana no fue eliminado tan facilmente.
En la década de 1630, Roger Williams, Anne Hutchinson y otros fue-
ron expulsados por oponerse a los puritanos, pero sus seguidores au-
mentaron en Rhode Island y en otras colonias. Muchos de ellos se hi-
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cieron baptistas y adoptaron rituales de bautismo adulto; cada con-
gregacién tomaba sus propias decisiones acerca de la mayoria de los
asuntos teoldgicos y disciplinarios. Algunas congregaciones tenian
elaborados procesos disciplinarios con confesién y penitencia pibli-
cas y tanto los hombres como las mujeres hacian de demandantes, de-
fensores y testigos.

Los cudqueros ingleses empezaron a predicar en Massachusetts y
otras colonias en la década de 1650 y, a pesar de los duros castigos,
que inclufan azotes, deportacién y muerte, no cejaron en su mision.
Los cudqueros eran més igualitarios que ningin otro grupo cristiano
y tanto los hombres como las mujeres podian ser misioneros inde-
pendientemente. Este igualitarismo se reflejaba también en sus es-
tructuras de gobierno de la Iglesia. Los cudqueros no tenian un clero
ordenado, sino que se guiaban por reuniones de hombres y mujeres,
que regulaban la moralidad junto con la doctrina. La primera reu-
nién de mujeres se estableci6 en la Norteamérica britinica en 1681 y
generalmente vigilaba la formacién de matrimonios. Para que se les
permitiera casarse «dentro de la reunién» (los cudqueros usaban las
palabras «reunién» y «casa de reunién» en vez de «congregacién»
e «Iglesia»), tenian que aportar un certificado declarando que eran
libres para casarse y que ambas partes eran cuaqueras; habia una
estricta oposicién al matrimonio entre no cudqueros y a los que lo ha-
cian se les pedia que se arrepintiesen o que se enfrentasen a la expul-
si6n, y a los padres se les decia que desheredasen a los hijos que se ca-
saran «fuera».

La persecucién de los cudqueros en Massachusetts condujo a la
fundacién de Pensilvania en 1681, donde los principios cudqueros sir-
vieron de base a los cédigos legales y a su puesta en practica. Los cua-
queros eran pacifistas y generalmente se oponian a matar, de modo
que el tnico delito capital era el homicidio voluntario; la sodomia, la
violacién y el incesto habian de ser castigados con azotes y carcel.
(Pensilvania fue obligada a principios del siglo XVIII a reinstaurar la
pena de muerte por sodomia, ya que Gran Bretafia queria alinear las
leyes de Pensilvania con las suyas propias.) Se permitia el divorcio por
adulterio, bigamia, sodomia o bestialismo y, a finales del siglo xVIII,
por crueldad, aunque, en Nueva Inglaterra, el nimero real de casos
fue muy pequefio.
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La tolerancia religiosa en Pensilvania condujo a otros grupos a in-
migrar alli en el siglo xvi11, muchos de los cuales tenian unas ideas y
normas sexuales muy definidas. Conrad Beissel (1690-1768) estable-
cié Ephrata Cloister en 1732 en Lancaster County y predicé la supe-
rioridad del ascetismo y el celibato para hombres y mujeres. Aunque
hubo cierta hostilidad por parte de los hombres del lugar cuando sus
mujeres les dejaron para unirse al Cloister, finalmente se estableci6
una comunidad estable de hombres y mujeres célibes junto con pare-
jas casadas, que se sostenia ejerciendo oficios especializados como la
imprenta para los hombres y la preparacién de medicinas para las mu-
jeres. En 1741, los moravos fundaron una comunidad en Bethlehem,
que creci6 rapidamente hasta tener varios cientos de residentes y man-
dé grupos de misioneros a las comunidades indias y europeas. Los
miembros se organizaban en grupos por sexos y edades llamados «co-
ros» y estaban separados por sexos hasta el matrimonio. Las decisio-
nes sobre la pareja de boda se tomaban en grupo. Un hombre que
buscaba esposa iba a la Conferencia de los Ancianos, el grupo de co-
municantes adultos, que proponia una posible esposa. Tres papeletas
de colores que significaban «si», «no» y «esperar» eran colocadas en
una caja y se sacaba una, que era considerada la «decisién del Salva-
dor»*2. Las futuras esposas y sus familias tenian que consentir al em-
parejamiento, pero la decisién final era del grupo.

Durante el Gran Despertar, pequefios grupos de gente procedente
de todas partes de las colonias britdnicas desarrollaron ideas poco co-
munes sobre las relaciones entre cristianismo y sexo. En Nueva Ingla-
terra, pequefios grupos de «perfeccionistas» argumentaron que la con-
version religiosa les habia hecho libres de pecado, y los «inmortalistas»
sostenfan que la conversién les habia hecho corporalmente incorrupti-
bles. Semejantes ideas condujeron a alguna gente a «negar el Poder de
la Autoridad Civil en el Matrimonio» y «sostener que la unién de dos
Personas cuando estan correctamente casadas es Una Unién Espiri-
tual»; la naturaleza espiritual del matrimonio condujo a unos cuantos a
rechazar el sexo en el matrimonio*. Tales actos horrorizaban al clero
puritano y anglicano mas tradicional, que los consideraba una prueba
del vinculo continuo entre desviacién religiosa y desorden sexual.

La experimentacién con normas sexuales y formas de familia ca-
racteristicas continud en Norteamérica después de la Revolucién ame-
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ricana, con grupos religiosos como los shakers y los mormones y en
cierto modo continda hoy dia. Todos esos grupos imponian sus nor-
mas sobre todo expulsando a los miembros que objetaban o se desviz}-
ban, un procedimiento que, como ya hemos visto, empezé con los pri-
meros colonos puritanos. Pero como esos grupos posteriores no eran
Iglesias estatales, esta expulsién no se reforzaba con castigos SCCUI?-
res; como la expulsién tenia lugar en zonas donde a menudo habia
muchas denominaciones religiosas en activo, los miembros expulsa-
dos podian encontrar normalmente otro grupo cristiano al que unirse,
o fundar uno por su cuenta. Lo mismo ocurria con los puritanos en
Nueva Inglaterra y con los anglicanos en el Sur en 1750, y poco mas
tarde con los catélicos en Canada, ya que los moravos, presbiterianos,
baptistas, metodistas y otros grupos mandaron misioneros y estable-
cieron congregaciones.

En cierto modo Norteamérica ofrecié6 al cristianismo de la Edad Mo-
derna la oportunidad de poner en marcha sus ideas sobre disciplin‘a
social y el orden sexual adecuado, ya fuese entre los indios, que los mi-
sioneros consideraban como pizarras en blanco esperando la conver-
sién, o entre los colonos que pretendian crear comunidades modelo
basadas en los principios cristianos. Por desgracia para las almas mis
bienintencionadas, los indios no eran pizarras en blanco ni los colonos
los ciudadanos modelo que habia previsto,asi que las expectativas en
cuanto a la facilidad con que la sexualidad y otros aspectos de la mora-
lidad podian regularse quedaron rdpidamente defraudadas. La' inter-
seccion entre culturas india y europea —y africana, en las colon1a§ de'l
Sur— y la temprana mezcla de diversos grupos e ideas cristianqs signi-
ficé que la diversidad pudo con la conformidad casi desde el principio
de la historia colonial. En 1750 el impulso por establecer comunida-
des morales ya no era politico, impuesto por los tribunales §eculares,
sino religioso, impuesto por los organismos religiosos y vmcu%a.n/te
s6lo entre los miembros de la Iglesia. Aunque desafiar la tradicion
propia y abandonar el credo familiar podia ser una experie'ncia dolo-
rosa, el paisaje religioso de Norteamérica ofrecia tantas opciones en la
mayorfa de las zonas que casi todo el mundo que decidia romper con
la fe original de su comunidad podian encontrar una alternativa acep-
table en cualquier otra parte.
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David D. Hall, John M. Murtin y Thad Tate (eds.), Szints and Revolutionaries, Nueva
York, Norton, p. 132. o
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Knopf, pp. 349-350.

" The Charters and General Laws of the Colony and Province of Massachusetts Bay
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2 Padre Cholenec (1715), «Letter and Life of Katharine Tekakwitha, first to vow
virginity among the Iroquois barbarians», citado en Ruether y Skinner, Women and Re-
ligion, pp. 122-123.

2 JR nm. 64., pp. 195.

2 Juchereau de St Ignace y Duplessis de Ste. Hélene, Les Annales de 'Hétel-Dieu
de Québec, citado en Davis, «Iroquois Women», pp. 255-256.

% R, R. Wheeler (1967), Concord: Climate for Freedom, Concord, Concord Anti-
quarian Society, p. 40.

21 Carta de la congregacién New London al General Meeting of Baptist Churches

(1756) citado en Godbeer, «Cry of Sodom»>, p. 277.

2 John Winthrop, Journal, citado en Hoffer, Peter C. y N. E. H. Hull (1981), Mur-
dering Mothers: Infanticide in England and New England 1558-1803, Nueva York, New
York University Press, p. 40.

2 Registros de Lower Norfolk County, citados en James Horn (1994), Adapting to
a New World: English Society in the Seventeenth-century Chesapeake, Chapel Hill, Uni-
versity of North Carolina Press, p. 214.

3 Registros de Accomack County, citados en Helena Wall (1995), Fierce Commu-
nion: Family and Community in Early America, Cambridge, Harvard University Press,
p. 60.

3t Citado en Brown, Good Wives, p. 194.

2 Adelaide L. Fries, et al. (eds.), Records of the Moravians of North Carolina, citado
en Ruether y Keller, Women and Religion, p. 304.

3 (1751), The Diary of Isaac Backus, citado en Erik R. Seeman, «Sarah Prentice
and the Inmortalists: Sexuality, Piety, and the Body in Eighteenth-century New En-
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LECTURAS RECOMENDADAS

Hasta el momento, hay un estudio de la sexualidad en la historia de América,
D’Emilio, John y Estelle B. Freedman (1988), Intimate Matters: A History of
Sexuality in America, Nueva York, Harper and Row (2.* ed.), y una coleccién
de articulos sobre el sexo en la América colonial, Smith, Sex and Sexuality
(nota 9).

El niimero de libros que hablan de [a historia general de los Estados Uni-
dos coloniales y tocan el cristianismo y la sexualidad es, naturalmente, dema-
siado grande como para empezar a enumerarlo aqui. Muchas de las obras que
consideran la historia de los indios y los europeos juntos en lugar de separa-
dos, como las de James Axtell y Colin Calloway, anotadas en la Introduccién,
prestan especial atencidn al papel de la religién y/o la sexualidad en estos en-
cuentros. Véase: Goldsworth Bailey, Alfred (1969), The Conflict of European

L and Eastern Algonkian Cultures, 1504-1700 (2.* ed.), Toronto, University of

Toronto Press; Salisbury, Neal (1982), Manitou and Providence: Indians, Euro-

peans, and the Making of New England, 1500-1643, Nueva York, Oxford Uni-

versity Press; Connel Szasz, Margaret (1988), Indian Education in the Ameri-
can Colonies, 1607-1783, Albuquerque, University of New Mexico Press;

¢ White, Richard (1991), The Middle Ground: Indians, Empires, and Republics
| in the Great Lakes Region, 1650-1815, Cambridge, Cambridge University
| Press; Richter, Daniel K. (1992), The Ordeal of the Longhouse: The Peoples of
the iroquois League in the Era of European Colonization, Chapel Hill, Univer-
L sity of North Carolina Press; Dennis, Matthew (1992), Cultivating a Landscape
of Peace: Irogquois-European Encounters in Seventeenth-century America, Itha-
' ca, Cornell University Press; Grumet, Robert (1995), Historic Contact: Indian
| People and Colonists in Today’s Northeast United States in the 16*-18"* Centu-
| ries, Norman, University of Oklahoma Press; Mandell, Daniel R. (1996),
l Bebind the Frontier: Indians in Eighteenth-century Eastern Massachusetts, Lin-
i coln, University of Nebraska Press; Axtell, James (1997), The Indians’ New

South: Cultural Change in the Colonial Southeast, Baton Rouge, Louisiana Sta-

te University; O’Brien, Jean M. (1997), Dispossession by Degrees: Indian Land
and Identity in Natick, Massachusetts, 1650-1790, Cambridge, Cambridge Uni-

t versity Press. Axtell, James (ed.) (1981), The Indian Peoples of Eastern Ameti-

ca: A Documentary History of Sexes, Nueva York, Oxford University Press y

| Calloway, Colin G. (ed.) (1991), Dawnland Encounters: Indians and Europeans
| in Northern New England, Hanover, NH, University Press of New England, y
| (1994), The World Turned Upside Down: Indian Voices from Early America,
| Boston Bedford Books, proporcionan todos fuentes originales.
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Lardner Carmody, Denise y John Tully Carmody (1993), Native American
Religions: An Introduction, Nueva York, Paulist Press, es un buen llugzjlr para
empezar a buscar religiones americanas antes de la llegada del cristianismo, y
Shoemaker, Nancy (ed.) (1995), Negotiators of Change: Historical Perspectives
on Native American Women, Nueva York, Routledge, es una buena coleccién
de obras recientes sobre los papeles de las mujeres. El estudio mds cldsico so-
bre personas de dos espiritus es Williams, Walter L. (1986), The Spirit and the
Flesh: Sexual Diversity in American Indian Culture, Boston, Beacon Press.
Una coleccién mis reciente es Jacobs, Sue-Ellen, Wesley Thomas y Sabine
Lang (eds.) (1997), Two-Spirit People: Native American Gender ldentity, Se-
xuality, and Spirituality, Urbana, University of Illinois Press.

Obras generales sobre la historia de Canadd que proporcionan un telén
de fondo muy dtil incluyen: Trigger, Bruce G. (1985), Natives and Newco-
mers: Canada’s «Heroic Age» Reconsidered, Kingston and Montreal, McGill-
Queen’s University Press; Dickason, Olive Patricia (1984), The Myth of the
Savage and the Beginnings of French Colonialism in the Americas, Edmonton,
University of Alberta Press; Eccles, William (1984), The Canadian Frontier,
1534-1760 (ed. rev.), Albuquerque, University of New Mexico Press; Webster
Grant, John (1984), Moon of Wintertime: Missionaries and the Indians of Ca-
nada in Encounter since 1534, Toronto, University of Toronto Press; Prentice,
Alison et al. (1986), Canadian Women: A History (2. ed.), Toronto, Harcourt
Brace. La fuente original mas importante para el estudio del primer cristianis-
mo en Canadi es la obra en 73 volimenes Jesuit Relations and Allied Docu-
ments (nota 3), que también incluye material sobre zonas de habla francesa
de lo que llegaria a ser Estados Unidos; los documentos de esta coleccién son
traducciones paralelas en francés (o a veces, latin) ¢ inglés. Casi todos los vo-
lamenes tienen algtin comentario sobre temas sexuales, siendo el volumen 18
el que tiene observaciones més concentradas. Goddard, Peter A. (1998),
«Augustine and the Amerindian in Seventeenth-century New France»,
Church History, nim. 67, pp. 662-681, considera las ideas de varios misione-
ros acerca del pecado original y otros aspectos del pensamiento agustino.

Las obras que tratan especificamente de temas que rodean la conversion
de las mujeres nativas americanas incluyen: Leacock, Eleanor (1980), «Mon-
tagnais Women and the Jesuit Program of Colonization» en Etienne, Mona y
Eleanor Leacock (eds.) (1980), Women and Colonization: Anthropological
Perspectives, Nueva York, Praeger, pp. 25-42; Devens, Carol (1992), Counte-

ring Colonization: Native American Women and Great Lakes Missions, 1630-
1900, Berkeley, University of California Press; Anderson, Karen (1991),
Chain Her By One Foot: The Subjugation of Women in Seventeenth-century
New France, London, Routledge; Shimony, Annemarie (1985), «Iroquois Re-
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ligion and Women in Historical Perspective» en Yazbeck Haddad, Yvonne y

E‘ Ellison Banks Findly, eds. (1985), Wosmzen, Religion and Social Change, Nueva
L York, State University of New York Press, pp. 397-418; Shoemaker, Nancy
- (1990-1991), «Katerina Tekakwitha’s Tortuous Path to Sainthood» en Shoe-
¢ maker, Negotiators of Change, pp. 49-71 y «The Rise and Fall of Iroquois Wo-
t men», Journal of Women’s History, ntim. 2, pp. 39-57; Davis, «Iroquois Wo-
L men» (nota 2).

El papel de los conventos y las 6rdenes de mujeres en Canad4 se han co-

i mentado en: Choquette, Leslie (1992), «“Ces Amazones du Grand Dieu”:
i Women and Mission in Seventeenth-century Canada», French Historical Stu-

dies, nim. 17, pp. 626-655; Zemon Davies, Natalie (1995), Women on the

| Margins: Three Seventeenth-century Lives, Cambridge, Mass., Harvard Uni-
. versity Press.

Hay varias buenas visiones generales sobre la experiencia de las mujeres en

b ]a América colonial que incluyen comentarios sobre el matrimonio y la sexuali-

dad. Son: Koehler, Lyle (1980), A Search for Power: The «Weaker Sex» in Se-

L venteenth-century New England, Urbana, University of Illinois Press; Norton,
§  Mary Beth (1984), «The Evolution of White Women’s Experience in Early
| America», American Historical Review, nim. 89, pp. 593-619 y Founding Mot-
'~ bers (nota 10); Berkin, Carol (1996), First Generations: Women in Colonial
. America, Nueva York, Hill and Wang; Treckel, Paula (1996), To Comfort the
. Heart: Women in the Seventeenth-century America, Nueva York, Twaine; El-
¢ dridge, Larry D. (1997), Women and Freedom in Early America, Nueva York,
I New York University Press. Muchas fuentes ttiles pueden encontrarse en Frey
i y Morton, New World (nota 11). Varias colecciones de ensayos sobre mujeres y
i religion en América incluyen materiales coloniales: Wilson James, Janet (ed.)
F (1980), Women in American Religion, Filadelfia, University of Pennsylvania
i Press; Ruether and Keller, Women and Religion in America (nota 5).

Las muchas obras sobre la familia también contienen importante infor-

| macin sobre las actitudes hacia la sexualidad y las practicas sexuales. Empie-
I zan con varias que se centran en la familia puritana, incluyendo: Morgan, Ed-
t mund S. (1966), The Puritan Family: Religion and Domestic Relations in
) Seventeenth-century New England, Nueva York, Harper and Row, y Demos,
L John (1970), A Little Commonwealth: Family Life in Plymouth Colony, Nue-
| va York, Oxford University Press. Obras que van més all4 de los puritanos in-
. cluyen: Frost, J. William (1973), The Quaker Family in Colonial America,
i Nueva York, St Martins; Greven, Philip (1977), The Protestant Temperament:
|- Patterns of Child-rearing, Religious Experience and the Self in Early America,
1 Nueva York, Knopf; Levy, Barry (1988), Quakers and the American Family:

British Settlement in the Delaware Valley, Nueva York, Oxford University
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Press; Shammas, Carole (1995), «Anglo-American Household Government
in Comparative Perspective», William and Mary Quarterlly, 3." ser., ntim. 52,
pp. 104-150; Wall (nota 30). Las actitudes puritanas hacia el sexo y sus efec-
tos siguen discutiéndose. Para dos puntos de vista muy opuestos, ver: Mor-
gan, Edmund S. (1942), «The Puritans and Sex», New England Quarterly
nim, 15, pp. 591-607, y Verduin, Kathleen (1983), «“Our Cursed Na}tures”:
Sexuality and the Puritan Conscience», New England Quarterly,. nam. 5(?,
pp. 220-237; para un estudio que aporta otros aspectos del pensamiento puri-
tano, véase: Johnson, James T. (1971), «The Covenant Idea and the Puritan
View of Marriage», Journal of the History of Ideas ndm. 32., pp. 107-118. Para
un estudio sobre el impacto de las actitudes puritanas, véase: Roetger, R. W/
(1984), «The Transformation of Sexual Morality in “Puritan” New England:
Evidence from New Haven Court Records, 1639-1698», Canadian Review of
American Studies, nim. 15, pp. 243-257. Para un ejemplo de actividades se-
xuales no puritanas, ver Zuckerman, Michael (1977), «Pilgrims in the Wil-
derness: Community, Modernity, and the Maypole at Merry Mount», New
England Quarterly, nim. 50, pp. 255-277.

Obras que se centran en las mujeres de Nueva Inglaterra incluyen: That-
cher Ulrich, Laurel (1980), Good Wives: Image and Reality in the Lives of Wo-
men in Northern New England 1650-1750, Nueva York, Oxford University
Press; Hull, N. E. H (1987), Female Felons; Women and Serious Crime in Co-
lontal Massachusetts, Urbana, University of Illinois Press; Juster, Susan
(1994), Disorderly Women: Sexual Politics and Evangelicalism in Revolutio-
nary New England, Ithaca, Cornell University Press; Hughes Dayton, Co.me-
lia (1995), Women Before the Bar: Gender, Law and Society in Connecticut,
1639-1789, Chapel Hill; University of North Carolina Press; Forman Crane,
Elaine (1998), Ebb Tide in New England: Women, Seaports, and Social Chan-
ge, 1630-1800, Boston, Northeastern University Press; Hoffer and Hull, M-
dering Mothers (nota 28).

El proceso de Salem ha sido el caso de brujeria mejor estudiado de cual-
quier parte del mundo; hay més de veinte libros que lo examinan desde todps
los dngulos posibles. Los que analizan los elementos sexuales y de gépero in-
cluyen: Karlsen, Carol (1987), The Devil in the Shape of a Woman: Wztcbq‘aﬂ
in Colonial New England, Nueva York, Random House; Breslaw, Elaine
(1995), Tituba, Reluctant Witch of Salem: Devilish Indians and Puritan fanta-
sies, Nueva York, New York University Press; Reis, Elizabeth (1997), Dam-
ned Women: Sinners and Witches in Puritan New England, Ithaca, Cornell
University Press.

Junto con estudios sobre mujeres, los que investigan el manejo de las
ofensas morales en Nueva Inglaterra también contienen informacién sobre
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précticas sexuales. Ver, por ejemplo, Oberholzer, Jr., Emil ( 1956), Delinguent
Saints: Disciplinary Action in the Early Con gregational Churches of Massachu-
setts, Nueva York, Columbia University Press; Flaherty, David H. (1981),
«Crime and Social Control in Provincial Massachusetts», The Historical Jour-
nal, nim. 24, pp. 339-360, y Privacy (nota 13); Konig, David Thomas (1979),

| Law and Society in Puritan Massachusetts: Essex County, 1629-1692, Chapel

Hill, University of North Carolina Press; Thompson, Roger (1986), Sex in
Middlesex; Popular Mores in a Massachusetts County, 1649-1699, Ambherst,
University of Massachusetts Press.

Los estudios més recientes sobre Chesapeake incluyen extensos debates
sobre temas sexuales, como en Morgan, Edmund S. (1975), American Slavery,
American Freedom: The Ordeal of Colonial Virginia, Nueva York, Norton.
Ensayos iitiles sobre el matrimonio, la demografia y la vida religiosa en Chesa-
peake pueden encontrarse en: Land, Aubrey C., Lois Green Carr y Edward
Papenfuse (eds.) (1977), Law, Society, and Politics in Early Maryland, Balti-
more, Johns Hopkins University Press; Tate, Thad W. y David L. Ammer-
mann (eds.) (1979), The Chesapeake in the Seventeenth Century: Essays on
Anglo-American Society, Chapel Hill, University of North Carolina Press;

- Green Carr, Lois, Philip D. Morgan y Jean B. Russo (eds.) ( 1988), Colonial

Chesapeake Society, Chapel Hill, University of North Carolina Press. Véase
también Norton, Mary Beth (1991), «Gendet, Crime, and Community in Se-

| venteenth-Century Maryland» en James Henretta ef al. (eds.), The Transfor-

mation of Early American History, Nueva York, Knopf, pp. 126-150, y Horn,

Adapting (nota 29).

El estudio clasico sobre las actitudes americanas hacia los africanos y su

. impacto en el periodo colonial es Jordan, White over Black (nota 21). Infor-

macién adicional sobre los africanos en el Nuevo Mundo puede encontrarse
en: Morgan, American Slavery, American Freedom, Thornton, John (1992),

- Africa and Africans in the Making of the Atlantic World, 1400-1680, Cambrid-
' ge, Cambridge University Press; Wright, Donald R. (1990), African Ameri.

cans in the Colonial Era: From African Origins Through the American Revoly-
tion, Arlington Heights, Illinois, Harlan Davidson; Barry Gaspar, David y
Darlene Clark Hine (1996), More than Chattel- Black Women and Slavery in
the Americas, Bloomington; Indian University Press; Brown, Good Wives

 (nota 15).

Estudios que tratan de temas especificos incluyen:

Sobre el divorcio: Smith, Merril D. (1991), Breaking the Bonds: Marital
Discord in Pennsylvania, 1730-1830, Nueva York, New York University Press,
Cott, Nancy F. (1976), «Divorce and the Changing of Status of Women in

' Eighteenth-century Massachusetts», William and Mary Quarterly, 3.° ser.,
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nim. 33, pp. 586-614; Cohen, Sheldon S. (1986), «What Man Hath Put
Asunder: Divorce in New Hampshire, 1681-1784», Historical New Hamp-
shire, nam. 41, pp. 118-145; Kelly Weisberg, D. (1975), «“Under Greet
Temptations Heer”: Women and Divorce in Puritan Massachusetts», Fenzi-
nist Studies, nGm. 2, pp. 183-193; Philips, Puzting Asunder (nota 12). .
Sobre la ilegitimidad: Wells, Robert V. (1980), «Illegitimacy and Br1d'al
Pregnancy in Colonial America», y Daniel Scott Smith, «The Long Cycle in
American Illegitimacy and Prenuptial Pregnancy» en Peter Laslett ez a.l.
(eds.), Bastardy and its Comparative History, Cambridge, Mass., Harvard Uni-
rsity Press, pp. 349-378.
v SSc}),bre la VFi)cE)lacién: Lindemann, Barbara (1984), «To Ravish and Carnally
Know: Rape in Eighteenth-century Massachusetts», Signs, nam. 10, pp. 63-82.
Sobre la homosexualidad: Crompton, Louis (1976), «Homosexuals and
the Death Penalty in Colonial America», Journal of Homosexualz'?, nam. 1,
pp. 277-293; Oaks, Robert F. (1978), «“Things Fearful to Name.: So<.iomy
and Buggery in Seventeenth-century New England», Journal of Social History,
nam. 12, pp. 268-281, y (1981), «Defining Sodomy in Seventeenth-c‘entl.lry
Massachusetts» en Licata, Salvatore J. y Robert P. Peterson (eds.), Historical
Perspectives on Homosexuality, Nueva York, Haworth Pre'ss, pp. 79-83;
Thompson, Roger (1980), «Attitudes Toward Homosexuality in the S?Vente-
enth-century New England Colonies», Journal of American Studz’e.s, ndm. ?3,
pp. 27-40; Talley, Colin (1996), «Gender and Male Same-sex Erotic Behfmor
in British North America in the Seventeenth Century», Journal of the History
of Sexuality, num. 6, pp. 385-408; Godbeer, «Cry of Sodom» (nota 6). .
Sobre la identidad de género: Brown, Kathleen (1995), «Changed... into
the Fashion of man: The Politics of Sexual Difference in a Seventeenth-cen-
tury Anglo-American Settlement», Journal of the History of Sexuality, nim. 6,
pp. 171-193. )
Sobre la difamacién: Thompson, Roger (1983), «“Holy Watchfulness
and Communal Conformism: The Functions of Defamation in Early New
England Communities», New England Quarterly, nam. 56, pp. 5 04-522; Nor-
ton, Mary Beth (1987), «Gender and Defamation in Seventeenth-century
Maryland», William and Mary Quarterly, 3.* ser., nim. 44, pp. 3-39.

7. CONCLUSIONES

Los cientos de autores cuyas investigaciones me han ayudado en este
estudio tendrian sin duda diferentes respuestas a esta pregunta funda-
mental: ¢Cémo dieron forma o intentaron dar forma las ideas e insti-
tuciones cristianas a las normas y conductas sexuales en la Edad Mo-
derna? El espectro de opiniones eruditas me tentd inicialmente
(invocando un vocabulario familiar a los discursos del cristianismo y
la sexualidad) a abstenerme de escribir una conclusién, a dominar mi
deseo de hacer grandes declaraciones arrasadoras a favor de conclu-
siones en un capitulo moderado y, en lugar de ello, permitir a los lec-
tores que ejercitaran su libre albedrio y capacidades racionales para
hacer sus propios juicios finales. Sin embargo, no permito a mis alum-
nos que finalicen sus ensayos sin incluir conclusiones, por lo que final-
mente me convenci de la necesidad de incorporar un capitulo final.
Aungque los capitulos precedentes hablan de ideas, instituciones y

efectos separados entre si —en lo que podria considerarse como prin-

cipio, politica y practica—, éste lo retine todo en una conversacion final.
Gran parte de los estudios actuales sobre sexualidad y encuentros

| entre culturas se han concentrado en cuestiones de identidad y di-

ferencia y tales cuestiones también fueron de gran interés en el cris-
tianismo de la Edad Moderna. «Cristiano» y sus subdenominaciones

- —cat6lico, ortodoxo, luterano, anglicano, etc.— eran identidades pri-

marias, establecidas no sélo por cuestiones de creencia, sino también

| por el comportamiento exterior. La identidad deseada tenia que man-
. tenerse por medio de agentes de control, tanto externos, como los tri-
b bunales y funcionarios, como internos, como la sensacién de culpa o

vergilenza creada a base de educacién, sermones y confesion. Juntos o

| combinados, esos agentes funcionaron para minimizar las desviacio-
| nes doctrinales, un proceso que se ha rastreado extensamente en estu-
| dios sobre las diversas Inquisiciones, los procesos por herejia y las
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guerras religiosas de la Edad Moderna. Como hemos visto, también
funcionaron para doblegar las desviaciones morales y sexuales crean-
do y manteniendo fronteras entre lo que era aceptable y lo que era ina-
ceptable para grupos e individuos cristianos.

La nocién de fronteras es un modo ttil de pensar sobre muchos de
Jos temas desarrollados en este libro. Hay muchos tipos diferentes de
frontera —entre naciones, lenguas, clases sociales, familias, religiones,
grupos étnicos— y sirven para diferentes funciones. Algunas fronteras
definen esferas de influencia, otras establecen esferas permisibles de
accién, otras crean perpetuas categorias ideolégicas de diferencia. Al-
gunas fronteras estin claras, mientras que otras son borrosas y tienen
zonas fronterizas liminales; algunas son permeables, mientras que
otras son impermeables; algunas son duraderas, mientras que otras
son permanentemente protestadas, modificadas y reevaluadas. Las
fronteras se defienden con la guerra, la diplomacia, las campafias de
propaganda o una gran diversidad de otros medios; estas campaiias
conforman gran parte de lo que normalmente llamamos «historia».
También se mantienen regulando lo que normalmente llamamos acti-
vidad sexual. Esto puede hacerse por medio de leyes que prohiban los
matrimonios o contactos sexuales entre grupos, pero se hace de mane-
ra més eficaz por medio del establecimiento y fomento de tradiciones
y otras formas de mecanismos internos de control. Si se ensefia a los
nifios desde muy pronto en quién no deben pensar como posible cén-
yuge y no es nada atractivo como pareja sexual, el mantenimiento de
las fronteras no dependera solo de las leyes o de la fuerza.

La importancia del sexo para el mantenimiento de las fronteras es
algo que casi todas las sociedades humanas han reconocido. Se han
desarrollado leyes y normas referentes al matrimonio y otros contac-
tos sexuales, tanto para mantener a su grupo apartado de otros como
para preservar las jerarquias dentro del grupo. Las sociedades a veces
permiten a los hombres de elite casarse o (mds frecuentemente) tener
relaciones sexuales no maritales con mujeres de més baja condicién, e
imponen diversas restricciones a los hijos de esas uniones. El caso
contrario es mucho mas raro, porque las actividades sexuales de las
mujeres de elite estén vigiladas muy de cerca en casi todas las socieda-
des. De este modo, las categorias definidas de diferencia como la raza,
la nacionalidad y la clase se mantienen por medio de restricciones se-
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xuales y esas restricciones tienen género sexual, siendo la experiencia
de las mujeres distinta a la de los hombres.

Las autoridades cristianas reconocian la importancia de regular la
actividad sexual por medio de controles externos y normas internas
mucho antes de la Edad Moderna. Aunque la conversién no traia con-
sigo el derecho a divorciarse de un cényuge no creyente, se animaba a
los conversos no casados a casarse con otros conversos y llegé a prohi-
birse a los cristianos que se casaran con judios y musulmanes. Estas
prohibiciones parecen haber sido efectivas incluso en zonas con po-
blaciones judias y musulmanas significativas, como en la Espafia me-
dieval, aunque habia otro tipo de contactos sexuales, como la prosti-
tucién, entre personas de diferentes credos. Los grupos cristianos de
fuera de Europa, como los cristianos malabares en la India y mas tarde
los «cristianos escondidos» de Japdn, eran también endogamicos —se
casaban dentro del grupo—y los misioneros en todo el Nuevo Mundo
y Asia imponian la endogamia religiosa negindose a casar a un cristia-
no con un no cristiano.

Después de la Reforma protestante, las autoridades seculares y reli-
giosas en Europa y en las zonas coloniales trataron de prohibir los ma-
trimonios entre miembros de diferentes credos o, cuando estos tenian
lugar, de asegurarse de que los hijos fuesen educados en la fe «correc-
ta». (Esta practica sigue existiendo en algunos credos actualmente y se
pide al cényuge que viene de fuera que prometa que los hijos van a ser
educados segtin la tradicion, ya se haya convertido o no dicho cényuge.)
Como en muchas culturas, estas reglas suponian a veces una doble mo-
ral sexual que prohibia a las mujeres casarse fuera del grupo mientras
que permitia hacerlo a los hombres. Ya fuesen especificas con respecto
al género o no, la efectividad de estas regulaciones variaba. La gente a
veces cruzaba no sélo fronteras de credos para casarse y fundar familias,
sino fronteras fisicas, viajando a una zona diferente para encontrar una
autoridad religiosa que los casara o bautizara a sus hijos. Pequefios gru-
pos protestantes radicales eran los més efectivos al imponer sus normas
matrimoniales, ya que convertian a los matrimonios mixtos en motivo
de expulsién. En tales casos, el propio grupo (o una representacién de
sus miembros) era la autoridad definitiva, pero el matrimonio no traia
consigo castigos civiles como lo hacia en zonas en que las autoridades
seculares imponian las prohibiciones sobre matrimonios mixtos.
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La filiacién religiosa es una frontera especialmente resbaladiza de
mantener, ya que es hasta cierto punto voluntaria; es decir, la gente
puede cambiar de una religién a otra aunque no puedan cambiar su
lengua materna o el color de su piel. La mayoria de los credos cristia-
nos de la Edad Moderna buscaban, lé6gicamente, conversiones tanto
entre los cristianos como entre los no cristianos, pero esas mismas
conversiones desafiaban sus categorias del yo y del otro. Aunque a un
nivel se deseaba la conversidn, por otro era sospechosa precisamente
porque era voluntaria y el converso siempre podia arrepentirse. A me-
nudo se sospechaba de que los conversos retuviesen ciertas lealtades a
su filiacién religiosa original, o que tratasen de meter subrepticia o
abiertamente sus tradiciones dentro de su nueva religion.

Se solian conceptualizar las creencias religiosas fisicamente como
sangre y se consideraba que la gente tenia sangre judia, musulmana o
cristiana y, después de la Reforma, catdlica o protestante. La expresion
més dramatica de esto tuvo lugar en Espafia en la Edad Moderna, don-
de la «pureza de sangre» —no tener antepasados judios ni musulma-
nes— se convirtié en una obsesién, pero era también cierta en otras
partes. Un padre que escogia un ama de cria para sus hijos tenia cuida-
do de que fuese de la misma religion pues si no, si era catdlico, la san-
gre protestante de ella podia convertirse en leche protestante e infectar
asi al nifio con ideas heréticas. Se desconfiaba ligeramente de los nifios
nacidos de matrimonios religiosos mixtos, pues no se podia saber si iba
a ser la sangre protestante o la catélica la que al final triunfaria.

Por supuesto, la «sangre» era también un modo de hablar de di-
ferencia de clases en muchas partes del mundo y se prohibia a los de
«sangre noble» —o en el sur de Sulawesi, «sangre blanca»— casarse
con plebeyos y se les ensefiaba a proteger su linaje. La sangre tam-
bién se usaba para describir fronteras nacionales; los que tenian
«sangre francesa» se distinguian de los que tenian «sangre alemana»,
«sangre inglesa» o «sangre espafiola». Conceptualizar el estatus de
clase y la identidad nacional como «sangre» los naturalizaba y les ha-
cia parecer innatos; los contactos sexuales entre lineas divisorias tan
fundamentales podia hacerse parecer de ese modo amenazante y pe-
ligroso.

A medida que los europeos desarrollaban sus imperios coloniales,
la sangre se convirti6 en un modo de describir las distinciones raciales
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ademas de las de la religion, la clase y la nacionalidad. En el caso de
los judios o los judios conversos en Espafia y su imperio, o los irlande-
ses gaélicos en Irlanda, las diferencias raciales y religiosas estaban uni-
das y se consideraban las tradiciones religiosas como signos de barba-
rie e inferioridad racial. Inicialmente, en zonas coloniales de fuera de
Europa, la difusién del cristianismo se usé para justificar la conquista
y la esclavizacion de pueblos indigenas. Pero a medida que se conver-
tian, la religion se fue convirtiendo en un medio menos persuasivo de
diferenciacién y tomé su lugar la raza o el color de la piel. Como he-
mos visto, las leyes de Virginia referentes a la fornicacién distinguian
entre «cristianos» y «negros» en 1662, pero en 1691 distinguian entre
hombres y mujeres «blancos» y aquellos que eran «negros, mulatos o
indios». «Una gota de sangre [negral» se convirtié en la clasificacién
racial binaria que se desarrollé en Norteamérica, ya fuera uno cristia-
no o no. La filiacién religiosa también jugé un papel cada vez mas pe-
quefio en las jerarquias raciales mas complejas que se desarrollaron en
Latinoamérica y de las colonias europeas de Asia, donde las normati-
vas de la Corona, de la Iglesia y de la Compaiiia sobre los matrimonios
mixtos vacilaban entre el fomento y la prohibicién. Las Iglesias eran
importantes agentes de creacién y mantenimiento de tales jerarquias,
sin embargo. Los funcionarios de la Iglesia tenian autoridad para afit-
mar (o cambiar) la clasificacién racial de uno con fines de matrimonio,
para entrar en un convento o hacerse sacerdote, valorando el nivel de
sangre europea, criolla, india o africana en las venas de cada uno.

La filiacién religiosa y la raza no eran las Gnicas fronteras significa-
tivas para los cristianos de la Edad Moderna. Las autoridades religio-
sas y seculares trazaron (o lo intentaron) una frontera clara entre el
matrimonio y otros tipos de relaciones sexuales y limitaron la activi-
dad sexual a las personas casadas. Estos esfuerzos se iniciaron con el
imperio romano en Europa, ya que la Iglesia predicaba en contra del
concubinato y del sexo no marital y a favor de permitir a los individuos
de cualquier estatus social, incluyendo a los esclavos, que se casaran.
La clara divisién entre casados y no casados se fue aceptando lenta-
mente en Europa, e incluso mas lentamente cuando el cristianismo se
export6 fuera de Europa, a culturas en las que habia una serie de rela-
ciones sexuales establecidas, pero esa division seguia presente. En de-
terminadas situaciones, ciertos grupos de poblacién llegaron a consi-
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derarse exentos de la exigencia de matrimonio o se les prohibié casar-
se y sus actividades sexuales no solian causar preocupacién a las auto-
ridades de la Iglesia o del Estado. Estos grupos, como los esclavos en
las colonias britanicas del sur de Norteamérica o los mestizos de las
colonias espafiolas, fueron, pues, mas marginados por su exclusioén
del matrimonio y la legitimidad que este conferia; esto a su vez se
tomé como sefial de su depravacién moral. En esas zonas, la raza se
convirtié en una sefial de estatus marital y se asumia que los nifios es-
clavos o mestizos eran simplemente ilegitimos.

En todas las sociedades de la Edad Moderna, el matrimonio era
tema de preocupacidn para familias y comunidades y también para las
autoridades seculares y religiosas, pues estaba intimamente relaciona-
do con el honor familiar e individual. A veces, los intereses familiares y
comunitarios entraban en conflicto con la doctrina cristiana. Al menos
en teoria, el consentimiento de las partes era necesario para el matri-
monio, y el del individuo para el voto de celibato; estas condiciones pu-
sieron un énfasis mayor en la eleccién individual y en lo que algunos
historiadores han llamado «agencia sexual». Pero nunca se renunci6 al
poder de la familia y de la comunidad sobre esas elecciones, sin embar-
g0, y en ciertas ocasiones y lugares, ese poder resurgié tanto en la ley
como en la practica. Por otra parte, algunos individuos eran capaces de
desafiar los deseos de su familia en su eleccién de pareja y a veces ape-
laban a las autoridades religiosas para que se pusieran de su parte.

Los conflictos sobre la eleccién marital podian ser dramiticos y
prolongados y han dejado un rastro histdrico sin duda desproporcio-
nado para su frecuencia. En muchos més casos, los fines familiares,
comunitarios y de la Iglesia se apoyaban unos a otros y los jévenes es-
taban lo bastante integrados socialmente como para escoger a los c6n-
yuges apropiados. Este patrén de eleccion marital se ha descrito a me-
nudo como matrimonio de conveniencia en contraste con el patrén
mas moderno del matrimonio por amor. En muchos sentidos, esto es-
tablece una falsa dicotomia, pues los cristianos de la Edad Moderna
pensaban que la armonia y el compafierismo —considerados ambos
como aspectos del amor— eran mucho mas faciles de aparecer entre
cényuges cuyos medios familiares fuesen similares. Cartas y diarios re-
velan que tanto hombres como mujeres esperaban afecto de sus cén-
yuges y se sentian decepcionados cuando éste faltaba.

Conclusiones 303

Los autores cristianos a menudo hablaban de los elementos se-
xuales y emocionales del matrimonio en sermones, tratados y manua-
les de consejos, asi como en cartas privadas, precisamente porque el
sexo tenia que limitarse al matrimonio. La glorificacién del amor he-
terosexual matrimonial empezé en los sermones medievales, pero los
protestantes, y luego los catélicos, la intensificaron después de la Re-
forma. Sélo un pufiado de autores cristianos después de 1500, como
unos cuantos escritores ortodoxos de Rusia, contemplaron la posibi-
lidad de un matrimonio sin sexo, pues protestantes y catélicos defi-
nian un «matrimonio casto», cada vez con maés frecuencia, como el
matrimonio en el que los esposos eran fieles el uno al otro y modera-
ban su actividad sexual, y no un matrimonio en el que se renunciase
al sexo. La sexualidad marital seguia llevando consigo la mancha del
pecado para muchos autores catélicos, pero la mayoria de protestan-
tes y algunos catdlicos, como Tomas Sanchez, lo consideraban moral-
mente neutro o incluso moralmente bueno porque aumentaba el
afecto conyugal. La incapacidad para practicar el sexo en el matrimo-
nio era motivo de anulacién, una prictica que continda vigente en
muchos Estados de Estados Unidos hoy en dia, donde es necesaria la
consumacion junto con la ceremonia legal para que el matrimonio
sea valido.

La restriccion de la actividad sexual al matrimonio convirtié en
inaceptables, y en muchos casos en ilegales, a una serie de actividades
sexuales, ya que las autoridades de la Iglesia y del Estado, primero en
Europa y luego en todas partes, trataron de «criminalizar el pecado».
La criminalizacién de ciertas actividades sexuales no era nueva en la
Edad Moderna en Europa; ni se limitaba tampoco al cristianismo. Los
cristianos y los no cristianos medievales establecian castigos para el
adulterio (normalmente definido como sexo con una mujer casada),
por casarse con alguien con quien tuviera una relacién de un tipo o
grado prohibidos y por mantener relaciones sexuales que rompian ta-
bues religiosos. Después de 1500, a tales delitos sexuales se unieron
otros, y los mecanismos de investigacion y castigo se expandieron, en
parte por medio de innovaciones técnicas, como la imprenta, e inno-
vaciones institucionales, como los registros de nacimientos y matrimo-
nios. Todas las facciones de las controversias religiosas que invadieron
Europa central y occidental durante el siglo Xv1 y principios del XVII
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consideraban sumamente importante el control de las actividades se-
xuales, pues para las autoridades religiosas y politicas el orden, la mo-
ralidad, la disciplina, la jerarquia, la propiedad y las familias estables
estaban relacionadas y eran sefial del favor divino. Tanto en Europa
como en otras areas, las autoridades establecieron y apoyaron institu-
ciones que trataban de controlar las actividades sexuales de sus adhe-
rentes o stibditos y trataron de inculcar actitudes que fomentarfan la
disciplina y el decoro. El control del lenguaje era parte importante de
esos efectos y se castigaba a los individuos por negar las doctrinas de
la Iglesia sobre sexo, por recitar hechizos de amor, por usar blasfemia
sexual o por difamar a los vecinos con calumnias sexuales. Las autori-
dades mas rigurosas esperaban dar forma a los pensamientos con pa-
labras y acciones, arengando a las gentes en la confesién o en sermo-
nes acerca de pensamientos y suefios lascivos, tratando de regular el
deseo ademas de la conducta. Los tribunales seculares adoptaron pro-
cedimientos y castigos desarrollados por organismos religiosos, impo-
niendo sentencias que suponian confesién publica y rituales vergon-
zantes. Como los pecados se convirtieron en delitos, también los
delitos se convirtieron en pecados.

Los esfuerzos por controlar el pecado tenian generalmente mayor
efecto sobre las elites y los residentes urbanos que sobre las personas
de clase baja y habitantes del campo, pero también excluian a menudo
a miembros de la elite cuya conducta moral y sexual no estaba sujeta a
las mismas reglas que el resto de la poblacién. Como las consecuen-
cias de la actividad heterosexual eran visibles en los cuerpos de las
mujeres, la criminalizacién de la sexualidad no marital discriminaba
por género y por clase, y las que més sufrian eran las mujeres de clases
bajas que se quedaban embarazadas. La sexualidad indisciplinada,
tanto en hombres como en mujeres, se retrataba desde el pilpito y
desde la prensa como una amenaza al orden cristiano, pero era la falta
de disciplina de la mujer la que mas frecuentemente se castigaba, in-
cluso en casos en los que las autoridades reconocian el uso de la coer-
cion o de la fuerza. Los castigos por aborto e infanticidio aumentaron;
se exigia a las mujeres que informasen de todos los embarazos, y las
mujeres solteras eran a veces objeto de examenes corporales. Sélo en
casos de pretendida impotencia eran sometidos los varones a similares
examenes publicos.
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El deseo de trazar una clara frontera entre conducta y caricter
honroso y deshonroso condujo a controles més estrictos en mujeres
cuyas vidas sexuales eran irregulares en algiin sentido. Las autorida-
des las definian a todas como «prostitutas» y trataban de castigarlas o
encarcelarlas en conventos o prisiones. El género también influfa en el
manejo de la sexualidad clerical entre los catélicos. Se animaba a sa-
cerdotes y monjes a abstenerse del sexo y, a veces, eran encarcelados si
sus actividades sexuales provocaban esciandalo; las monjas y otras reli-
giosas eran encerradas fisicamente para apartarlas de las tentaciones
del mundo, como puras «Esposas de Cristo». En la Rusia ortodoxa,
las mujeres laicas de la elite también eran encerradas en zonas especia-
les (terem) para mujeres para mantenerlas puras, aunque mds para un
novio terrenal que divino.

La raza, junto con el género y la clase social, dio forma a la imposi-
cién de las regulaciones sexuales, y el discurso de la diferencia racial
se sexualizd y se le aplicaron categorias de género. En Europa, la pare-
ja opuesta mujer blanca/hombre no blanco se usé en literatura y en
arte para representar el contraste entre la pureza y el mal, mientras
que la de hombre blanco/mujer negra se usé para representar domi-
nacién y sumision. Las conceptualizaciones sexualizadas de raza era
mds obvias en las zonas coloniales, donde en los afios iniciales de la
conquista los pueblos indigenas solian ser feminizados, descritos o re-
tratados visualmente como débiles y pasivos en comparacién con sus
viriles y masculinos conquistadores. La violacién sexual no era simple-
mente una metafora en las zonas coloniales, sin embargo, pues la con-
quista también incluia la violacién real de mujeres indigenas y las exi-
gencias de servicios sexuales y de otro tipo. Tras la inmigracién de un
mayor nimero de mujeres europeas, surgieron nuevos elementos dis-
cursivos y las jerarquias raciales quedaron vinculadas a las de virtud
sexual y pureza, especialmente para las mujeres. Una vez mas, esto no
era sélo cuestion de lenguaje; las mujeres blancas solteras que tenfan
hijos mestizos eran tratadas mas duramente que las que tenian hijos
blancos, mientras que el embarazo fuera del matrimonio se ignoraba e
incluso se fomentaba entre las mujeres no blancas, que no eran presio-
nadas para dar el nombre del padre, como lo eran las blancas.

Las fronteras establecidas por la religién, la raza y el estatus ma-
trimonial estaban rodeadas de una oposicién incluso mas fundamen-
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tal, la que habia entre «natural» —que a menudo llegaba a querer
decir divino— y «antinatural» —que rozaba lo demoniaco—. La so-
domia en todas sus formas —homosexual, bestial, heterosexual
anal— fue definida por primera vez como un «crimen contra natura»
hacia 1250 y considerada por algunas autoridades como herejia y
como violacion de los mandamientos de Dios. La causalidad se mo-
via mds a menudo en la otra direccidn, sin embargo, con personas
acusadas de herejia, como los caballeros Templarios en Francia, o los
conversos en Espana, acusados también de sodomia. Las clasificacio-
nes raciales y étnicas eran también un factor en las acusaciones de so-
domia; se consideraba a los chinos, turcos, moros e italianos, por
ejemplo, como mds proclives a practicar la sodomia, y a ciertas tribus
indias a practicar la sodomia y otras practicas «antinaturales», como
el canibalismo.

La «antinaturalidad» de determinadas actividades se las vinculaba
firmemente a lo demoniaco. A ojos de sus vecinos, sélo el Diablo po-
dia conducir a la gente en Suecia a practicar el sexo con animales, o a
mujeres en Bélgica embarazadas fuera del matrimonio a matar a sus
propios hijos. La contracepcion era a la vez «antinatural» y «demonta-
ca» a los ojos de algunos autores, como lo eran las posiciones coitales
distintas a aquella en la que el hombre se ponia encima, porque tras-
tornaban la jerarquia «natural» de género y podia tener efectos con-
traceptivos. En México y en los Andes, los practicantes de las religio-
nes indigenas fueron acusados de pricticas sexuales antinaturales y de
idolatria. En Nueva Inglaterra, Anne Hutchinson y Mary Dyer, una
mujer cuaquera, fueron acusadas no sélo de dar a luz nifios monstruo-
sos sino de tener ideas monstruosas. La relacién entre sexualidad anti-
natural y demonios era especialmente evidente en las acusaciones de
brujeria; los demonélogos solian estar obsesionados con el modo en
que las brujas copulaban con el demonio, mientras que la gente menos
educada se preocupaba mis por los efectos practicos de la brujeria en
la fertilidad, como convertir a los hombres en impotentes o hacer
abortar a las mujeres.

La habilidad real de las autoridades religiosas para mantener las
fronteras mediante el control de la sexualidad variaban mucho, pero
en ninguna parte tuvieron tanto éxito como hubieran deseado. Aun-
que los agentes de control en la Edad Moderna eran, sin duda, mas
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numerosos y poderosos de lo que lo habian sido en la Edad Media, no
se acercaban a las posibilidades tacticas de los Estados democriticos
del siglo XX, por no hablar de los regimenes totalitarios. Por tanto, hay
un enorme —y a veces engafioso— abismo entre la retérica y la reali-
dad en casi todos los aspectos de la regulacién sexual.

El abismo entre el ideal aprendido y la realidad vivida era espe-
cialmente palpable en los temas que rodeaban al matrimonio. Sobre
todo en las zonas rurales, la gente se negaba a aceptar la idea de que
el sexo entre personas comprometidas estuviese mal, pues no altera-
ba el hogar marital mientras la boda se celebrase, como estaba pla-
neada; por tanto, siguieron practicandolo, defendiéndolo verbalmen-
te y celebrando suntuosas bodas a pesar del obvio embarazo de la
novia. Los «matrimonios de prueba» siguieron celebrandose entre
los vascos y entre los indios conversos de Norteamérica, pues se con-
sideraba también que estas pricticas reforzaban la estabilidad del
matrimonio. A pesar de las exigencias postridentinas de que las bo-
das se celebrasen en publico, los catélicos de Italia siguieron cele-
brando bodas en secreto para alejar los hechizos de mal agiiero lanza-
dos por vecinos envidiosos. Se crefa que las ceremonias cristianas de
boda traian suerte y fertilidad a los conversos de Africa y Latinoamé-
rica y, a veces, se afiadian a los rituales ya existentes, sobre todo en el
primer matrimonio, pero también podian evitarse para ignorar las
restricciones sobre el divorcio. Esas restricciones eran también me-
nos incémodas en la realidad que en teoria; el abandono ocupaba la
funcién del divorcio entre mucha de la gente pobre; las anulaciones
eran posibles frecuentemente para las clases altas; se concedian oca-
sionalmente divorcios en zonas protestantes por motivos como la in-
compatibilidad grave y que eran socialmente, aunque no legalmente,
aceptables. En algunos lugares, los cristianos evitaban esas medidas
evitando el matrimonio, para empezar. A pesar de las alabanzas al
matrimonio y de las ventajas legales que traia consigo, siguié habien-
do una alta tasa de nacimientos fuera del matrimonio en Latinoamé-
rica, por ejemplo, donde el «concubinato» y otros acuerdos no mari-
tales eran socialmente ttiles.

El matrimonio no era el dnico asunto sexual que luchaba entre la
teorfa y la practica. En unos cuantos casos, como el adulterio en Gine-
bra y la sodomia en Escocia, los castigos eran mas duros que los esta-
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blecidos por los estatutos legales, pero en la mayoria de los casos era al
revés. En la Norteamérica colonial, habia duras denuncias y leyes es-
trictas contra el adulterio y la actividad homosexual, pero apenas se
daban casos. La fornicacién estaba prohibida, pero casi nunca fue
perseguida en la mayor parte del mundo excepto si nacia un nifio. La
consanguinidad —definida de modo diferente segin el credo—estaba
prohibida, pero la falta de registros en la Europa catdlica y ortodoxa y
en las colonias hacian que las reglas de la consanguinidad fuesen im-
posibles de imponer excepto entre las elites cuyas conexiones familia-
res se conocian, Estas elites podian, generalmente, obtener dispensas
para casarse con sus parientes en cualquier caso. Los burdeles se ce-
rraban, pero la prostitucion seguia; los rituales populares que celebra-
ban o condenaban la actividad sexual, como los mayos o charivaris, es-
taban prohibidos, pero seguian practicandose; el concubinato y las
solicitaciones de los sacerdotes estaban condenados y castigados, y
probablemente disminuyeron, pero no desaparecieron.

Las autoridades religiosas y politicas reconocieron en realidad las
limitaciones de su capacidad para dar forma y mantener las fronteras y
se apoyaron en otros individuos e instituciones para que les ayudaran,
incluyendo a los cabezas de familia, agentes investigadores pagados o
voluntarios como los familiares, e incluso vecinos preocupados y vigi-
lantes. Describir a tales individuos y grupos como «ayudantes» de las
autoridades es en muchos casos engafnoso, pues a menudo ellos, y no
autoridades mas altas, eran las que llevaban la voz cantante ordenan-
do, denunciando e investigando la conducta sexual. Los gremios, las
confraternidades y los grupos de vecinos pudieron haber sido incluso
mads rigurosos que las autoridades de la Iglesia o del Estado, pues a
menudo tenian mds que perder si se rompian los matrimonios o si sus
miembros o vecinos quedaban manchados por el deshonor. En el dia a
dia, este control informal de la sexualidad tenia mas impacto que las
leyes escritas o los tribunales; la imposicién real de fronteras era, por
tanto, una tarea muy repartida y no simplemente impuesta desde arri-
ba. Las imposiciones informales de normas las hacian las mujeres y los
hombres; las mujeres organizaban matrimonios, creaban reputaciones
sexuales por sus conversaciones con los vecinos, acusaban a otras mu-
jeres de brujeria o delataban a personas que decian que la fornicacién
no era un pecado. En las zonas coloniales el control también lo ejer-
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cian las personas indigenas o mestizas —dogzques en Canada, fiscales
en México o proponentes en las colonias de la VOC~— ademis de los
europeos; catequizaban, investigaban casos, castigaban a los declara-
dos culpables de fallos morales, examinaban a candidatos al matrimo-
nio y a veces incluso ofan confesiones.

Los individuos también controlaban sus propias actividades me-
diante la interiorizacién de las normas cristianas que se les comunica-
ban en sermones, con material impreso, o en las escuelas y en la confe-
sién. La confesi6n, ya fuese a un sacerdote o a una congregacién,
animaba a la gente a hablar de sus pecados sexuales con el fin tltimo
de reprimir la actividad considerada pecaminosa. La confesién a un
sacerdote pudo haber funcionado mas para diseminar la informacién
sexual en algunas zonas que para restringir la actividad, pero est4 cla-
ro que mucha gente desarrollé un sentimiento de culpa que era mis
fuerte que el simple miedo a ser descubierto o a recibir castigo en este
mundo. Es, por supuesto, imposible medir algo tan subjetivo como un
sentimiento de culpa, y aquellos que se sentfan mas culpables fueron
los que dejaron la mayor parte de la informacién, pues sus sentimien-
tos les hacian acusarse a si mismos a sus vecinos, a las autoridades
legales o al personal religioso, o a dejar tras de si escritos privados,
como diarios. En algunos casos, estas autoacusaciones tenfan sin duda
un doble motivo, ya que los individuos reconocian que expresar con-
triccién era un modo de evitar o disminuir sentencias por delitos
como la prostitucién o la sodomia, pero en muchos casos la sensacién
de culpa parece haber sido genuina.

De todos los temas de los que se habla en este libro, los historiado-
res no se ponen de acuerdo sobre todo en cémo interpretar el control
local e interiorizado de las normas y actividades sexuales. Algunos ig-
noran estos aspectos y se centran sobre todo en las instituciones reli-
giosas formales, como la Inquisicién, los tribunales episcopales, los
consistorios o las misiones, sefialando el modo en que tales institucio-
nes estrechaban el margen de conducta sexual aceptable, y fomenta-
ban estructuras jerarquicas de género. Otros consideran el control po-
pular y la autodisciplina como ejemplos de «falsa conciencia» y
mantienen que se engafiaba a la gente para que actuase en contra de
sus propios intereses y reprimiese sus deseos sexuales. Otros aplican
la idea de Gramsci de la hegemonia, segiin la cual algunos individuos
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y grupos se convencen mediante la educacién u otras formas de socia-
lizacién de que es preferible estar de acuerdo con las autoridades y
que se consiguen privilegios gracias a su asociacién con el grupo do-
minante y sus ideas.

Estas opiniones tan negativas o despreciativas del control interio-
rizado y popular de la sexualidad son discutidas por otros estudiosos
que sefialan que, en muchos casos, incluyendo los coloniales, las nor-
mas de las autoridades y las de las familias y comunidades locales se
entremezclaban en realidad en alto grado. Si, dicen, las familias y los
grupos eran disciplinados, pero también eran disciplinantes. Cuando
los objetivos de las mas altas autoridades no encajaban con las nor-
mas de la comunidad, no solian cumplirse, ya que los grupos adapta-
ban las normas catdlicas o protestantes a su propia situacion. El sin-
cretismo y la adopcion selectiva de los valores y practicas cristianas
no era un ejemplo de «falsa conciencia», sino de conversién religiosa
real en la que la gente escogia adaptar su comportamiento y pensa-
mientos a fin de seguir las normas ortodoxas, catélicas o protestan-
tes. Estos eruditos afirman que, aunque el cristianismo introdujo un
lenguaje de represion, los individuos y los grupos crearon sus propios
significados para ese lenguaje y desarrollaron un «discurso de doble
VOZ». ,

Como nos han mostrado los anteriores capitulos, hay ejemplos
que apoyan ambas caras de este debate, y las posiciones de los histo-
riadores estdn determinadas, en alto grado, por sus opiniones filos6fi-
cas generales sobre la capacidad de la gente para determinar su propia
historia. Sus argumentos también proceden de la situacién particular
con la que estin més familiarizados, pues las preocupaciones norma-
les sobre el establecimiento de fronteras en el cristianismo de la Edad
Moderna iban acompanadas de significativas diferencias locales res-
pecto a las definiciones exactas de esas fronteras y a los modos en que
se regulaba el sexo para establecerlas y conservarlas.

En primer lugar, aunque he identificado ciertas ideas y puntos de
vista como catdlicos, protestantes u ortodoxos, hay grandes variacio-
nes dentro de cada una de esas tradiciones. Ni siquiera la teologia ofi-
cial era univoca. Algunos catélicos dudaban abiertamente del valor
del celibato, mientras que algunos protestantes le atribuian méritos; la
moralidad del disfrute sexual en el matrimonio se debatia tanto en
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circulos protestantes como catélicos; jesuitas y jansenistas discutieron
sobre de la importancia de las actividades sexuales en la salvacién. Los
laicos estaban igualmente divididos: los catélicos laicos de algunos si-
tios toleraban el concubinato clerical, mientras que en otros eran los
primeros en combatirlo; los calvinistas laicos delataban a sus vecinos a
las autoridades en algunos lugares, pero no en otros; algunos ortodo-
xos laicos celebraban rituales de fertilidad que eran de origen pagano,
mientras que otros se mataban a si mismos como los «viejos creyen-
tes» en defensa de las doctrinas ortodoxas tradicionales. La uniformi-
dad en las creencias a menudo era inventada o pretendida cuando un
credo entraba en conflicto con otro y se le amenazaba desde el exte-
rior, pero las diferencias volvian a surgir cuando la amenaza pasaba.

El término «protestante» cubre un amplio espectro de creencias y
pricticas, desde los luteranos de la Iglesia estatal que subrayaban la im-
portancia de la familia patriarcal, a los grupos radicales que no querian
conexi6n alguna con un gobierno secular y experimentaban nuevas
formas familiares. El divorcio era posible sdlo mediante un Acta del
Parlamento en la Inglaterra anglicana, pero era posible por determina-
dos motivos que iban mucho mas alla de los biblicos tradicionales en la
Neuchatel calvinista o en la Suecia luterana. Aunque unos cuantos gru-
pos radicales eran sexualmente mas libres que los protestantes o catéli-
cos magistrales, la mayoria eran mds moralistas y usaban la exclusién y
la excomuni6n para imponer conductas sexuales y crear una pequefia
«sociedad sacralizada» dentro de la mas grande y pecaminosa socie-
dad. Grupos como los cudqueros y los moravos, en los que el conjunto
era el que tomaba las decisiones disciplinarias, eran mas igualitarios en
su imposicién de fronteras que los que delegaban en autoridades,
como pastores, jueces o inquisidores, y también eran mas efectivos.

En algunos casos, las diferencias dentro del protestantismo, del
catolicismo y de la ortodoxia eran causadas por factores externos a la
religion. En algunas partes de Europa y sus colonias, tribunales reales
o municipales conseguian més poder sobre el matrimonio, dando lu-
gar a un proceso de secularizacién que se aceleraria en el siglo XviIL
Cuando los intereses monérquicos entraban en conflicto con los de la
Iglesia, como en la Rusia de Pedro el Grande o en la Francia posterior
a Trento, los reyes eran los que solian ganar. Tanto en Rusia como en
Francia, por ejemplo, se exigia el consentimiento de los padres para
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que el matrimonio fuera vélido, a pesar de la doctrina de la Iglesia
acerca de la mayor importancia del consentimiento conyugal.

En segundo lugar, aunque hay semejanzas pasmosas entre todos
los credos cristianos de 1a Edad Moderna y, como se acaba de sefialar,
pasmosas diferencias de opinién dentro de ellos, también hay algunas
distinciones bisicas entre ellos. A pesar de las dudas acerca del valor
del celibato obligatorio entre catélicos y ortodoxos, el celibato volun-
tario y la virginidad siguieron siendo muy valorados y alabados. Para
algunos escritores rusos ortodoxos, esto incluia la virginidad marital,
una practica que Lutero y otros protestantes consideraban motivo de
divorcio ademids de antinatural. Su rechazo al celibato significaba
que los protestantes vefan una relacién mas fuerte entre el matrimo-
nio, el honor y la edad adulta que los de otros credos. Tanto las auto-
ridades ortodoxas como las catélicas veian con suspicacia a las muje-
res solteras que vivian solas e imponian una clausura m4s estricta a las
religiosas, pero los protestantes también vefan con suspicacia a los
varones adultos solteros, ordenandoles en algunos lugares que se fue-
ran a vivir con parejas casadas. La capacidad de un adulto para recha-
zar una vida que incluia actividad sexual era negada por la mayoria
de los protestantes, para los cuales el celibato también significaba
una abdicacién de su naturaleza basic: como hombre o mujer. Los
protestantes establecieron, pues, una uniformidad ideal de la vida se-
xual, con el matrimonio y la paternidad esencial para ambos sexos,
mientras que el catolicismo y los ortodoxos defendian varios tipos de
opciones.

Una tercera diferencia se da entre Europa y las colonias. En algu-
nos asentamientos coloniales, como los pueblos puritanos de Massa-
chusetts o las misiones jesuitas de Canada y Latinoamérica, las autori-
dades religiosas intentaban crear una moral disciplinada y utopias
sexuales donde la ley de Dios, segin la interpretaban ellos, seria la
base de todas las instituciones legales y sociales, impensables en la mas
decadente Europa. Reunian a sus correligionarios o conversos muy
juntos a fin de supervisar sus vidas y fomentar la vigilancia mutua. Du-
rante breves periodos, tales lugares pueden haber sido las comunida-
des mis disciplinadas sexualmente en el mundo cristiano, pero su ais-
lamiento era dificil de mantener durante mucho tiempo y los que
ponian objeciones a la disciplina se iban.
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En la mayor parte del mundo colonial, las oportunidades que te-
nia la disciplina cristiana eran menores que en Europa, en lugar de ser
mayores. Las autoridades cristianas solian ser pocas y muy repartidas
geograficamente, de modo que su capacidad para determinar un com-
portamiento real estaba mas limitado que en Europa, donde los tribu-
nales y las Iglesias eran numerosos. Los asentamientos estaban muy
dispersos en muchas zonas coloniales y las oportunidades para la vigi-
lancia vecinal eran minimas, como lo eran las oportunidades de refor-
zar los controles internos de cada uno escuchando sermones o confe-
sando. Habia m4s instituciones de control moral en las ciudades
coloniales que en el campo, pero también mas oportunidades para lle-
var a cabo actividades juzgadas inmorales, como la prostitucién o las
relaciones homosexuales. (Esto es también cierto en las ciudades eu-
ropeas.)

En todo el mundo colonial, ya fuese una utopia misionera o un lu-
gar de perdicién urbano, las ideas cristianas se redefinieron frente a
los valores y normas preexistentes. Esta redefinicién también tuvo lu-
gar en Europa, ya que el cristianismo se adapt6 a las practicas romanas
y germdnicas ya existentes, pero en 1500 eso quedaba en el pasado. La
adaptacién continuaba en las colonias; en Asia, por ejemplo, las ideas
sobre la deuda moral determinaron las précticas confesionales y el de-
sarrollo de un sentimiento de culpa; en Latinoamérica, las ideas sobre
el equilibrio determinaron las ideas sobre el valor del celibato. En Eu-
ropa, el catolicismo, el protestantismo y la ortodoxia no fueron algo
estatico durante este periodo, pero el abanico de posibilidades era
mayor en el mundo colonial.

Pero no era infinito, y aunque los pueblos indigenas desarrolla-
ron sus propios patrones e hicieron de funcionarios religiosos, la au-
toridad definitiva en la mayor parte de las colonias estaba en manos
europeas. Aparte de en Malabar y Etiopfa, el cristianismo fue inicial-
mente algo extranjero e importado en el mundo colonial, algo que no
era, naturalmente, en la Europa del 1500. También formaba parte de
una estructura de dominio que iba sobre todo en una sola direccién,
pues las actitudes y expectativas de los cristianos europeos ante los
pueblos que se encontraron tenian finalmente mucho mayor impacto
sobre esos pueblos que al revés. La colonizacién tuvo cierto impacto
sobre la regulacién de la sexualidad en Europa, tanto en términos de
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cambios demogrificos, como la emigracién masculina, como en tér-
minos de cambios intelectuales, como las nuevas nociones de dife-
rencias raciales, pero esto no puede compararse con los cambios que
hubo en las zonas coloniales. En algunas partes del mundo, la coloni-
zacién también trajo consigo enfermedades europeas y catastrofes
demogrificas junto con el cristianismo, y esto influyé en las relacio-
nes familiares y en las actividades sexuales mucho mis que ningtin
tribunal o clero.

Una cuarta diferencia tiene lugar en las colonias. La adaptacién
sincrética no sSlo convirtié la situacién de Europa en diferente de la
de las colonias, sino que también hizo tinica a cada colonia. Estas dis-
tinciones en las formas del cristianismo se afiadieron a muchas otras
diferencias: si el fin de la colonia era el comercio, la explotacién o el
asentamiento; como emigraba mucha gente; cémo mucha de esa gente
eran mujeres libres o esclavas; qué pensaban las autoridades cristianas
de la cultura local; o si el clero consideraba su funcién mas importante
la conversién de los pueblos indigenas u ocuparse de los inmigrantes.
Cada uno de estos factores y muchos otros no sélo diferenciaron cada
colonia, sino que también cred grandes diferencias dentro de una mis-
ma colonia.

Una diferencia final es la que comprende a todas las demis: el
cambio a lo largo del tiempo. Como hemos visto, en cada zona geogra-
fica hay grandes preocupaciones acerca de la moralidad y la conducta
sexual, seguidas por periodos de vigilancia menos intensa. Habia tam-
bién una lenta tendencia a que hubiera menos casos y castigos mas
suaves en el caso de delitos sexuales después de un punto algido en al-
glin momento de finales del siglo Xv1 o principios del XvII en Europa,
y a finales del siglo XVII en las colonias, Acabaron las ejecuciones por
sodomia y brujeria; la fornicacién no se perseguia, a menos que un
niflo necesitara sustento; no se daba por supuesto el infanticidio si
moria un nifio nacido fuera del matrimonio. En 1750 empezaban a de-
sarrollarse nuevas ideas acerca de la naturaleza sexual de hombres y
mujeres, de la importancia de la privacidad personal y familiar y de las
fronteras adecuadas entre religién y Estado. Todas estas ideas jugarian
un papel en el desarrollo de la sexualidad «moderna» y crearian un
mundo en el que el cristianismo tendria un papel menor en su defini-
cién y en la regulacion de lo que hemos expuesto aqui.
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Pero nuestro mundo moderno no se ha desprendido de su historia
tanto como sostienen algunos tedricos de la sexualidad. Las reaccio-
nes de mis amigos y vecinos cuando empecé a hacer este estudio refor-
zaron mi sensacién de su importancia continuada. Al terminar esta
conclusién, un escindalo sexual acaba de conducir al «impeachment»
del Presidente y palabras que han aparecido con frecuencia en estas
paginas —«criminalizacién del pecado», «celo puritano», «confesio-
nes publicas» e incluso «caza de brujas»— se estan usando con regu-
laridad en las noticias de la noche. Los comentaristas de fuera de Esta-
dos Unidos que tratan de entender y explicar la situacién se suelen
referir a la especial historia religiosa de las colonias inglesas en Norte-
américa y a sus intentos por crear sociedades sacralizadas a base de
disciplinar la sexualidad. Cualquier duda que me pudiera quedar
acerca del significado duradero del cristianismo en el discurso sexual
contemporineo ha desaparecido.
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