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Es casi un lugar comun decir que Platén presenta influjos érficos en
sus doctrinas. Como ocurre con muchos lugares comunes, la afirma-
cion se ha repetido durante décadas sin que se haya sentido la
necesidad de ponerla en cuestion. En este libro se trata de evaluar
su veracidad y de determinar el peso real de los contenidos de la
doctrina 6rfica en Platén, a través del examen exhaustivo de los
textos antiguos de que disponemos sobre este movimiento reli-
gioso, textos que son, ademas, presentados y traducidos en un
apéndice final. La indagacién pone de manifiesto que hay numero-
sos puntos del orfismo que inspiraron el pensamiento de Platén,
pero que el genial filésofo ateniense los sometié a una profunda
modificacion, para acomodarlos al marco de sus propias ideas.

ALBERTO BERNABE es Catedratico de Filologia Griega en la Universidad Com-
plutense. Ha trabajado sobre literatura, filosofia y religion griegas, en especial
sobre los érficos, tema al que ha dedicado la edicién de sus fragmentos (Leipzig
y Berlin 2004-2007), la traducciéon de sus principales testimonios (Hieros logos,
Poesia drfica sobre los dioses, el alma y el mds alla, Madrid 2003), y, en colabo-
racion con A. . Jiménez San Cristobal, el libro Instrucciones para el mas alla: las
laminillas drficas de oro, Madrid 2001, publicado en inglés en 2008. Ha coordi-
nado ademas con F. Casadesus la obra Orfeo y la tradicion drfica: un reencuen-
tro, Madrid 2008, y en colaboracion con éste y con M. A. Santamaria, otra, Orfeo
y el Orfismo: nuevas perspectivas, publicada en 2010 en la Biblioteca virtual
Cervantes. A las relaciones entre orfismo y filosofia ha consagrado, entre otros
trabajos, el libro Textos orficos y filosofia presocratica. Materiales para una com-
paracién, Madrid 2004, y un capitulo en los Etudes Platoniciens IV, Paris 2007.
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INTRODUCCIOR
«Platon remeda lo de Orfeo»

Y es que Platén remeda lo de Orfeo en todas partesx.

La frase de Olimpiodoro que nos sirve de frontispicio revela que el
fil6sofo neoplaténico del vi d.C. estaba convencido de que Platéon
practicaba con lo 6rfico un remedo, que naturalmente no hemos de
entender como parodia burlesca, sino como una forma de aludir, con
ciertas alteraciones y con una intencién determinada, a contenidos
propios de la religion y la literatura 6rficas, conocidos como tales por
quien los oia o leia. Insiste ademas en que tal proceder afecta a toda su
obra. He situado la frase como punto de arranque de esta indagacién,
porque, en gran medida, es de eso de lo que trata: de determinar en
qué consiste tal «remedo>» y de ver si su alcance es tan grande como
pretendia Olimpiodoro cuando consideraba que se encuentra «en
todas partes>.

La cuestién no es ociosa. En primer lugar, porque parece fuera de
discusién que las referencias de Platén son imprescindibles para recons-
truir la literaturay la religién é6rficas en época clésica, por lo que es pre-
ciso evaluar en qué medida podemos fiarnos de su testimonio. En
segundo lugar, porque se da la paradoja de que, pese a que el influjo
6rfico sobre Platén es algo que suele darse por supuestoz, son raros los

1 Olympiod. in Pl Phaed. 10.3 (141 Westerink = OF 338 II). Repite casi literalmente
la frase en 7.10 (115 Westerink = OF 576 I1I).

2 Cf., entre otros muchos ejemplos que podrian aducirse, Robin 1923, 220;
Rohde 1907, passim; Friedlinder 1928-1930, cap. I1I; Gernet-Boulanger 1932,
387-389; Guthrie 1952, 238-244.
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casos en los que el tema se ha tratado especificamente. Un primer
balance de esta cuestién lo hizo Weber a finales del XIX en un trabajo de
poco mis de cuarenta paginas, limitado a las noticias sobre Orfeo y a las
menciones explicitas sobre su obra®. Ni que decir tiene que este balance
ha quedado sumamente envejecido, lo que no ha impedido que, dentro
de la inmensa bibliografia platénica, sigan siendo poquisimos los traba-
jos dedicados especificamente a valorar el influjo 6rfico sobre Platén®.
Es mas, aunque todos cuantos se refieren a esta cuestién parecen
tener ideas claras sobre ella, la lectura de tan solo dos o tres trabajos al
azar sobre el tema nos mostraria las hondas divergencias, y no sélo en
cuestiones de detalle, que existen entre los numerosos cuadros del
Orfismo, cada uno de ellos supuestamente claro, reconstruidos por los
distintos comentaristas. Para unos, las huellas del orfismo en la filosofia
platénica son profundisimas, para otros, en cambio, el influjo 6rfico en
nuestro filésofo se minimiza hasta casi desaparecer. Una muestra
reciente del extremo de esta tendencia es un libro editado por Partenie
(2009), cuyos autores, en mas de 250 paginas dedicadas a los mitos de
Platén, silencian cuidadosamente cualquier conexién de éstos con los
misterios, como si fueran una creacién exnovo o como si las alusiones a
los paralelos érficos contaminaran la impoluta imagen del filésofo.
Posturas tan extremas en la interpretacién no son extraflas para
quien se interesa por el orfismo. Es bien conocido que los estudios
sobre este capitulo de la historia religiosa y literaria de los griegos han
pasado por unos profundos vaivenes interpretativos, desde la «moda
érfica» que caracterizé el siglo X1X y los comienzos del xx5, pasando
por la critica que hace Wilamowitz a este incontrolado <«panor-

3 Weber 1899.

4 Pueden citarse: Boyancé 1942; Masaracchia 1993; Casadests 1995; 2008; ade-
mis de Cornford 1903, limitado a cuestiones muy concretas y muy discutible en
diversos aspectos; Kingsley 1995, cap. 10 «Plato and Orpheus», 112-132, que se
restringe al mito del Fedén, y Edmonds 2004, que se cifie al tema del viaje del
alma al Mis All4, también en el Feddn, y que, ademés, no cree que exista un
influjo 6rfico sobre el filsofo. Cf. sobre este dltimo Bernabé 2006a.

5 Elinterés por el orfismo arranca del libro seminal de Lobeck 1829, seguido por
trabajos como Harrison 1903; Rohde 1907 o Dieterich 1913, hasta llegar al libro
sobre Orfeo de Kern 1920 y a la edicién fundamental de los fragmentos érficos
del mismo autor (Kern 1922), si bien el representante extremo de tal vision fue
Macchioro 1922 y 1930. Mantuvieron posturas mas matizadas Nilsson 1935;
Guthrie 1952 y Ziegler 1939 y 1942, asi como Bianchi 1974.
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fismo»®, que llevé a las actitudes desaforadamente escépticas de los
afios centrales del XX, hasta llegar a la recuperacién del interés por la
cuestién en los altimos afios, provocado sobre todo por el hallazgo de
algunos testimonios nuevos de capital importancia, como las laminas
de hueso de Olbia, el Papiro de Derveni y varias laminillas de oro’. Dado
que me referiré a ellos reiteradas veces a lo largo de este libro, merece
la pena decir alguna palabra sobre cada uno de estos documentos.

Las laminas de hueso de Olbia son tres pequeiias piezas (la mas
grande 5,1 x 4,Ix 0,2 cm.), datadas en el siglo v a.C. y encontradas en
1951 en Olbia, antigua colonia de Mileto, fundada hacia el siglo vir a.C.
y situada en la orilla occidental del Dnieper, cerca de su desembocadura
en el Mar Negro, también conocida por el nombre de Boristenes. No
fueron publicadas hasta 1978 e incluso su conocimiento no se generalizé
hasta que volvieron a ser editadas en una publicacién de mayor difusién,
dos afios miés tarde. Contienen graffiti, que, pese a su brevedad, docu-
mentan creencias de un grupo de fieles de Dioniso que se denominaban
a si mismos 6rficos y postulaban una existencia tras la muerte’.

El Papiro de Derveni fue hallado en 1962 en la localidad del mismo
nombre, a unos I2 km. al noroeste de Salénica, entre los restos de una
cremaci6n en la llamada tumba A. Se data en el s. 1v a.C. y contiene
referencias a determinados ritos inici4ticos en sus primeras siete
columnas y en la XX, mientras que las demas se dedican a un extenso
comentario exegético de una teogonia en verso atribuida a Orfeo (y que
debe datarse antes del s. v a.C.) realizado sobre todo desde un punto
de vista fisico y filoséfico. El autor del comentario es desconocido,
pero parece conocer las teorias de los presocraticos y avanza ideas que

encontraremos luego en los estoicos’.

6  Especialmente Wilamowitz-Moellendorff 1931-1932, seguido por Linforth 1941;
Dodds 1951; Moulinier 1955 o Zuntz 1971.

7  No creo pertinente hacer aqui un estado de la cuestién sobre los estudios acerca
del orfismo en los ultimos afios. A tal efecto pueden consultarse las resefias
bibliograficas de Bernabé 1992 y de Santamaria 2003.

8 Sobre las lJaminas de Olbia cf. West 1982; Zhmud 1992; Dubois 1996; Bernabé
2008a, donde puede encontrarse bibliografia suplementaria. Cf. [T 33cy T 33d].

9 Dela inmensa bibliografia dedicada al Papiro de Derveni, destacaria: Casadesis
1995; Laks-Most 1997; Janko 2002; Jourdan 2003; Betegh 2004; Burkert
2005; Kouremenos-Parissoglou-Tsantsanoglou 2006; Bernabé 200%d; Casa-
desis 2008c. Cf. [T 10a, T 11g, T 13¢, T 13d, T 13e, T 18c].
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Las laminillas de oro fueron encontradas en tumbas de diversos
lugares, especialmente la Magna Grecia, Tesalia y Creta. Algunas eran
conocidas desde mucho tiempo atris, pero otras, como la de Hiponio,
aparecieron en los afios sesenta del pasado siglo, y otras atin mas tarde.
Las laminillas han aportado nuevos materiales interesantes acerca de un
grupo de creyentes, que consideramos 6rficos y que creian poder
encontrar en el Mas Alld un trato preferente si demostraban conocer
determinadas contrasefias que debian decir, bien ante unos guardianes,
bien ante la propia Perséfone™.

En estas circunstancias, puede resultar no sélo 1til, sino incluso
indispensable reexaminar las fuentes antiguas y tomar en consideracién
las nuevas que nos permiten acceder al conocimiento de este complejo
movimiento religioso, en la idea de que un analisis sin parti pris previo
permitira llegar a algunas conclusiones valiosas'. Dos seran, pues, los
objetivos fundamentales de este libro™: por un lado, examinar los tes-
timonios platénicos acerca del conjunto de mitos, obras literarias y
rituales que los griegos relacionaban con Orfeo y con sus seguidores,
cotejandolos, para evaluar en qué medida podemos fiarnos de ellos,
con otros textos en que se haga referencia a las mismas cuestiones; por
otro lado, una vez que dispongamos de una idea mas matizada sobre la
situacién de lo 6rfico en época del filésofo, para cada uno de los aspec-
tos tratados, evaluar el influjo que la literatura, la practica ritual y el
imaginario érficos pudieron ejercer sobre Platén. Para esto ultimo
resulta un buen punto de partida el fecundo concepto de «transposi-
cién», sugerido ya hace mucho tiempo por Dies™ para definir el modo
en que Platén altera los esquemas heredados para adaptarlos a su pro-

pia doctrina.

10 Sobre las laminillas 6rficas cf. Riedweg 1998; Bernabé- Jiménez San Cristébal
2001; 2008 (con amplio comentario y bibliografia exhaustiva); Pugliese Carrra-
telli 2003; Edmonds 2004; Tortorelli Ghidini 2006; Graf-Johnston 2007.
Cf. [T 25b, T 25¢, T36b, T 50a, T 50b, T 50c, T 53al.

II  En un trabajo anterior (Bernabé 2004a) estableci una comparacién entre los
textos orficos y la filosofia presocritica.

12 En él se unifican, amplian, corrigen y actualizan puntos de vista presentados en
algunas publicaciones anteriores, algunas de ellas de no demasiado facil acceso
(Bernabé 1995, 1998, 1999, 2002ay 2007b).

13 Di#s 1927, 432ss., sobre cuyas huellas sigue Frutiger 1930; cf. también Schuhl 1934,
2085, n. 4, quien insiste en el hecho de que Platén utiliza las experiencias misticas
para traducir la experiencia filoséfica y, mas adelante, Paquet 1973. Gf. §13.
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Las dificultades de este trabajo son sin embargo considerables. No
es ocioso aludir a las mas importantes.

1. No son muchos los testimonios significativos del orfismo en
época clasica que podamos cotejar con los de Platon, para tener ele-
mentos de juicio o de referencia a la hora de valorar éstos.

2. No ayudan demasiado a nuestros propésitos los habitos de Platén
en materia de citas de otros autores. El filésofo no sélo no es en abso-
luto preciso en ellas, sino que a menudo es deliberadamente impreciso,
a veces irénico, las mas, distanciado. Muestra, ademas, una desespe-
rante tendencia a intervenir libérrimamente no sélo en la interpreta-
cién de los pasajes que cita, sino incluso en los textos mismos, para
acomodarlos a sus propios esquemas de pensamiento. En tales condi-
ciones, la valoracién de algunos testimonios se hace muy dificil.

3. Muy a menudo hemos de recurrir a testimonios bastante poste-
riores al fil6sofo, que sin embargo, por un motivo u otro, traslucen
que proceden de una época mas antigua, dada la tendencia de los auto-
res 6rficos a reelaborar constantemente su propia tradicion literaria.
En este punto debe usarse la mayor prudencia, ya que los testimonios
tardios pueden incorporar algunos elementos de la situacién del
orfismo posterior a la conocida por Platén.

A la vista de esta situacion es obligado actuar con el méximo rigor
filolégico y no menor cautela; es necesario examinar de modo cuida-
doso y critico los testimonios platénicos que de un modo claro o de
forma velada aludan a Orfeo o a la literatura 6rfica, a la luz de lo que
revelan otros testimonios contemporaneos o posteriores que puedan
ser comparados con ellos.

Antes de proseguir conviene, ademais, que fije el alcance de cada
uno de los dos polos de esta indagacién: en lo que respecta a Platén, he
de precisar un par de cuestiones: una, que a todos los efectos, «Pla-
ton» se referira a los contenidos de los dialogos del corpus Platonicum,
incluyendo los espurios, y otra, que, salvo contadisimas excepciones,
no trataré de distinguir si hemos de atribuir lo que el personaje de
Sécrates dice en ellos al Sécrates histérico o a Platén.

En lo que se refiere al orfismo, se trata de un asunto mas dificil de
precisar. Para ello recurriré a las conclusiones de un trabajo anterior en
que analizaba los testimonios de que disponiamos para definir este movi-
miento . Consideraré como <érficos> a aquellos que seguian las ense-

14 Bernabé 2005, 138-14.2.
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fianzas religiosas de obras o ritos de los que Orfeo fue considerado autor
o fundador. Se trata de un grupo bastante heterogéneo, que debemos
incluir en circulos dionisiacos, ya que los misterios 6rficos son misterios
baquicos: No obstante, los «sectarios» del dionisismo a los que Ha-
mamos 6rficos debieron aceptar elementos propios del pitagorismo y de
otras formas de la espiritualidad del tardoarcaismo griego para desa-
rrollar ritos mistéricos que se enmarcan en la creencia en la metempsico-
sisy en una forma de puritanismo que preconizaba la necesidad de man-
tener el alma puray el cuerpo apartado del derramamiento de sangrey
del contacto con productos procedentes de un ser muerto. A lo largo del
tiempo fueron creando una forma de religiosidad individual, cuyo
interés basico era la salvacién personal en otra vida que suponian mejor
que ésta. La iniciacién y los ritos, asi como la lectura de sus textos les
proveian de un bagaje de conocimientos mistéricos que les permitia saber
cémo obtener un destino especial en el otro mundo, tras liberarse de la
culpa originaria que creian acarrear>. Una serie de prohibiciones rituales
les conducian a ese objetivo. Era, pues, una religiosidad esencialmente
tradicional y que se realizaba a través de la transmisién de un logos por via
iniciatica de la mano de sacerdotes itinerantes que ofrecian sus servicios
sobre la base de libros atribuidos a Orfeo™.

El mensaje, producido en estos términos, presenta una situacién
contradictoria. El caracter tradicional de lo 6rfico provocé que mantu-
viera considerablemente su identidad a través de los siglos, de modo
que encontramos fraseologia muy semejante y creencias casi idénticas
en testimonios separados muchos siglos entre si, pero, por el contra-
rio, al ser una religién sin comunidades estables, organizada en torno a
una materia prima de base mitica, doctrinal y ritual expresada literaria-
mente, sin estructura eclesiastica jerérquica, en manos de unos intér-
pretes a quienes nadie nombraba ni leg'itimaba, sino que ellos mismos
se erigian como tales, admitia desde el principio notables variaciones
entre sus diversos creyentesy transmisoresw.

A ello se une una circunstancia fundamental: se trata de una forma
de religién que intenta dar respuesta a necesidades muy basicas del ser
humano, como pueden ser la aspiracién de inmortalidad, los deseos de
aproximarse a una divinidad de forma menos lejana y oficial que la

15 Cf. §8.
16 Casadio 1990b, 197.
17 Cf. Casadests 2006.
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religién del Estado y el anhelo de una valoracién del individuo no
dependiente de consideraciones sociales y por tanto mas igualitaria. El
orfismo (o, si queremos, el orfismo y los movimientos similares, ya que
es un problema determinar dénde se sitian los limites y entre unosy
otros) seria un tipo de religién personal, basada en unos textos, con un
marco de referencia comin: el dualismo entre alma inmortal y cuerpo
mortal, el pecado antecedente, el ciclo de transmigraciones, la liberacién
del alma y su salvacién final. Sin abandonar del todo este marco comun,
intermediarios de diferente tipo ofrecian a cada usuario aquello que
cada uno necesitaba. Al responder a necesidades de consuelo y salvacién
individual, esta religién sin dogmas ni iglesia, que se abria libremente a
no importaba qué usuario, permitia que cada uno encontrara en ella lo
que buscaba. Algunos se conformarian con que lo iniciaran y con par-
ticipar en algunos ritos que apenas entendia, pensando que asi iba a
librarse del fango y los terrores del Hadesy a disfrutar de una existencia
feliz comiendo y bebiendo a diario en el otro mundo. Otros querrian
tan sé6lo que le vendieran un ensalmo de Orfeo o una maldicién para
librarse de un dolor de muelas o de un enemigo indeseable. Otros, en
cambio, creerian hallar en el texto 6rfico un mensaje religioso, filos6-
fico y hasta cientifico profundo, para lo que el intermediario afinaria,
en cada caso, sus métodos de indagacion.

Podemos trazar los dos extremos de lo que debi6 de ser un espectro
muy amplio de modos de sentir y transmitir lo 6rfico. Una linea, que
podriamos denominar «degradada», insistia en ofrecer una solucién
rapida a los problemas de este mundo a través de la celebracién mecéanica
de ritos que tan sélo por su mera celebracién prometian la seguridad de
un destino mejor en la otra vida. En esta misma linea se situaban las
soluciones maégicas atribuidas a Orfeo, cuyo mito contiene aspectos pro-
pios de la magia. Otra linea, en direccién totalmente contraria, trataba
de depurar el mensaje y darle una perspectiva filoséfica y profunda.

Entre ambas lineas tenemos, por supuesto, a los simples creyentes
que trataban de llevar una vida justa y participaban en el rito que les
ofrecia esperanzas para el Méas Alld como una forma sincera de
prepararse para la muerte.

Nilsson™ considera que el orfismo debié de surgir en un medio que
califica de «movimientos nebulosos y supersticiosos que apelaban mas

18 Nilsson 1935.
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a gente iletrada que a mentes altas>. Entiendo que tal conviccién
puede ser apresurada. No podemos aceptar sin mas este presupuesto si
tenemos en cuenta, por una parte, que unos testimonios claramente
6rficos, como las laminillas, estin escritos en oro y se guardaron en
tumbas espectaculares, como el timpone grande de Turios, y por otra, que
los postulados de la doctrina 6rfica atrajeron, como veremos, a monar-
cas sicilianos y a otros ricos clientes de Pindaro, lo que habla del ele-
vado estatus socioeconémico y politico de algunos adeptos al orfismo.
Incluso llamé la atencién del propio Platén, prototipo de aristécrata
ateniense. Todo ello ha motivado que se haya propuesto lo contrario
que Nilsson, que el movimiento érfico surgi6, o al menos tuvo un
especial éxito entre la aristocracia de ciertos lugares que preferia buscar
su identidad fuera de los limites de este mundo y una posicién de pree-
minencia en el Mas Alla. Con ello transformaban el elitismo social en
elitismo escatolégico y sustituian el yévog heroico por un YEVOG cos-
mico, aunque atin sobre el modelo de las formas de expresién literaria
propias de Homero™.

Lo que llamamos orfismo es, pues, un fenémeno un tanto mag-
matico y se podria discutir qué es érfico propiamente y qué no lo es en
el arco de posibilidades que he trazado. Sin embargo, me ha parecido
mas operativo mantener ese arco, sin intervenir dogméticamente en lo
que no era dogmaitico, y tomar «6rfico» en un sentido amplio, para
referirme a este conjunto de poemas, creenciasy rituales, relacionados
con los misterios, el dionisismo, la transmigracién de las almas y un
Mis Alla con premios y castigos. Lo importante es comprender un
fenémeno religioso y no discutir por las etiquetas que hay que ponerle
a cada manifestacién de este fenémeno. Todo ello sin perjuicio de que
esta indagacién pueda servir en alguna medida para precisar algo masy
fijarse en los detalles de lo que aqui he presentado como un esbozo de
trazo muy grueso.

Para proceder con cierto orden, dedico la primera parte del libro a
los testimonios de Platén sobre Orfeo (§ 1) y sobre sus seguidores (8 2).
Consagraré especial atencién a la forma en que Platén introduce sus
referencias a Orfeo y los 6rficos, porque, como veremos, el resultado
de este anilisis arroja enorme luz sobre la actitud que Platén tiene
hacia los textos 6rficos, hacia su presunto autor y hacia sus seguidores y

19 Cf. Herrero de Jéuregui 2008, recogiendo propuestas anteriores.
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ello nos permite avanzar considerablemente en la interpretacién de sus
testimonios. Al mismo tiempo, la comparacién de éstos con los de
otros autores ayudara a determinar en qué medida podemos considerar
fiable lo que el filé6sofo nos dice.

En la segunda parte, se trata de evaluar en qué medida puede detec-
tarse la presencia de creencias 6rficas en diversos temas aludidos, ana-
lizados o transmutados por Platén, como los mitos cosmogénicos y
teogbnicos, los modelos del cosmos, la inmortalidad del alma, la rela-
cién de ésta con el cuerpo, el mito de Dioniso y los Titanes, las image-
nes del Mas Alla, la justicia y la retribucién, la imagen de Zeus o los
rituales e iniciaciones.

En la tercera parte se examinan los métodos de la transposicién pla-
ténica y en la cuarta se hace un balance del cuadro del orfismo que
podemos trazar en la época del fil6sofo y de su actitud ante las cuestio-
nes mas importantes, y asimismo se trazan las lineas generales de histo-
ria de la recepcién del orfismo antes y después de Platén.

En un apéndice se recoge el texto griego y la traduccién de los pasa-
jes referidos, en paginas enfrentadas. Cada uno de ellos lleva un
numero, precedido de la letra T, al que remitiran también las referen-
cias entre corchetes cuadrados a lo largo del libro, lo que permitira
encontrarlos con facilidad en el apéndice. Tras algunos testimonios
platénicos aparecerdn otros de otros autores, que llevaran el mismo
nimero del pasaje de Platén al que complementan, pero seguido de
una letra mintuscula (por ejemplo T18a, 18b, etc.).

Al final aparecen enumeradas las referencias bibliograficas que en el
curso de la obra se presentan de forma abreviada. Completan la obra
un indice de pasajes citados y otro analitico.

La pretensién de un libro como éste, escrito por un filélogo, es,
ante todo, la de ofrecer un instrumento de trabajo util y manejable, un
repertorio organizado de textos significativos y un desbroce del analisis
de su significado en su épocay en su contexto, que permita a quienes
estén interesados en ello profundizar luego more philosophico en las multi-
ples e interesantes cuestiones que se plantean™.

20 Deseo mostrar mi agradecimiento mas profundo a Marco Antonio Santamaria,
que ley6 una primera versién de la obra y me hizo un sinntimero de observacio-
nes valiosas, que sin duda la han enriquecido, y a Silvia Porres, que confeccioné
los indices y revisé el texto, liberandolo de no pocos errores.
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1. REFERENCIAS DE PLATON A ORFEO

1.I. EL LINAJE DE ORFEO

El examen de los pasajes en que Platén cita a Orfeo como personaje
nos muestra que, en general, componen un cuadro bastante fiel a lo
que podriamos llamar su «leyenda estindar», aunque con algunas
innovaciones que creo muy significativas. Comencemos por su linaje.
En el Banquete Orfeo es mencionado como hijo de Eagrol, rey de
Tracia, una genealogia que hallamos en multiples testimonios®. Pero
segin una tradicién alternativa, de la que quiza hallamos ya huellas en
un verso pindarico, Orfeo era hijo de Apolo®. Podria pensarse que

I PL Symp. 179d (OF 983) [T 1]. A partir de aqui, las referencias entre paréntesis
precedidas de OF se refieren a los ntimeros de fragmentos en la edicién de los
Orphica publicada por el autor de este libro en 2004-2007%. Por su parte, los
nameros precedidos por una T entre corchetes cuadrados remiten a los textos
del apéndice, segiin la convencién indicada en la Introduccién.

2 Cf. OF 890-894. Por su antigitedad cabe destacar un fragmento del treno ter-
cero de Pindaro (Pind. fr. 128¢c Maehl. = 56 Cannata Fera = OF912 I) [T 1a) y

" otro papiraceo (P.Oxy. 53.3698) atribuido a Eumelo por Debiasi 2003 (OF
1005a I) [T 1b]. Por su novedad, también he de resefiar un poema lirico ané-
nimo recientemente publicado (cf. Rawles 2006) [T 1c].

3 Pind. By. 4.176s. (OF 899 I) [T 1d] «De parte de Apolo (¢§° Amdrhwvog) llegs el
citaredo, padre de los cantos, el bienfamado Orfeo». Digo «quizéd», porque la
alusién £€ AndAwvos es muy ambigua, ya que puede querer decir que Orfeo es
hijo de Apolo o que pertenece a su esfera, como cantor que es. Probablemente lo
que ha provocado la confusién de los comentaristas antiguos y modernos no es
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Platén se hace eco de esa tradicién alternativa en un pasaje de la Repii-
blica, en que habla de Orfeo y de Museo de manera alusiva:

Es también muy grande el poder de las teletai y de los dioses liberadores,
segtn dicen las ciudades mas importantes y los hijos de dioses convertidos

en poetas y profetas de los dioses4.

O en otro del Timeo, en que se refiere de forma irénica al autor de

una teogonia orfica:

Hay que dar crédito a los que han hablado antes de ello, que eran descen~
dientes de dioses, segin afirmaban, y que de algin modo conocian con

claridad a sus antepasadoss.

Si en efecto fuera cierto que Platén refleja una doble tradicién
(Orfeo hijo de Eagro frente a Orfeo hijo de Apolo), la dualidad podria
explicarse por el hecho de que en el pasaje del Banquete quien habla es
Fedro, un ilustrado, que prefiere una versién de la leyenda del cantor
tracio mas <«humanizada», mientras que en los otros dos, el personaje
de Sécrates, irénicamente o no, utiliza a Orfeo, en tanto que dotado
de autoridad divina, como garante de determinadas ideas, bien las cre-
encias escatolégicas compartidas por un cierto sector de los ciudada-
nos, en el pasaje de Repiiblica, bien de un relato cosmogénico que va a
ser grosso modo aceptado por el propio autor en el Timeo.

Lo mas probable, sin embargo, es que sea innecesario recurrir a esta
hipétesis, ya que la vaga alusién al origen divino de Orfeo en los testimo-
nios que acabo de citar podria justificarse simplemente porque la madre
del poeta, segin la tradicién mas extendida, fue una Musa, Caliopee.

mas que una sutil y deliberada ambigiiedad buscada por el propio poeta beocio;
cf. Braswell 1988, adloc., con referencia a las hipétesis anteriores. En todo caso,
como sefiala Colli 1981, 389, no deja de ser curioso que Pind. fr. 128c Maehl. =
56 Cannata Fera = OF 912 1) [T 1a] le aplique a Orfeo el epiteto ‘de durea espada’
(xovedogog) con el que califican a Apolo tanto Hom. II. 5.509, 15.256, como él
mismo (b} 5.104), lo que parece indicar que, también aqui, Pindaro sugiere una
estrecha relacién entre el bardo y el dios citaredo.

4 Pl Resp. 366a (OF 574) [T 43]. Cf. Linforth 1941, 91Iss. Sobre el término teletai,
cf. §1.92.

5 Pl Tim. 40d (OF21) [T 2]. El tono irénico se acentta un poco mis adelante,
cuando Platén afiade que tales poetas, cuando se refieren a los dioses, <hablan
de cosas de familia».

6  Otras fuentes, sin embargo, dan otros nombres; cf. OF 907-911.
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Platén se hace eco de tal tradicién, cuando alude, de forma poco expli-

cita, como casi siempre, a la madre de Orfeo y ala de Museo en la Repii-

blica:
Aportan una barahunda de libros de Museo y Orfeo, descendientes,

segun dicen, de la Lunay de las Musas’.

No parece que sea casual que Platén, en los tres pasajes en que alude
a un origen divino de Orfeo, subraye su distanciamiento de esta idea
por medio de expresiones de su falta de conviccién, como <«segin
dicen», lo que aporta a sus referencias tintes irénicos’. Con todo,
mostrandose irénico o no, un hombre tan respetuoso con la tradicién
religiosa como es Platén no llega a negar frontalmente la leyenda de
Orfeo, que parece estar muy asentada en su época.

También parece claro que Platén considera a Orfeo —como también
a Museo — un personaje muy antiguo. Lo menciona dos veces antes que
a Homeroya Hesiodo® y también lo incluye entre los primeros descu-
bridores de la cultura'. Masaracchia™ concluye de su anilisis de las citas
platénicas que el filésofo consideraba a Orfeo muy anterior a Homero
y que entendia que la cultura poética y religiosa tradicional se compo-
nia de dos momentos distintos y sucesivos, uno mas antiguo, encabe-
zado por Orfeo y otro mas moderno, encabezado por Homero.

1.2. ORFEO, POETA, PROFETA Y MUSICO MARAVILLOSO

En el texto ya citado de la Republica Platén califica a Orfeo como
<<poeta>>12. En otros testimonios se refiere a su condicién de citaredo.
En uno, del Ion, lo alinea con otros misicos legendariosI?’:

7 PL Resp. 364e (OF 573 1) [T 3]. Se entiende que son <hijos de la Luna y de las
Musas» respectivamente y que «de las Musas» es un generalizador irénico por
«de una Musa».

8 Pl Resp. 366a (OF 574) [T 43] : «como dicen las ciudades mas importantes»; Tim.
40d (OF21) [T 2]: «segiin afirmaron»; Resp. 364 (OF573 D) [T 44]: «segin afir-
man». Cf. Weber 1899, 12ss.; Taylor 1928 ad 40d; West 1983, 6; Sorel 1995, II.

9 Pl Apol 41a (OF 1076 1) [T 51, Ion 533b (OF 973) [T 41.

10 Pl Leg 677d (OF 1017) [T 9].

11  Masaracchia 1993, 183.

12 PL Resp. 366a [T 43].

13 En efecto, de Olimpo se dice en el Banquete que era discipulo de Marsias (Pl Symp.
215c) y aparece citado en Pl. Leg. 677d entre otros personajes mitolégicos; en
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Ademais, segin me parece, ni en el tafiido de flauta o de citara, ni en el
canto con citara, ni en el de los rapsodos has visto nunca a un hombre que
tenga gran autoridad para hacer comentarios acerca de Olimpo, de Tami-
ras, de Orfeo, o de Femio el rapsodo de {taca, pero que acerca de I6n de
Efeso se encuentre en apurosy no acierte a explicar lo que recita bienylo

que 1'1014 -

En el Banquete, y en un contexto también totalmente mitico, la acti-
vidad del cantor tracio es tachada de poco valerosa®.

Por otra parte, en un pasaje de la Apologia, Sécrates, para justificar
que la muerte no es una tragedia, se pregunta cuanto daria alguno de
sus jueces por encontrarse con determinados hombres ilustres del

pasado en el Mas Alla:

Pues si, al llegar al Hades, una vez liberado de éstos que afirman que son
jueces, uno va a encontrarse a los jueces de verdad, los que dicen que
administran justicia alli: Minos, Radamantis, Eaco y Triptélemo, y a otros
semidioses, cuantos fueron justos en vida, ¢seria acaso un viaje sin impor-
tancia? Y cudnto daria alguno de vosotros por estar junto a Orfeo,

- 16
Museo, Hesiodo y Homero?

El hecho de que Sécrates, en su defensa ante los jueces, mencione a
Orfeo entre los poetas griegos mas reputados y lo seleccione como uno
de los personajes con los que el comin de sus oyentes quisiera encon-
trarse, supone que, pese a las reticencias platénicas, la popularidad de
Orfeo entre los ciudadanos comunes de Atenas (que eran los que com-

ponian los jurados) debia ser grande, correlativa a su alta consideracién

. . I
como creador literario”.

cuanto a Téamirasy Femio, ambos son mencionados por Homero (T4miras, en II.
2.595 y Femio, en Od. I.154, etc.).

14 Pl Ion533b (OF 973) [T 4], of. Eggers Lan 1991, IITs.; Masaracchia 1993, 183 n. 28.

15 Pl $ymp. 179d (OF 983) [T 1]: «porque les parecia, como citaredo que era, un
hombre débil».

16 Pl Apol. 41a (OF 1076 I) [T 5]. El pasaje es citado por Cic. Tusc. 1.98 y por Procl.
in PL. Remp. 1 157.8; II 312.16 Kroll (OF 517 I). Cf. Linforth 1941, 106; Bernabé
2002b, 62.

17 Para apoyar su aserto, Sécrates afiade al privilegio de encontrar en el Hades a
grandes poetas que ya no estdn en el mundo de los vivos, otro, el de presentarse
ante verdaderos jueces, los infernales (Minos, Radamantis, Eaco y Triptc’)lemo),
a los que contrapone con los, para él, supuestos jueces que acaban de conde-

narlo. Cf. § 9.2.
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La tradicién, ademas, le atribuia a la habilidad musical de Orfeo
cualidades sobrehumanas. Era proverbial desde los primeros testimo-
nios la fascinacién que Orfeo ejercia sobre quienes le oian™. Platén se
refiere a esta cualidad en una referencia, asimismo irénica, del Protdgo-
rasen la que compara a los discipulos del sofista con los seres fascinados
por el canto del citaredo tracio:

Muchos me parecieron extranjeros, a los que se lleva con él Protagoras de
todas las ciudades por las que pasa, encantindolos con su voz como
Orfeo, y que siguen, embelesados, su voz2.
También se le asignaba a Orfeo una funcién religiosa, como profeta
(y asi se refiere a él Platén en el pasaje ya citado*°) y fundador de ritos
religiosos y oriculos, segun el testimonio de multiples fuentes anti-
guaszl, especialmente las llamadas teletai. E]l término teletf] se traduce
frecuentemente como <iniciacién>», pero es mucho mas que eso, ya
que incluye rituales diversos, no necesariamente iniciaticos, general-
mente relacionados con los Misterios y con el destino del alma en el
Mais Alla**. Por ello considero preferible mantener sin traducir el tér-
mino en espafiol. En otro pasaje del Protdgoras puesto en boca del sofista
encontramos a Orfeo emparejado con Museo, como ejemplo de auto-
res de teletai y oraculos: :

Yo afirmo que la profesion sofistica es antigua, pero que quienes la pro-
fesaban entre los varones de antafio, por temor al aborrecimiento que
provoca, se hicieron un disfraz y la encubrieron, unos con la poesia,

como Homero, Hesiodo y Siménides, y otros, incluso, con teletai y oracu-

los, como los seguidores de Orfeo y de Museo™>,

18 Por ejemplo, Simon. fr. 62 Page (PMG 567 = OF 943) y Eur. Bacch. 560-564. (OF
947) [T 6a-b].

19 Pl Prot. 3152 (OF 949 1) [T 6].

20 Pl Resp. 366a (OF 574) [T 43].

21 Aristoph. Ran. 1030-1033 (OF 547 I) [T 7a]: «Orfeo, en efecto, nos enseiié las
teletai y a apartarnos de las matanzas», Ps.-Demosth. 25.11 (OF 512) [T 7b]
«Orfeo, que nos instituy6 las mas sagradas teletai<, Eur.? Rhes. 94.3-944 (OF511)
[T %7c] «las antorchas de los secretos misterios las mostré Orfeo». Cf. Linforth
1941, 68; Zuntz 1978, 528; West 1983a, 16 n. 4.2.

22 Cf. Sfameni Gasparro 1988; Jiménez San Cristébal 2002a; 2002b; Schuddeboom
2009. La iniciacién es s6lo una parte, la primera, de los misterios. Habria otras cele-
braciones mistéricas que no eran iniciéticas, sino que se celebrarian paraya iniciados.

23 Pl Prot. 316d (OF 549 I) [T %]. Cf. Linforth 1941, 71ss.; Zuntz 1978, 528; West
1983, 16s, n. 42; Segal 1989, 16s.; Martin Hernédndez 2003, 59s.
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Orfeo y Museo aparecen intimamente asociados en el ambito de
oraculos y misterios. Aristofanes separa sus funciones, pero lo normal
es que se atribuyan unas y otras a ambos indistintamente®*. Y también
hay que destacar que estas actividades no son consideradas contradicto-
rias con las poéticas, sino como una especie de subgénero de la épica.

Lo que si es curioso es que Protigoras considere a Orfeoy Museo
como predecesores de su propia actividad, camuflados por las conve-
niencias. En boca del sofista la comparacién se referiria a la funcién, al
modo de vida: como los sofistas, los seguidores de Orfeo son persona-
jes que van de una ciudad a otra fuera de su patria transmitiendo una
determinada forma de verdad®, pero en boca de Plat6n puede verse un
segundo sentido en la referencia. En efecto, Segal halla una sutil uni-
dad entre las dos citas de Orfeo en este diélogo26. Con la comparacién
del embeleso de los discipulos del sofista con el producido por el canto
de Orfeo, Platén quiere sugerir que la retérica de Protagoras genera en
sus oyentes una aquiescencia casi hipnética, que desvirtua la busqueda
filoséfica de la verdad, igual que el canto magico de Orfeo puede
embaucar, pero no ayuda a alcanzar la verdad. Asi pues, al situarlo
como precursor de la sofistica, Platén alinea las doctrinas de Orfeo con
las de los nuevos intelectuales de Atenas en el 4mbito de la apariencia
(86Ea), opuesto al de la verdad”. También encajara a la perfeccién en
este modo de valorar a Orfeo la curiosa variante que nos da Platon del
mito del fallido rescate de su esposa difunta®.

24 Aristoph. Ran. 1033 (= Mus. fr. 63; las referencias a los fragmentos de Museo
seran siempre por la edicién de los OF, fasc. 3) [T 7a](continuacién del verso cit.
en nota 21) «y Museo [nos ensefié] la curacién de enfermedades y los oraculos>.
Sobre Museo en Platén cf. §1.7.

25 Cf. § 2.4. Véase, ademais, Santamaria Alvarez 2008d.

26 Segal 1989, 16s. Las citas son Pl. Prot. 3152 [T 6]ys316d [T 7].

7 Aiwin podriamos afiadir un rasgo comun que también Platén podria tener pre-

N

sente: tanto los iniciadores érficos como los sofistas cobraban por unos servicios

por los que el fil6sofo consideraba que nunca deberia reclamarse dinero. Cf. Pl
Prot. g10d, 311bc.
8 Cf.§1.4.

N
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1.3. ORFEO, DESCUBRIDOR

Platén se refiere en las Leyes a habilidades no especificadas de Orfeo;
como «descubridor>?*® de algo sobre lo que, ante la falta de claridad
del pasaje, los comentaristas han discutido:

Eso de que al parecer durante decenas de miles de afios estas invenciones
escaparon a los hombres de entonces y que hace mil o dos mil afios, unas
se le manifestaron a Dédalo, otras a Orfeo, otras a Palamedes, la técnica
musical a Marsias y a Olimpo, y la de la lira, a Anfién, y a otros, otras

. . . (o]
muchas, nacidas, por asi decirlo, ayer o anteayer3

Ya hemos visto a Orfeo citado como creador de misterios y teletai y
en otras fuentes se nos muestra como descubridor de la escritura, o
incluso del metro dactilico®’, pero Linforth se extrafia con razén de
que la invencién de la misica y de la lira les sean atribuidas especifica-
mente a otros en este mismo texto, cuando se esperaria que le hubieran
sido asignadas al poeta tracio®*. Todo lo que puedo decir es que Platén
le asigna a Orfeo el descubrimiento de algo que, en cualquier caso, se
considera importante para el progreso del género humano.

1.4. ORFEO DESCIENDE A LOS INFIERNOS

Crucial en la leyenda de Orfeo es su descenso a los infiernos a buscar a
su esposa para volver a traerla al mundo de los vivos, un tema que nos es
conocido principalmente por las versiones poéticas de Virgilio y Ovi-
dio®%. Los numerosos puntos de coincidencia entre los dos relatos
parecen indicar que ambos proceden de una fuente helenistica comin.
Bowra postulé que el final desgraciado que nos narran Ovidio y Virgi-
lio seria una invencién de dicha fuente, en la idea de que el mito en su

29 Lo que en griego se llama mpdrog ebpetfig. Cf. Kleingiinther 1933, 38s.

30 Pl Leg. 677d (OF 1017) [T 9]. Cf. Rathmann 1933, 60 n. 17; Linforth 1941,
36s.; Masaracchia 1993, 182; Schépsdau 1994, 362s.

31 De la escritura, en Diod. 3.67.4 (= Dionys. Scyt. FGrHist 32 F 8, 1a 32 = fr. 8 p.
135 Rusten), recogido como OF 1026, y Alcidam. Ulix. 24 (p. 32 Avezzi = 30
Muir = OF1027). Del metro dactilico en Critias B 3 D.-K. (OF 1029), invencién
que, sin embargo, Democr. B 16 D.-K. atribuye a Museo (Mus. fr. 29 1).

32 Linforth 1941, 37.

33 Verg. Georg. 4.453ss., Ovid. Met. 10.1ss.
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formulacién maés antigua habria terminado con un final feliz, la libera-
cién de Euridice de los infiernos y su vuelta al mundo de los vivos>t.
No obstante, no hay en las fuentes antiguas ningtn testimonio con-
cluyente sobre este supuesto final feliz®>. A menudo se citan en apoyo
de la teoria del happy end unos versos de la Alcestis de Euripides, en los que
Admeto, después de haber aceptado que su esposa Alcestis muera en su
lugar, tiene el cinismo de lanzar una boutade sobre sus deseos de poseer

los poderes de Orfeo para poder, él también, recuperar a su esposa:

Si poseyera la lengua y el canto de Orfeo,

de suerte que a la hija de Deméter o a su esposo

pudiera conmover con mis himnos y arrebatarte del Hades,
bajaria, y ni el can de Plutén

ni Caronte, que al remo acompafia a las almas

. . 6
podrian detenerme, hasta que tornara tu vida a la huz®’.

Sin embargo, el texto no apunta de modo concluyente a un final
feliz. Admeto se refiere tan solo a la capacidad de Orfeo para conmover
a Hades y Perséfone, pero sus palabras no prejuzgan que en la versién
antigua del mito, la que conoceria el publico, la aventura del poeta

37 considera

enamorado hubiera tenido éxito al final. Es mas, Macias

que Euripides ha jugado con la ironia tragica, para intensificar la

cobardia de Admeto, que ha sido capaz de dejar morir a su esposa en su
lugar.

v Tampoco una alusién, muy de pasada, de Is6crates resulta de gran

apoyo para la hipétesis de Bowra:

. . . 8
mientras que él (Orfeo) traia a los muertos de vuelta del Hades®®.

La referencia parece aludir mas a la capacidad de Orfeo que ala rea-
lizacién de esa habilidad en la préctica. No olvidemos que no encontra-
mos en ninguna fuente testimonios de la historia posterior de Orfeo y
Euridice tras su hipotética vuelta al mundo de los vivos y si en cambio
reiteradas menciones de la desesperacién del primero tras el fracaso.

34 Bowra1952. Repite la idea Robbins 1982, 15s.

35 Cf. los datos fundamentales de la discusién en OF fasc. 2 p. 44.4s.

36 Eur. Ale. 357-362 (OF 980) [T 1e] .

37 Macias 2008, que ofrece un completo estado de la cuestion sobre este punto tan
discutido.

38 Isocr. Busir. 10.8 Mathieu-Brémond (OF 982) [T 1f].
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Fig. 1

Incluso hay un valioso testimonio iconografico que nos confirma
que la version narrada por los poetas latinos era la primitiva. Se trata de
un magnifico relieve de marmol atico, conservado en cinco copias
romanas, la mejor de las cuales es sin duda una que podemos admirar
en el Museo de Napoles. El original debié ser obra de un escultor del
circulo de Fidias, probablemente de fines del v a.C., y a nuestros pro-
positos resulta ociosa la duda entre atribuirlo a Calimaco o a Alcdme-
nes [fig. 1]. Aunque se ha discutido bastante la interpretacién de la
imagen, la mas aceptada es considerar que refleja el momento en que
Orfeo, en una postura en que claramente acaba de darse la vuelta, se
despide de Euridice, a quien Hermes toma de la mano para volver a

llevarla al mundo infernal®.

39 Cf. las referencias y la discusién en Olmos 1998, 12ss. y 2008.
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Por todo ello parece mas verosimil la idea de que este episodio del
mito presentaba un esquema relativamente uniforme y con escasas
variaciones desde las primeras atestiguaciones hasta las versiones latinas
y, en todo caso, como sefiala Graf*°, todas las fuentes se interesan mas
por el propio hecho de que Orfeo desciende al Hades y logra conmo-
ver a los dioses infernales con el poder de su musica y de su palabra que
por el final de la historia. ‘

El hecho es que Platén también se hace eco de este motivo en el dis-

curso de Fedro en el Banquete:

Pero a Orfeo, el hijo de Eagro, lo despacharon, fracasado, del Hades, tras
haberle mostrado una imagen de su mujer, en cuya busca habia ido, pero
sin entregéarsela, porque les parecia, como citaredo que era, un hombre
débil y que no se habia atrevido a morir por amor como Alcestis, sino que
se las habia ingeniado para entrar vivo en el Hades. Precisamente por ese
motivo le hicieron pagar castigo y provocaron que alcanzara la muerte a

. 41
manos de mujeres

También aqui el viaje de Orfeo al Hades resulta un fracaso??, pero el
texto contiene otros muchos aspectos dignos de atencién. En primer
lugar, se compara negativamente a Orfeo con Alcestis. No es casual
que, a su vez, en los versos ya citados de la Alcestis euripidea se hiciera
referencia a Orfeo. Es mis, parece bastante evidente que es este pasaje
‘el que ha inspirado la comparacién platénica. La declaracién de
Admeto, en las circunstancias en que la hace en la tragedia de Euripi-
des, no es sino una patética demostracién de egoismo que roza lo ridi-
culo: la valiente Alcestis que acepta la muerte se contrapone al cobarde
Admeto, que la deja morir en su lugar y que, sin embargo, tiene el
cinismo de declarar que desearia tener la posibilidad de ir vivo al Hades
a por ella. Platén asume esa contraposicién, pero sus términos son
ahora Alcestis y el propio Orfeo, convertido asi él mismo en paradigma

40 Graf1987, 82.

41 Pl $mp. 179d (OF 983) [T 1]. Cf. Robbins 1982, 17s.; Nagy 1990, 208s.; Heath
1994, 180s.

42 Alguna vez se ha mencionado a este respecto también Pl. Phaed. 68a: «cierto es
que muchos, cuando se les mueren sus seres queridos, mujeres o hijos, quisieron
marchar al Hades de buen grado». Hackforth 1955, ad loc. no cree que se hable
de Orfeo y sugiere que se alude a Evadne o a Yocasta. En mi opinién se trata sélo
de una alusién general al deseo de morir que invade a quienes han perdido un
ser querido.
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de la cobardia. Cobardia de poeta‘m que no ha sido capaz de morir por
amor. Pero Platén no se detiene ahi, sino desarrolla este motivo en el
sentido de que los dioses castigan la cobardia de Orfeo con un engafio,
sustituyendo a su amada por una mera imagen.

&Por qué esta curiosa variante de la leyenda, este engafio, que susti-
tuye a la versién primitiva, en la que se castiga la incapacidad del poeta
tracio de respetar la prohibicién de mirar atras? Aqui debo volver a traer
a colacién la interpretacién de Segal** de los pasajes del Protdgoras en los
términos de que el canto magico de Orfeo puede persuadir, pero no
alcanzar la verdad. Para Segal lo que subyace tras el motivo de la imagen
engafiosa (¢p4opa) de Euridice es la misma concepcién platénica, segin
la cual el canto poético es ilusorio y no tiene que ver con lo real. Orfeo
puede encantar a los dioses —aspecto que se supone, aunque no se expli-
cita en nuestro texto—, pero su amor es tan ficticio como su canto y por
ello solo recibe a cambio, y merecidamente, una apariencia, una ilusién
también. Platén ha reelaborado muy refinadamente la leyenda para
encuadrarla en sus propios esquemas de pensamiento. Tras el menospre-
cio por el arte del citaredo que muestran los dioses asoma el propio
menosprecio que por él siente Platén. Y en su versién de que los dioses
devuelven engafio por engafio se encuentra su idea de que no es recu-
rriendo a recursos formales, externos, ni a la ensefianza engafiosa de los
poetas ni, en su caso y como veremos, a rituales mas o menos mégicos,
como el hombre puede lograr una situacién de privilegio en el Mas Alla.
Mas atin, Platén considera que ésta no es forma de relacionarse con los
dioses, en general, ya que no debemos tratar de imponerles nuestra
voluntad, sino someternos a sus designios.

1.5. LA MUERTE DE ORFEO

El texto platénico que estamos examinando, tan lleno de contenido,
atin nos da otra informacién interesante: una indicacién sobre la
muerte de Orfeo. Sobre ella corrian dos tradiciones, bastante similares
entre si y dificiles de aislar®®. En ambas, Orfeo moria a manos de muje-

43 Cf. las interesantes indicaciones sobre este aspecto de Linforth 1941, 20.

44 Segal 1989, 16s.

45 SOBre las versiones de la muerte de Orfeo, cf. el completo analisis de Santamaria
Alvarez 2008.
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res enfurecidas, pero si bien en una de ellas se trataba de ménades, es
decir, de personajes del séquito de Dioniso (una tradicién tan antigua
como Esquilo en su tragedia Basdr‘ides46), en otra eran simples mujeres
tracias. También los motivos del ataque varian segan las fuentes. Para
algunos se trata de un castigo, y asi Isécrates considera que el poeta fue
castigado por los temas escabrosos que trat6é en sus poemas:

Sobre los propios dioses han contado relatos tales como nadie se atreveria
a contar sobre sus enemigos. No solamente les han achacado robos, adul-
terios y servicios a las 6rdenes de hombres, sino incluso relataron devora-
ciones de hijos, castraciones de padres, encadenamientos de madres y
otras muchas transgresiones de las leyes47. Y no pagaron un castigo mere-
cido por ello, aunque al menos no escaparon impunes, sino que ...

. 8
Orfeo, el que mas tocé estos temas, acabé su vida despedazado4 .

Para Erat6stenes, en cambio, siguiendo a Esquilo, el motivo de su
muerte es que Orfeo se habia desentendido del culto de Dioniso, pero
muchas de las fuentes prefieren considerar que las enfurecidas mujeres
obraron de este modo por despecho, ya que Orfeo las desdefiaba,
sumido en la nostalgia de Furidice*®. En todo caso es habitualmente
Dioniso, encolerizado, quien las envia®

Platén prefiere, como hemos visto en el pasaje del Banquete, la ver-
si6n de que Orfeo muere a manos de simples mujeres, pero afiade un
nuevo detalle, el de que tal forma de morir es un castigo a su cobardia.
Probablemente se trata de una precisién de su propia cosecha, ya que
casa perfectamente con su profunda reinterpretacién del mito a que
antes he aludido. El fil6sofo insiste en este mismo tema en otro pasaje,

éste de la Republica:

46 Aesch. fr. 82 Mette = p. 138 Radt, cf. West 1983b, 64.-67; di Marco 1993.

47 Cf. Xenoph. fr. 15.3 Gentili-Prato (= B 11 D.-K.): «A los dioses achacaron
Homero y Hesiodo todo aquello que entre los hombres es motivo de vergiienza y
reproche: robar, adulterar y engafiarse unos a otros». Jenéfanes no cita a Orfeo,
lo que provoca el comentario de Linforth 1941, 140, segun el cual ello podria
hacer pensar que los poemas érficos que provocan la censura de Isécrates no
habian sido atin escritos en la época de Jenéfanes, si bien reconoce que el pasaje
del poeta es demasiado breve para asegurar tal extremo.

48 Isocr. Busir. 10.38 Mathieu-Brémond (OF 26 II) [T 22a]. Cf. § 4.2.

49 Eratosth. Catast. 24 (p. 166ss. Pamias = 140 Robert = OF536 1y 1033 I).

50 Cf. OF1032-1051.
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Pues afirmé (sc. Er) que habia visto alli (en el Hades) c6mo el alma que
fuera de Orfeo escogia la vida de un cisne, por aborrecimiento del sexo
femenino, ya que no queria nacer engendrada en mujer a causa de la
muerte que sufriera a manos de éstas. Hab{a visto también el alma de

. Py . . ~ T
Tamiras, que elegia la vida de un ruisefior®.

Orfeo, muerto a manos de mujeres, abomina de ellas. Merece la
pena, ademais, destacar dos detalles de este pasaje. Uno, que Platon
presenta aqui a Orfeo en relacién con el tema de la transmigracién de

‘las almas, una doctrina que la Antigiiedad le atribuia, entre otros, al

poeta mitico. Otra, que no deja de ser curioso que el mito de Er, que
tanto debe a lo 6rfico, acabe por mencionar al bardo tracio®®, como
una especie de guifio literario al lector. Es interesante también sefialar
que la misoginia de Orfeo es aqui consecuencia de su muerte a manos
de las mujeres Yy no, como en otros autores, la causa.

1.6. REFERENCIAS A OBRAS DE ORFEO

Dentro de la produccién de Orfeo, Platén se refiere a él en las Leyes
como autor de Himnos al igual que Tamiras:

Y que nadie se atreva a cantar una composicién de mala fama, ni aunque

fuera mas dulce que los himnos de Témiras y los 6rficos™.

La alusién no es, sin embargo, muy clara, y buena prueba de ello
son las diferentes interpretaciones que ha recibido por parte de los
estudiosos modernos. Mientras que Guthrie cree que se habla de
auténticos Himnos de Orfeo, semejantes a los contenidos en la coleccién
tardia que ha llegado hasta nosotros, Linforth niega que hubiera poesia
6rfica en forma de himnos en la época de Platon y considera que, por
la misma razén, podria estar pensando en himnos de Tamiras, de cuya
existencia no hay la minima evidencia. En la misma linea, West cree que
Platén sélo alude a la legendaria habilidad poética de nuestro perso-

51 Pl Resp. 620a (OF 1077 I) [T 8]. Vemos que Platén cita de nuevo a Orfeo junto a
Tamiras. Cf. Lanata 1963, 268s.; Restani 1994, 192.
52 Sobre el imaginario escatolégico platénico cf. § 9.

53 Pl Leg. 829d (OF681) [T 10]. Cf. Bernabé 2008, cap. 19.
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naje54. Hay que tener en cuenta, sin embargo, que, aunque Ypvog no es
precisamente una palabra de sentido especifico e invariable en griego
antiguoSS, no es menos cierto que Platén alude claramente a un Himno a
Zeus que sabemos que estaba atribuido a Orfeo, aunque probablemente
formaba parte de una Téogom’a, ¥ que el comentarista del Papiro de Dervent,
un autor anénimo que se sitda habitualmente a fines del 1v a.C., cita el
mismo himno a Zeus y también un verso de un poema sobre Deméter
que, segun é€l, se encontraba <en los Himnos>>56, por todo lo cual no
debe descartarse que Platén pudiera aludir a auténticos Himnos de
Orfeo.

" Libros de Orfeo son aludidos en un pasaje muy conocido de la
Republica y extraordinariamente significativo, aunque ahora sélo nos
interesara en cuanto a la manera en que Platén se refiere a tales obras,
como una <«barahinda de libros»%.

Debo poner de relieve, antes que nada, que el filésofo habla expre-
samente de <libros», esto es, de literatura escrita, frente a las obras de
Homero y Hesiodo, aludidas antes en el pasaje, que eran conocidas por
el publico sobre todo a través de recitaciones. Asi pues, es caracteristico
de los 6rficos (como también lo era de los sofistas) el uso de textos
escritos, en un momento en el que éstos distaban mucho de haberse
impuesto como vehiculo de comunicacién sobre el oral tradicional®.

Afiade Platén que personas innominadas usan tales libros en sus
ritos (Gvnnokoﬁow) y celebran teletai. Su uso por tales profesionales
indica que dependen de la santidad de la palabra escrita y que es la
posesién del texto escrito la que les confiere la autoridad. Platén no
hace otra referencia a su contenido que la indicacién de que servian de

54 Guthrie 1952, 12; Linforth 1941, 29; West 1983a, 265, quien, en el indice de
fragmentos de su estudio sobre los poemas érficos, en el que trata de asignar cada
fragmento a una obra determinada, despacha este testimonio con las palabras:
«QOrfeo como cantor legendario de temas divinos>». También muestra sus dudas
sobre la cuestién Ziegler 1942, I415.

55 Véase el desbroce de significados de esta palabra en Cassola 1975, X-XII.

56 P.Derv. col. XXII 11-12 (OF 398) [T 10a]. Para los testimonios y fragmentos de
himnos 6rficos, fuera de los de la mas conocida coleccién tardia, editada recien-
temente por Ricciardelli Apicella 2000, cf. OF 680-705; Morand 2001y, con-
cretamente para las versiones del himno a Zeus, Bernabé 2007a.

57 Pl Resp. 364e (OF 573 D) [T 44].

58 Cf. Linforth 1941, 77. El orfismo es una «religion del libro», en las acertadas
palabras de Bianchi 1974, 130 [188]. Cf. Jiménez San Cristébal 2002c.
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base para estos ritos, pero es imposible saber si contenian mitos —que se
dramatizarian en los ritos o serian interpretados simbélicamente por
los practicantes— o una misceldnea, ni completamente mitolégica ni
completamente litargica, pero que se tomaba como autoridad, de una
forma lejanamente semejante a la Biblia, desde luego, sin el caracter
canénico que tenian los textos biblicos. Un escolio al pasaje® especifica
que Platon se refiere con su mencién de tales «libros» a una amplia
serie de manifestaciones subliterarias relacionadas con la religiosidad
popular, incluso con la magia, pero aunque el escoliasta, al hacerlo,
identifica claramente a los sacerdotes érficos con los magos de su
época, no estamos seguros de que esta situacién pueda remontarse tam-
bién a la de Platén. Por dltimo, hemos de sefialar que Platén califica el
conjunto de obras atribuidas a Orfeo con una palabra griega que he
traducido como <«barahunda» (6padoc) y que se aplica en griego al
ruido producido por abundantes voces en las que no es posible distin-
guir ninguna, a la manera del rumor de multiples conversaciones mez-
cladas que oimos en un local publico lleno de gente. En la considera-
cién de Platén, pues, las obras atribuidas a Orfeo son muchas,
contradictorias y confusas, lejos de un coro arménico, y no permiten
sacar nada en claro de ellas. En principio no se trata necesariamente de
una critica sobre toda la literatura érfica, pero si parece claro que el
autor censura la proliferacién y las contradicciones de los poemas de
Orfeo.

. 6Euripides se refiere también a obras escritas por Orfeo en el Hips-
lito”", en boca de Teseo. El mitico monarca atico, engafiado por una
carta que su esposa Fedra le ha dejado, tras su suicidio, cree que su hijo
Hipélito, que parecia rechazar el contacto con mujeres y deseaba man-
tenerse en un estado virginal, le habia hecho proposiciones deshones-
tas a su madrastra Fedra y que éstas habian provocado que ella se diera
muerte (la situacién real era exactamente la inversa, ya que Fedra le
habia declarado infructuosamente su amor a su hijastro y se habia qui-
tado la vida por despecho). Lleno de indignacién, Teseo considera a su
hijo un auténtico hipécrita, lo que le lleva a relacionarlo con los «tar-
tufos» seguidores de Orfeo:

59 Schol. Pl. Remp. 364.e (201 Greene, OF 573 II) [T 3a] «libros] acerca de ensal-
mos, conjuros de atadura, purificatorios, propiciatorios y semejantes>.

60 Eur. Hipp. 952ss. (OF 627) [T 10b]. Cf. Casadesiis 1997c.
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Ahora ufénate y vende que te alimentas
de comida sin alma, y teniendo a Orfeo como sefior

. .61 .
entra en éxtasis mientras honras el humo de sus muchos escritos,
porque ya te has puesto en evidencia. De esta clase de gente
advierto a todo el mundo que se aparte, pues salen a cazar

con palabras solemnes, mientras urden vergonzosos planes.

Se trata de un anacronismo, ya que tales seguidores no existian en la
época en que los atenienses situaban la accién de la obra, pero si desde
luego en la del propio Euripides. Da la impresién de que el tragico nos
presenta a Teseo mostrando hacia los 6rficos la misma actitud que debia
ser mayoritaria entre el establishment de la Atenas de su época. Teseo aso-
cia a la actitud ascética de Hipélito y su aparente desinterés por las
mujeres con la manera de vivir de los 6rficos, con su comida vegeta-
riana (<sin alma» &yvya, es un término técnico usado por pitagéricos
y 6rficos®®), la practica del éxtasis y la lectura de libros, libros que para
Teseo, como para Platén, son muchosy de escaso valor, de ahi, la refe-
rencia al <humo»®3. Su rechazo hacia esta clase de personas no deja
lugar a dudas.

De libros de Orfeo nos habla también el cé6mico Alexis en su Lino®*
en una época en que el libro es atin un articulo muy caro y escaso. Las
obras de Orfeo se mencionan sin embargo junto con las de Homero,

61 La traduccién «entra en éxtasis® no refleja la riqueza de sentidos del faxyebew
6rfico, que tiene que ver més bien con una experiencia vital permanente; cf.
Jiménez San Crist6bal 2009.

62 Por oposicién a Eupuya «dotada de alma», of. PL Leg. 782¢ [T 11], Alex. fr.
223.1ss. K.-A., Antiphan. fr. 133.Is. K.-A., Mnesimach. fr. 1 K.-A., Eur. Cret.
fr. 472.18 Kannicht [T 11b], Porphyr. Abst. 2.36, Sokolowski, Lois Sacrées Suppl.
n. 16 p. 196ss., A bss. (cf. Boyancé 1962, 480ss. y la nota de Sokolowski p. 197

. 6 «parece que el reglamento procede de un circulo érfico o p1tagor1co>>)
P}nlostr. Vit. Apoll. 6.11, Suda s. v. Pythagoras (IV 263.2 Adler). Véanse, ademis, las
referencias burlescas de los poetas cémicos hacia estas personas en § 10.5 y Ber-
nabé 2004.c, 4.9s.

63 No obstante, Betegh 2004, 67s. apunta la posibilidad de ver en esta referencia al
<humo» un juego de palabras que aludirfa a una costumbre 6rfica de incinerar
cadaveres junto con escritos érficos (quizé documentada por el hallazgo del Papiro
de Derveni entre los restos de una pira funeraria).

64 Alex. fr. 140 K.-A. (Athen. 164b, OF 1018 I) [T 10c]: «Un libro, el que quieras,
acércate y cégelo de ahi, ... esta Orfeo, Hesiodo, tragedias, Quérilo, Homero,
Epicarmo, escritos de todas clases».

1. REFERENCIAS DE PLATON A ORFEO 35

Hesiodo y los tragicos, esto es, con las mas famosas de la épocass. Los
libros atribuidos a este poeta debian, pues, de circular en la Atenas de
época clasica y todo parece indicar que habia una demanda mayor de
ellos de la que nos indicarian las escasas menciones que nos han llegado
de la literatura 6rfica en este perlodo

1.7. UN ALTER EGO, MUSEO

Platén menciona varias veces, siempre junto al nombre de Orfeo, el de
otro poeta mitico, Museo, muy relacionado con él en las fuentes anti-
guas 7. Las diferencias que en la consideracién de este autor muestra
Platén en sus c1tas corren parejas a las que manifiesta respecto a Orfeo.

Asi, en la Apol ogla ® lo menciona elogiosamente tras él y antes de Hesiodo
y de Homero, como un autor prestigioso, junto al cual quisiera poder
estar cualquiera de sus jueces; en el I6n®® habla sin critica de seguidores
literarios suyos, aunque son, como los de Orfeo, una minoria frente a
la gran mayoria de los que siguen a Homero; en el Prota’gorasm Museo es
elogiado por el sofista como autor de teletai y oraculos’’, pero hemos de
matizar este elogio, ya que Platén, como se vera en § 2.3, deja traslucir
que lo considera autor, como Orfeo, de un tipo de poesia engafiosa y
deleznable. En la Repiiblica el filésofo lo critica ya de una forma clara en
un pasaje en que habla de él como descendiente de la Luna’®, en para-
lelo con un Orfeo mencionado como descendiente «de las Musas» y
considera a ambos autores (casi podriamos decir «culpables») de la
barahunda de libros que determinados indeseables presentan como

65 Orfeo, como tantas veces, es citado en primer lugar, lo que indica que se le con-
sideraba antiguo.

66 Se trataria de una literatura minoritaria, pero no necesariamente secreta, como
alguna vez se ha creido.

67 Cf. Mus. frr. 20-23 e introduccién a dichos fragmentos en OF fasc. 3.

68 Pl Apol. 412 (OF 1076 I = Mus. fr. 46 I) [T 5].

69 Pl. Ion 536b (OF 1140 = Mus. fr. 20) [T 12].

70 Pl Prot. 316d (OF 549 I = Mus. fr. 64) [T 7].

71 Enlo que coincide con el testimonio de Aristoph. Ran. 1030-1033 (Mus. fr. 63)
[T 7al y el de Eur.? Rhes. 943-947 (Mus. fr. 33) [T %c].

72 Diversos testimonios antiguos indican que este rasgo formaba parte para muchos
de la biografia mitica de Museo, cf. Mus. frr. 10-14 y la introduccién a dichos
fragmentos en OF fasc. 3.
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credenciales para prometerles a los ricos la liberacién de sus culpasn.
Por fin, en otro pasaje de la Republica encontramos una enigmaitica
mencién de «Museo y su hijo» en la que Platén nos dice que conceden
a los justos en el Hades una permanente embriaguez, mientras que los
impios e injustos sufren graves castigos”. La expresiéon «Museo y su
hijo» es chocante. El unico hijo que la tradicién atribuye a Museo es
Eumolpo’®, pero Kern llama la atencién sobre un texto de Plutarco
que dice claramente que el fil6sofo hace referencia a los seguidores de
Orfeo’. En las fuentes, la relacién de Orfeo y Museo es presentada de
formas muy diversas, por lo que parece que no era clara, aunque nin-
gun otro testimonio considera a Museo padre del bardo tracio. Quiza
lo que encontramos en Platén no sea otra cosa que una muestra, ir6-
nicay provocadora, de una pretendida ignoranciay de su distancia-
miento de estas doctrinas, como si alguien dijera «Freud y su bendita
madre» o «Marxy toda su parentela®, para mostrar de modo notorio
su desdén por las ideologias de uno u otro personaje.

Lo que esta claro es que para Platén, como para otros muchos,
Museo es una alternativa (probablemente 4tica) de Orfeo para un tipo
de obras muy similares, hasta hacerse en cierta medida intercambiable
con él. No sabemos si tras la bizarra expresién platénica hay una indi-
cacién del origen ateniense de la creacion de algunos de estos poemas.

1.8. PLATON HACE REFERENCIA A OBRAS DE ORFEO

En este apartado no voy a entrar ain en los contenidos de la literatura
érfica aludidos por Platén (que seran analizados en la segunda parte),
sino a la manera en que el filé6sofo se refiere a estas obras, lo que
podriamos denominar la antesala de la cita, la forma en que contextua-
liza el pasaje que recoge, porque es éste un aspecto muy revelador de la

73 PL Resp. 364¢ (OF 573 1 = Mus. fr. 76 I1D) [T 44].

74 Pl Resp. 363c (OF 4311, 4341 = Mus. fr. 76 I) [T 36 y T 39].

75 Cf. Mus. fr. 17s. Creen que Platén se refiere a Eumolpo Maass 1895, 111; Wila-
mowitz 1932, 58; Thomas 1938, 31; Boyancé 1937, 22s.; 194.2, 220s.; Mouli-
nier 1955, 106; Colli 1985 ad loc. p. 427; Graf, 1974, 19 n. 75.

76  Plu. Comp. Gim. Luc. 1.2 (OF 431 II) [T 36al, sobre la cual, cf. Casadests 1999. Cf.
Kern 1922, p. 83, fr. 4; Dieterich, Nekyia 1913, 72; Linforth 1941, 86ss.;
Guthrie 1952, 191 n. 2.
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valoracién que el propio filésofo hace de la literatura a la que se
refiere. Ello nos permitira acometer el posterior analisis de los conte-
nidos con un mayor conocimiento de causa.

Con respecto a citas o referencias a las obras de Orfeo el proceder
de Platén es bastante vario. En un cierto namero de casos, atribuye a
Orfeo o a Museo citas, bien de forma literal, bien resumiendo su con-
tenido, tomadas de su obra literaria. Estas son las referencias de mayor
interés, por ser las mas seguras, pero también son las mas escasas.

En una de ellas”, al hilo de una indagacién sobre la motivacién lin-

8 . }
7, introduce dos versos literales de un

giiistica de los nombres de dioses
poema orfico con las escuetas palabras: «dice en alguna parte Orfeo
que...». El aparente «despego» del filésofo en esta cita no deberia lle-
varnos a conclusiones precipitadas, como que en época de Platén las
obras 6rficas no eran muy conocidas, no tenian demasiada difusién, no
eran accesibles de modo directo o resultaban poco respetables para él.
Contradice estas posibilidades una referencia del propio autor en el
mismo pasaje a un verso de Hesiodo, poeta y texto en el que no concu-
rre ninguno de los citados supuestos, con la misma fingida ignorancia:
<«creo que también (lo dice) Hesiodo», y a una frase de Heraclito con
la misma expresién que aplica a Orfeo: «dice en alguna parte Hera-
clito». La cita de Orfeo, por otra parte, referida a las bodas de Océano
y Tetis, no tiene relevancia ninguna para la argumentacién del filésofo
en la que aparece inserta.

En otra referencia’?, Platén acaba por citar textualmente, seguido
por un escueto «afirma Orfeo», un verso que tampoco tiene ni poco
ni mucho que ver con lo que esta tratando en el entorno de la cita,
como tampoco forma cuerpo importante con la exposicién que le
rodea otra cita®® introducida por «cuantos afirma Orfeo».

En el Crdtilo menciona a «seguidores de Orfeo» (oi dupi ‘Opdéa) a
propésito de una etimologia de o®ua a partir de odZn®". Aunque
Guthrie® presenta ejemplos de frases semejantes en que se alude a

77 Pl Crat. 402b (OF 22 1) [T 21].

78 Enlo que por cierto tiene precedentes en el comentarista érfico del Papiro de Der-
veni, cf. Bernabé 1992a.

79 Pl. Phileb. 66¢c (OF 25 1) [T 20].

80 Pl. Leg. 669d (OF 845) [ 60].

81 Pl Crat 400c (OF4301) [T 32]; f. § 7.

82 Guthrie 1955, 31I.
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seguidores de un personaje determinado, pienso que una forma tan
vaga de citar puede deberse, en mi opinién, a alguna de estas cuatro
causas:

a) Que Sécrates desconociera el origen exacto de la etimologia o
deseara distanciarse de su fuente. Aunque en estos casos lo normal es
que se refiera a esta literatura como <un antlguo relato» (J'l:OL?\.aLog
Abyoc) o expresiones similares, la necesidad de explicar los motivos del
uso de una palabra requieren un sujeto personal.

b) Que el texto que ha dado lugar a toda esta lucubracién formara
parte de literatura de culto, usada por los seguidores del orfismo y, por
tanto, asumida por una colectividad 5,

c¢) Que Sécrates tuviera conciencia del caracter colectivo de la pro-
pia literatura 6rfica, en tanto que elaborada por diversos autores.

d) Que se estuviera refiriendo a mas de un texto de la llamada «lite-
ratura 6rfica».

Es obvio que las opciones b), ¢) y d) no son contradictorias entre si.

Hasta aqui, las menciones platénicas de Orfeo por su nombre, casi
siempre poco integradas en su argumentacién ya que aparecen como
elementos accesorios o decorativos, salvo la dltima, aunque este pasaJe es
peculiar en muchos aspectos, por lo que he de volver luego sobre é1°%.

Pero, como he dicho, la mencién de Orfeo por su nombre no es lo
mas corriente. En otro nimero mayor de casos, Platén cita directa o

indirectamente contenidos de obras literarias denominadas de forma
imprecisa, pero que por la informacién transmitida por otras vias
(escoliastas, comentaristas, documentos afines o argumentaciones de
autores modernos) podemos considerar como érficas. A efectos de las
conclusiones que trato de obtener del analisis de estos pasajes, me fijaré
en tres aspectos: a) si es una cita literal o prosificada, b) si es impor-
tante para el contexto (ya he advertido que las citas atribuidas por su
nombre a Orfeo pricticamente nunca lo son) y c) si alguna otra fuente
nos da datos que nos permitan considerar el pasaje en cuestién como
orfico.

Ya vimos en § I.1. un texto de la Republica en que Platén se referia a

«los hijos de dioses convertidos en poetas y profetas de los dioses> %,

83 Cf. las valiosas apreciaciones de Linforth 1941, 14.8.
84 Cf.§7.
85 Pl Resp. 366a (OF 574) [T 43].
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No hay cita directa, el contexto se refiere al poder de las teletai para la
liberacién de las almas, y es plenamente pertinente para la discusién.
Dado que no es una mencién explicita, podriamos dudar de si se
refiere o no a Orfeo, pero nos convence de que la respuesta debe ser
afirmativa la comparacién con el pasaje, también de la Repuiblica, y muy
préximo, en que menciona a Orfeo y Museo como hijos de la Luna y
de las Musasse, y con otro del Timeo, en que, no sin ironia, habla de que
<«hay que dar crédito a los que eran descendientes de dioses, segan
afirmaban>», para referirse a un fragmento claramente 6rfico”’.

En las Lgles % alude Platén, también en forma indirecta, a un himno
orfico a Zeus, del que conocemos diversas versiones, siempre for-
mando parte de una Teogoma, en diferentes épocas (ya desde el Papiro de
Derveni®®). El filésofo incluye esta referencia en un discurso sobre la
divinidad en el que las palabras de Orfeo se aportan como apoyo para
definir qué dios presidird la ciudad ideal. Se refiere a ella con la frase
«como dice también el antiguo relato» (dHomeg ol 6 mohonwde Adyog).
En este caso es el escoliasta al pasaje90 el que nos informa de que el
modowdg Moyog es 6rfico y cita dos versos de él. La critica discutia hasta
qué punto podemos fiarnos del escoliasta, dado que el himno estaba
documentado en un testimonio un tanto tardio®’. Pero la aparicién de
una versién de este himno en el Papiro de Derveni, asi como lo que parece
ser un eco literario en un discurso pseudodemosténico testimonian la
existencia en época de Platén de un Himno a {eus en una teogonia
6rfica®

La misma expresién mahoudg AOyog aparece también en el Fedon®®
como algo que «le viene a la mente» a Sécrates, en una referencia no
literal al regreso de las almas del mundo de los muertos a la tierra,
como un argumento pertinente a la discusién. Olimpiodoro, en su

86 PL Resp. 364e (OF 573 1) [T 3].

87 PL Tim. 40d (OF21) [T 2].

88 Pl Leg.715¢ (OF 31111, 32 I) [T 24]. Sobre el pasaje, cf. Casadestis 2002b.

89 Cf. Bernabé 200%a, asi como § II.1.

90 Schol. Pl. Remp. 364.e (201 Greene, OF 573 IT) [T 3a].

91 Ps.-Arist. De mundo 40Ia 21, cf. por ejemplo Moulinier 1955, 76s.

92 Ps.-Demosth. 25.8 [T 24b]. En este mismo discurso se alude a Orfeo muy poco
después, en 25.11 (OF 512) [T 7bl. Gf. Masaracchia, 1993, 191-197, con discu-
sién de los puntos de vista anteriores.

93 Pl Phaed. 70c (OF 428 1) [T 26].
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comentario al pasaje, nos advierte de que el mohowdg Aoyog es 6rfico y
pitagérico%.

Aumentada aparece la expresién en la Carta se’ptima%: «es realmente
preciso creer siempre en los relatos antiguos y sagrados (Toig mohouoig te
#0l leQoig AGyolg)», en una solemne declaracién sobre la inmortalidad
del alma, muy pertinente al contexto, pero que tampoco es cita directa.
De su caracter 6rfico hablaré luegogs.

Pero sigamos. Sendas referencias no literales al aforismo cdpo. ofjpo
las hallamos en el Crdtilo, introducida por «algunos dicen» yen el Gor-
gias por <he oido a unos sabios»¥. En el Crdtilo la cita est4 en el con-
texto de una discusién lingiiistica; en el Gorgias, forma parte del cuerpo
de la discusién. Aunque luego volveré sobre ello, adelantaré que se
alude en ambos casos a una fuente 6rfica. Una referencia muy similar
se halla en Filolao, introducida por «lo testimonian también los anti-
guos teélogos»gg.

Por tres veces alude Platén a literatura de teletai y mistérica, que
encuadramos en el ambito de Orfeo y Museo. En las Leyes se refiere a los
castigos de los delitos en el Més Alld y a la reencarnacién como algo que
puede oirse «de labios de los que se ocupan de estas cosas en las tele-
tai» 92,

En el Fedon cita un verso literal, aunque cambiando el orden de las
palabras que lo componen: «muchos son los portadores de tirso, pero
los bacos, pocos», y hace referencia, precedida por la expresién « dicen
los de las teletai», al hecho de que quienes no estén iniciados ni hayan
participado en teletai se hundiran en el fango del Hades*°. Cita este

94 Olympiod. in PL Phaed. 10.6 (145 Westerink, OF 428 II) [T 26al.

95 PL. Bpist. 7.335a (OF 433 1) [T 27]. No todas las citas de un sahaudg Adyog proce-
den de obras 6rficas (Cf. los pasajes recopilados por Novotnii en la nota a Epist.
7.355a). Se utiliza la expresién, especialmente en las Leyes, para dar un cierto
peso a lo que se dice. En cambio iegdg Aoyog (cf. Hdt. 2.81.2 [T I1a]) si es una
clara referencia a un escrito érfico. Sobre hieroi logoi érficos cf. Baumgarten 1998
y sobre todo Henrichs 2003.

96 Cf.§6.

97 Pl Crat. 400¢ (OF 430 1) [T 321, Gorg 493a (OF430 11, 434 1D) [T 33y T 40]; ¢f. 8 7.

98 Clem. Al Strom. 3.3.17.1 (Philol. 44 B 14 D.-K. = fr. 14 Timpanaro Cardini II
294ss. = p. 402ss. Huffman = OF 430 III) [T 32a] pogrueéoviar 8¢ xai of ool
Beohoyol. Sobre la autoria de Filolao, cf. § 7.2.

99 PL Leg. 870d (OF 433 1D) [T 371.

100 PL. Phaed. 69c (OF 434 11, 5§76 1) [T 41]. Conocemos el verso en su forma

correcta por fuentes posteriores, cf. OF 576.
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mismo verso Olimpiodoro en su comentario al pasaje y sefiala que
«remeda un verso érfico»’®’. Pienso que dice que lo remeda porque
Platén no toma el verso en su sentido originario. En efecto, Platén
advierte que quiza quienes instituyeron las teletai no sean gente inepta,
sino que en realidad estin haciéndonos llegar un mensaje simbélico,
para luego acabar interpretando el verso en el sentido de que las perso-
nas aludidas no son otros que los auténticos fil6sofos. Se trata por
tanto de una interpretacién alegérica dada por él al famoso versoy a su
entorno. Entendemos que los érficos le parecen gente inepta (ya que el
poema, en su sentido literal es para él despreciable), pero que no lo
serian sélo si el texto se interpreta alegéricamente para hallar un sen-
tido profundo, oculto tras él. Por cierto que tal interpretacién esti en
linea con la idea expresada en el Protdgoras de que Orfeo habria sido un
antecesor de la sofistica que «disfraz6» su verdadero pensamientomg.
La segunda alusién a literatura mistérica la hallamos en el Feddn,
introducida con la expresién: «el relato’®® que se cuenta en los circulos
secretos sobre eso»'*%, Que el pasaje procede de un texto érfico nos lo
dice el escolio™®. Se trata de una cita fundamental en su contexto, pues
forma parte del discutido pasaje segun el cual el alma se encuentra bajo
custodia (¢v ¢poovgadL), cuyo contenido tiene profundas repercusiones en
el pensamiento platénicoIOG. Lo mas interesante es el colofén de la cita:
<«me parece algo grande y no ficil de discernir (8udeiv)»>, como si fuera
necesario entrever una verdad escondida tras lo que parece evidente.
Esta linea de interpretacién de textos antiguos no es original de Pla-
ton. Ademas de que la observamos en el comentarista del Papiro de Der-
veni, encontramos varias indicaciones en el propio texto platénico de
que ya en el siglo IV habia una cierta tradicién interpretativa, probable-
mente en el ambito pitagérico, que reexaminaba textos poéticos anti-
guos sobre la base de un método etimolégico-aleg()ricolw. Aunque
luego he de volver sobre ello, el caso mas claro es el pasaje del Gorgias en
que se habla de «uno de los sabios» (transmisor del poema), al que

101 Olympiod. in Pl. Phaed. 8.7 (123 Westerink = OF 576 V) [T 41a].

102 Pl Prot. 316d (OF 549 1) [T 71.

103 La palabra griega es Aoyog; entendemos que se trata de nuevo de un iegog Adyog.
104 Pl. Phaed. 62b (OF 429 1) [T 30].

105 Schol. Pl. Phaed. 62b (10 Greene) OF 429 II [T 30al.

106 Cf. § 7.1.

107 Cf. Struck 2004.
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luego se le contrapone <un ingenioso individuo, experto en mitos, tal
vez siciliano o italiota» que interpreta alegéricamente los rasgos de un
viejo poema sobre premios y castigos en el Mas Alla"%. Los mismos dos
niveles poeta/intérprete se advierten en la referencia del Menon'®® que
habla de «sacerdotes y sacerdotisas que consideran importante dar
explicacién de aquello de lo que se ocupan®», como opuestos a los
<poetas ... inspirados por los dioses®, y, en mi opinién, también en el
famoso pasaje del Crdtilo sobre o®pa ofjua, en el que procede distinguir
la interpretacién de ofjuo como <sepultura®, que seria sin duda la pri-
mitiva, de la de ofjua a partir de onpaivel, que habria que atribuir a un
intérprete posterior .

Fuera de estos casos, hay otra serie de lugares en los que Platén hace
alusiones sin citar su procedencia o autoria a contenidos que supone-
mos que proceden directa o indirectamente de una obra érfica, en
diversas gradaciones, desde casos muy claros hasta otros sumamente
dudosos. No es oportuno estudiarlos ahora, porque en realidad no son
citas. Sera en el estudio de los contenidos cuando tendré que ocuparme

de ellos.

1.9. CONCLUSIONES SOBRE LAS REFERENCIAS PLATONICAS A ORFEO

Al cabo del analisis de estos testimonios platénicos sobre la personay
las obras de Orfeo, cabe esbozar unas primeras conclusiones:

a) En cuanto a las referencias al propio Orfeo, vemos que Platén no
le atribuye en absoluto rasgos que puedan asimilarlo a un personaje
que se cree histérico, sino que los tintes con que lo describe son nitida-
mente miticos. Las alusiones del fil6sofo a la leyenda de Orfeo son en
principio, las tépicas del mito: hijo de una Musa, citaredo, cantor
maravilloso, visitante del Hades y desmembrado por mujeresIII. Pero

108 Pl. Gorg. 493a (OF 430 II) [T 331, (OF 434 1I) [T 40]; <f. § 2.5.

109 Pl. Men. 81a (OF 424) [T 25].

110 Pl. Crat. 400¢ (OF 430 1) [T 32]. Cf. § 7.

111 Presenta afinidades insistentes, en su actividad y en su fin, con otro personaje
mitico, Tamiras. Es curioso que ambos tienen un mito muy similar (cf. Bernabé
2008, cap. 2). Ambos son tracios, cantores y poetas especialmente dotados, con
tintes maravillosos. Ambos cometen una trasgresién, al exceder los limites de lo
humano: Téamiras, por tratar de competir con las Musas; Orfeo, por intentar
resucitar a su esposa muerta. Ambos son castigados por ello. Lo curioso es que

1. REFERENCIAS DE PLATON A ORFEO 4.3

aquiy alla el fil6sofo sabe deformar sutilmente los datos del mito para
que asome en sus referencias que su valoracion de Orfeo como perso-
naje mitolégico es negétiva, irénica, si no despectiva. Nos hace concluir
que la fascinacién que ejerce sobre los demais es tan falsa como el dis-
curso de Protégorasm, deja deliberadamente en la ignorancia cual es su

3 considera que su bajada al Hades no es

gran aportacién al progresou
sino muestra de cobardia™, lo que le acarrea la merecida humillacién
de morir a manos de mujeres, y en los infiernos elige rencorosamente
reencarnarse en cisne por no nacer de nuevo de mujerIIS. Platon pone
incluso en entredicho su propia descendencia de una Musa con un ir6-
nico «segin dicen» e

La actitud del fil6sofo hacia la figura de Orfeo contrasta con la de
otros autores, que suelen mencionarlo de forma apreciativa, como
puede advertirse por la pequefia muestra de testimonios complementa-
rios que he presentadon7, e incluso por la cita del propio Platén en que
Sécrates se refiere a él como uno de los arquetipos (el primero) de las
personas ilustres a las que cualquiera de los jueces desearia ver en el
Hades™.

b) En cuanto a la valoracién literaria de Orfeo, es sabido que Platén
no siente simpatia por Homero y Hesiodo, a los que queria desterrar
de su ciudad ideal. Son sus competidores en la moudefa, con una pro-
puesta que a sus ojos es espuria. Si ni siquiera estos poetas se libran de
sus criticas, Orfeo menos aun. Asi, no deben cantarse sus poemas sin
permisong. Sus libros, como los de Museo, son un éu0dog, un confuso

Homero conoce a Tamiras (al que llama Tamiris, IL 2.595), pero no cita a
Orfeo. Platén los menciona juntos en Jon 536b (OF 1140} [T 12] como arqueti-
pos miticos de cantores maravillosos y en Leg. 829d (OF681) [T 10], como auto-
res de himnos dulcisimos, mientras que en el Mito de Er de Resp. 620a (OF 1077
I) [T 8] hallamos las almas de ambos reencarnadas en aves.

112 Pl Prot. 315a (OF 949 1) [T 6].

113 Pl. Leg. 677d (OF 1017) [T 9].

114 Pl. §ymp. 179d (OF 983) [T 1].

115 Pl. Resp. 620a (OF 1077 1) [T 8].

116 Pl. Resp. 364e (OF 573 ) [T 3], cf. Tim. 40d (OF21) [T 2].

117 Por ejemplo, Pind. Py. 4.176s (OF 899 I) [T 1dl, Eur. Al. 357-362 (OF 980) [T
Ie], Simon. fr. 62 Page (PMG 567, OF 943) [T 6al, Eur. Bacch. 560-564 (OF 947)
[T 6b], Aristoph. Ran. 1030-1033 (OF 547 I) [T 7al.

118 Pl. Apol 41a (OF1076 1) [T 5], cf. §1.2.

119 Pl Leg. 829d (OF681) [T 10].
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batiburrillo estrepitosouo. Si, ademais, la fascinacién que impide la
reflexién hace que Orfeo se equipare a los ojos de Platén con los sofis-
tas, no es de extrafiar que vuelque sobre él la misma hostilidad que
muestra hacia los representantes de la ilustracién griega. Orfeo, como
los sofistas, embelesa, no ayuda a razonar.

Los parangones de Orfeo y Museo con Homero merecen interés. Se
registran tres en la obra platénica™. Dos se encuentran en sendas obras
de juventud, la Apologia y el Ién, donde la influencia socritica es mayor.
En ellos, en ambas ocasiones en boca de Sécrates, se citan Orfeo y
Museo como poetas comparables con Homero y Hesiodo: en la Apologia,
como personalidades a quien cualquiera de los jueces desearia ver a su
llegada al infierno; en el I6n, como creadores literarios que forman
parte, como Homero, de la cadena de eslabones que configuran los
componentes y comunicadores del mensaje poético. Tienen seguido-
res, aunque sean menos que los de Homero. En todo caso no se les
trata como personajes de segunda fila. Da la impresién de que Sécrates
se sintié mas interesado por Orfeo y su mensaje que su discipulo y por
eso, en estas primeras obras mas socraticas, es donde la valoracién es
mds positivay donde Orfeo y Museo resisten el parangén con Homero.

En el Protdgoras comienza a ahondarse ya la diferencia. La compara-
cién con Homero aparece en boca de Protagoras, y aqui se les asigna a
Orfeo y Museo una especializacién dentro de la poesia, como autores
de ordculos y ritos y no ya poetas a secas. El uso de oi audi ‘Ogdéa en
vez de «Orfeo» en el pasa\je122 podria tener mis sentido si pensamos
que Protdgoras, como sofista, es un intelectual que no considera pro-
bable que los libros que conoce atribuidos a Orfeo fueran realmente
obra suya. En el mismo didlogo se hace una comparacién irénica del
embeleso engafioso del discurso de Protagoras con el que provocaba el
canto de Orfeo, pura apariencia, pura 00Ea. Tenuemente apunta ya
una critica de los dos personajes y de las obras que se les atribuyen.

En la Repuiblica la valoracién de Orfeo y Museo es claramente nega-
tiva. Las propuestas de Museo y su hijo (que son é6rficas, de acuerdo
con otros testimonios) son tildadas de una forma totalmente irénica de
«espléndidas», para acabar con una censura abierta de ellas; «en la

120 PL Resp. 364€ (OF 573 1) [T 3].

121 Cf. §1.7.

122 PL. Prot. 316d (OF 54.9 I) [T %]; la misma expresioén se encuentra en Crat. 400¢
(OF 430 1) [T 32], sobre la cual, cf. §1.8.

1. REFERENCIAS DE PLATON A ORFEO 45

idea de que no hay mejor recompensa de la virtud que la embriaguez
sempiterna»ug; sus libros son una barahunda, sus teletai, como un
juegom’. En las Leyes sugiere prohibir sus himnos si son de mala fama,
por dulces que sean'™. Pero de nuevo el testimonio platénico contrasta
con otros que nos dan una idea muy diferente: sus libros estin entre
los de los autores mas reputados que se encuentran en una biblioteca
en Alexis; sus seguidores deben tener un cierto éxito con sus ensalmos
y liberaciones de almas, que se han hec}lo populares y que aceptan
incluso ciudades enteras. Poetas como Ibico, Pindaro y Siménides
hablan del celebérrimo Orfeo. Aristéfanes lo elogia en las Ranas como
héroe civilizador, y en las Aves hace al publico un gigantesco guifo lite-
rario al parodiar una teogonia 6rfica, que el pﬁl;lico debia conocer, ya
que de otro modo la broma no seria entendida™’.

Pero hay tres aspectos mucho mas curiosos que todo esto, y mucho
mas pertinentes a nuestra indagacién, que surgen del examen conjunto
de todas las alusiones.

El primero, es que observamos que, cuando Platén cita un pasaje
literario de Orfeo, nunca menciona ninguna caracteristica personal
suya. Cuando hace, por ejemplo, en el Timeo, referencias importantes a
una teogonia 6rfica y afiade, con ironia, que hay que dar crédito a los
que son hijos de dioses y conocen a sus antepasados, no da el nombre
de Orfeo™. Y en la Repiiblica, cuando dice de Orfeo es pretendidamente
hijo de las Musas, y autor de un batiburrillo de libros, no habla casi
nada del contenido de estos libros y lo poquisimo que dice, como aca-
bamos de sefalar, es muy despectivoms. Cuando menciona mas o
menos literalmente pasajes de Orfeo, los presenta con un escueto
«Orfeo dice® o una expresién similar.

El segundo, es mas interesante ain. Los pocos pasajes literales en
que Platén cita por su nombre a Orfeo como autor estan descontextua-

123 PL Resp. 363c (OF 431 1) [T 361. )

124 Bvoudv #ol woudiig h1dovav. La expresién es, sin embargo, dudosa, cf. § 12.7.

125 Pl. Leg. 829d (OF681) [T 10].

126 Alex. fr. 140 K.-A. (OF 1018 I) [T 10c], Pind. Py. 4.176s.-(OF 899 I) [T 1d], fr.
128¢ Maehl. = 56 Cannata Fera (OF 912 1) [T 1a], Simon. fr. 62 Page (PMG 567 =
OF 943) [T 6al, quiz4 también fr. 9o Page (PMG 595 = OF 94.4), Aristoph. Ran.
1030-1033 (OF 547 I) [T 7al, Av. 690-702 (OF 64.).

1277 Pl Tim. 40d (OF 21) [T 2].

128 PL. Resp. 364e (OF 573 D [T 44].
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lizados y poco o nada tienen que ver con lo que esta exponiendo. En
efecto: en una cita del Crdtilo™® Orfeo menciona la pareja Océano-
Tetis, pero Platén enmarca los versos, procedentes de una ﬂogom’a, en
una discusién lingiiistica, donde se trata de legitimar la inferencia de
que nombres como Rea o Crono tienen significados que sugieren el
fluir del agua. El verso citado en el Filebo™® en que se exhorta a cesar el
canto trasla «sexta generacién» se referia en la teogonia de la que pro-
cede a la sexta generacién de dioses, pero Platén lo aplica a los elemen-
tos del bien por orden de importancia, tras la mencién del quinto, que
son los placeres puros y no dafinos. De nuevo, nada que ver con su
contexto original. En cuanto a la cita de las Lg}es131 en la que alude a los
que han llegado a la «estacién del deleite>, lo hace en el sentido de los
que gozan de una sensibilidad musical superior, si bien, segun todos
los indicios, en el poema original se trataba de una referencia a la
juventud, sin mas. Es decir, las citas literales y atribuidas a Orfeo son
guifios de connaisseur, meras ilustraciones literarias descontextualizadas.
En cambio, cuando se trata de contenidos importantes, especialmente
sobre la doctrina del alma, tomados de la literatura érfica, Platén no
los cita como de Orfeo, sino de forma vaga, como procedentes de «un
antiguo relato» o «un relato sacro», como si tratara de despersonali-
zarlas, de oscurecer o eliminar la relacién entre estas aportaciones
valiosas y Orfeo, limitindose a asociar el A0yog en que aparecen con la
esfera religiosa (iegog) y/o con una alta antigiiedad (olaudg), elemen-
tos que para él gozan de prestigio y dan autoridad a sus doctrinas. Da la
impresién de que el filé6sofo considera que el nombre del poeta tracio
no podria conferirsela™. :
El tercer aspecto interesante que se desprende de nuestro examen es
que las ideas aprovechables tomadas de textos érficos lo son para Platén

129 Pl Crat. 402b (OF 22 1) [T 21].

130 Pl. Phileb. 66¢ (OF 25 1) [T 20].

131 Pl. Leg. 669d (OF 845) [ 60].

132 Esta claro, por otra parte, que las menciones como obra de Orfeo y las referen-
cias mas vagas no se distribuyen de acuerdo con las obras de procedencia de las
citas, es decir, no se trata de que Platén conoce obras del corpus 6rfico que atri-
buye a Orfeo y otras de atribucién mas dudosa, a las que se referiria de forma
mas inconcreta. Lo diferencial es la funcién de la cita, no la obra de proceden-
cia, ya que hallamos referencias de un tipo y de otro en relacién con las mismas
obras.
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en la medida en que pueden interpretarse en una forma que estd muy
Prc’)xima a su filosofia y que, por ello, no debemos suponer originaria.
Especialmente significativo es el pasaje del Fedon'? en que el filésofo nos
habla de «algo grande», pero no ficil de dudeiv, de «entrever>, de
«ver a través de», es decir, un texto en el que hay que separar la tor-
peza del tratamiento literario, el verso engafioso, y hallar detras un
mensaje verdadero. Incluso veremos un caso extremo, la cita del Crdtilo
referida a owpo ofjue, en que Platén reinterpreta el sentido de un
pasaje 6rfico a través de una etimologia que es suya, pesI(;a la desorien-
tacién generalizada de los comentaristas en este punto **. Platén sigue
en ello una linea que vemos iniciarse en obras como el Papiro de Derveni
(y, a propésito de Homero, en Teigenes de Regio y Metrodoro de
Lampsaco, entre otros), que continué en ambito pitagérico y estoicoy
que heredara el neoplatonismo: buscar tras de los poemas arcaicos, en
apariencia ideolégicamente deleznables, mensajes ocultos de una pro-
funda filosofia'. Frente a estos casos de reinterpretacién, las citas lite-
rales y atribuidas a Orfeo que hace son siempre desviadas, tienen otro

sentido, son un guifio literario.

133 Pl. Phaed. 62b (OF 429 1) [T 30].
134 Pl. Crat. 400c (OF 430 1) [T 32], cf. § 7.
135 Cf. §13.



2. REFERENCIAS DE PLATON A SEGUIDORES DE ORFEO

2.I. DIVERSAS FORMAS DE SEGUIR A ORFEO

Platén nos indica en el Protdgoras que Orfeo ejercia un atractivo irresis-
tible sobre otras personasl. Me parece claro que no debemos considerar
que el filésofo se limita con ello a aludir a un rasgo caracteristico del
mito, sino mas bien que conoce la existencia de personas que habian
seguido los pasos del mitico poeta, las mismas a las que se refiere en
otro pasaje del mismo didlogo como <«seguidores de Orfeo y de
Museo>»*.

El propio Platén, al igual que otras fuentes, nos revela, ademais, que
habia diversas maneras de seguir las huellas de Orfeo y asi, mientras
unos podian adoptar los moldes poéticos de sus producciones literarias,
otros podian practicar un modo de vida basado en sus ensefianzas, otros
celebrar los ritos cuya fundacién se atribuia al bardo tracio o participar
en ellos, otros, en fin, podian tratar de interpretar su mensajeg. Aunque

1 Pl Prot. 3152 (OF 949 I) [T 6]; cf. § 1.2.

Pl. Prot. 316d (OF 549 D) [T #1]. Se trataria de personas que, a su vez embelesan y
embaucan a sus oyentes, de acuerdo con la interpretacién de Segal recogida en §
I.2.

3 Sélo los orfeotelestas o celebrantes de ritos han sido objeto de una cierta aten-
cién, cf. Boyancé 1942, el muy clarificador trabajo de Burkert 1982, asi como
Casadests 1995, passim. Para un catalogo de los diversos tipos de seguidores de
Orfeo cf. Bernabé 1997.
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es evidente que estas modalidades no necesariamente se contradicen,
analizaremos por separado lo que sabemos sobre cada una de ellas.

2.2. SEGUIDORES POETICOS DE ORFEO

Un primer tipo de seguidores de Orfeo serian los poetas, que recita-
rian y, eventualmente, compondrian poesia atribuida al poeta mitico.
En efecto, en el pasaje, ya citado, del Prota’goras4, en el que el sofista
manifiesta su opinién de que los poetas antiguos eran predecesores de
los sofistas, mencionaba como autores de poesia a Homero, Hesiodo y
Siménides, Y como autores de teletai y oraculos a «los seguidores de
Orfeo y de Museo», una expresion que puede traslucir las dudas del
fil6sofo sobre la auténtica autoria de las obras o simplemente aludir al
hecho de que se seguia componiendo poesia «érfica» por autores que
se manifestaban como seguidores de la estela ideolégica y religiosa del
mitico personaje. La expresién cubre, al mismo tiempo, la faceta lite-
raria, propia de los autores de este tipo de textos y la puesta en practica
en el &mbito del ritual de lo que los libros preconizan. Pero la existen-
cia de una especie de «escuelas>» poéticas, que encuadraban a seguido-
res de distintos subgéneros de la épica, entre los que se contaban los
seguidores de Orfeo y Museo parece confirmarla una referencia del Ign:

Y de estos primeros anillos, los poetas, penden a su vez otros que partici-
P P que p
pan en este entusiasmo, unos por Orfeo, otros por Museo, aunque los

. . . . 5
mas estdn poseidos y dominados por Homero”.

Habla Platén de seguidores literarios, que participan de una inspi-
racién divina, de un entusiasmo, en la imagen de la cadena producida
por la atraccién de un iman, que forman los poetas y sus continuado-
res, los rapsodos. Parece, pues, que en su época habia rapsodos que
recitaban a Orfeo y a Museo o autores inspirados por ellos. Linforth®,
siempre dispuesto a minimizar la importancia de lo 6rfico en época
antigua, no consigue dar respuesta a la pregunta de si ello implica que
habia recitaciones publicas de poemas de Orfeo y Museo o si Platén

4 PL Prot. 316d (OF 549 1) [T 7].
5 Pl Ion536b (OF1140) [T 12].
6 Linforth 1941, 106s.

) I
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s6lo habla del efecto producido por éstos en oyente's Privados. Pienso
que no hay en el texto demasiada base para hacer dl.stlngos, pzro .cclluz
una referencia en este contexto a poetas sé6lo conocidos e):n re 1uc1 (ze
circulos privados en plano de igualdad con Homero esta'rla C{c;ta. ;‘nende
fuera de lugar. Aunque parece ser mas ajustada a’ la reahc%a .a idea

que la transmisién de obras de Orfeo se producia mayontarlamenlte a
través de libros escritos, tal como hemos visto en § 1.7, ello no excluye
que textos de estos libros fueran luego recitados a}nte otr.as perso(rilals,
iniciadas o no, asegurando su difusién, y que podrian servir de modelo

. ] — .
a otros poetas que continuarian y desarrollarian la tradicién de est

. .Y
particular tipo de poesia’.

De una manera o de otra, podemos, pues, colegir que Oxjfe:o y
Museo tenian seguidores poéticos y que la poesia .de temadtica rcelhglosa_l
del tipo de la que se atribuia a ambos poetas se rec1taba’y con toda pro
babilidad se componia en la Atenas de la época de Platén.

2.9. LA «VIDA ORFICA»

i i la
Por otra parte, Platén alude a quienes seguian a Orfeo no desdel
i i ivi e en las
perspectiva literaria, sino en su propia manera de vivir, ya q.u |
i6 is-
Leyes, aunque sea con una expresién de duda, que revela un c1ertlo.f.
’ ) ] )
tanciamientos, habla no de uno, sino de varios modos de vida califica
dos de «vidas 6rficas» (Opdurol ... Bior):

En cuanto a lo de que los hombres se sacrifiquen unos a otros, vefmos qu.e
eso ain perdura en muchos pueblos. Por el contrario, hemos oido de1c1r
que en otros ni se atrevian a probar la carne de vaca; las ofrendas af <')s
dioses no eran animales, sino tortas y frutos bafiados en miel y otras victi-
mas puras similares a estas y que se abstenian de la carne p.orque no era
santo comerla ni contaminar con sangre los altares de los dioses. Nuestra
vida entonces era como una de las llamadas érficas, limitadas a todo lo

inanimado y por el contrario, apartadas de todo lo que tenga alma”.

7 Martin 2001 defiende que del pasaje del I6n puede inferirse que los poemas de
iti 65di los de Homero.
Orfeo se transmitian de forma rapsédica, como ’
8 Dice que «ha oido hablar» (dxotvopev), de algo que se llama (mwvec h,.sYop,Ev.otz
vidas 6rficas (en plural). No pueden acumularse més recursos de distancia

miento.

9 Pl Leg. 782¢ (OF 625) [T 11].
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En este pasaje, el filésofo nos informa sobre conceptos basicos de la
manera de vivir que se denomina 6rfica, intimamente relacionados
entre si: la abstencién de comer carne y el uso de sacrificios puros,
entendidos como no sangrientos, en la idea de que la sangre es una
contaminacién (piaop,a), asi como el apartamiento de las cosas posee-
doras de alma. Platén utiliza concretamente los términos técnicos usa-
dos especificamente por érficos y pitagéricos, Eupuyo y dpuya «dota-
dos de alma» y «desprovistos de alma»'°, para referirse a los seres
animados (y por tanto objeto de tabu alimentario) e inanimados, res-
pectivamente. Tal uso liga este pasaje con el del Hipdlito euripideo antes
citado", en el que se atribuye la «comida sin alma>» a los seguidores de
Orfeo. Sin embargo, 4e1 caracter generalizador de la expresién <aparta-
das de todo lo que tenga danima», que parece exceder el smbito exclu-
sivamente alimentario, puede incluir también otro tabu caracteristico
de los 6rficos que se referia al vestido. En efecto, Herédoto alude a que
un determinado «discurso sagrado>» (iegdg Adyoc) prohibia a 6rficos y
pitagéricos ser enterrados con vestidos de lana™, probablemente por-
que la lana procede de un ser dotado de alma. Asimismo, en otro
pasaje de Euripides que casi sin dudas se refiere a iniciados 6rficos
encontramos juntos los tabudes alimentarios (Euyiyov) y de vestido:

Llevamos una vida pura, desde que

me converti en iniciado de Zeus del Ida. 10
Tras haber celebrado los truenos del noctivago Zagreo

y los banquetes de carne cruda,

y sostenido las antorchas en honor de la Madre montaraz,

junto a los Curetes,

recibi el nombre de Baco, una vez santificado. 15
Con vestidos totalmente albos rehiyo

la generacién de los mortales y los sarcéfagos,

sin acercarme a ellos, y me guardo de nutrirme

de alimentos en los que hay alma'®,

10 Cf. 81.6 y n. 62, asi como §10.5.

11 Eur. Hipp. 952ss. (OF 627%) [T 10b], cf. § 1.6.

12 Hdt. 2.81.1 (OF 650) [T 11a]. Cf. Jiménez San Cristébal 2010, con bibliografia

13 Eur. Cret. fr. 472 Kannicht (OF 56%7) [T 11b], cf. Casadio 1990; Cozzoli 1993:
Bernabé 2004b. Los <vestidos totalmente albos» se refieren probablemente z;
los de lino, apreciados por los érficos por la pureza de este tejido.
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Un tipo semejante a los seguidores de esta vida 6rfica lo configuran
los pitagéricos vegetarianos, tan piadosos como llenos de mugre, que
Plutén acoge en su mesa en el Allende en una parodia cémica. A ojos
de los atenienses de la época, 6rficos y pitagéricos no se distinguian, al

menos, €n su manera de comportarse.

2.4. PROFESIONALES DE LAS TELETAI, MENDIGOS, ADIVINOS,
MAGOS Y CHARLATANES

Esta claro que en la practica de ritos 6rficos hemos de distinguir en
primer lugar los meros participantes en los ritos, los llamados iniciados
o mistas, y aquellos otros que los celebran y organizan. Platén no se
interesa en absoluto por los primeros, pero si alude en diversas ocasio-
nes a quienes han convertido en oficio su actuacién como hombres
santos, como sacerdotes que dirigen las teletai entre otras actividades
rituales. A ellos se refiere también la expresion «seguidores de Orfeo»
que supuestamente encubren su profesién de sofistas en teletai y oracu-
los, tal como hemos visto en § 2.2. Suponemos que una de las razones
por las que Protagoras los asocia a los sofistas es su caréacter itinerante,
de modo que podemos imaginarlos yendo de una ciudad a otra para
celebrar ritos sobre la base de la tradicién érfica escrita. No obstante,
da la impresién de que las caracteristicas de estos profesionales distan
mucho de ser uniformes, lo que ha suscitado numerosas discusiones
tanto sobre la naturaleza de estos seguidores como sobre la interpreta-
cién de los pasajes concretos que aluden a ellos™. Para poder discutir
con conocimiento de causa, presentaré primero los testimonios mas
significativos con que contamos (de Platén y de otros autores), para
establecer luego una comparacién entre ellos y tratar de obtener de su
visién conjunta algunas conclusiones.

Comencemos por los escasos testimonios de que disponemos acerca
de los que actiian profesionalmente como sacerdotes, adivinos e inicia-
dores bajo el amparo del prestigio de Orfeo. La investigacién moderna

14 Aristopho fr. 12 K.-A. (OF 432 III) [T 361], cf. § 10.5.

15 Cf. Gemelli Marciano 2006, quien presenta una panordmica de adivinos, magos
y meteorélogos de finales del V a.C., no precisamente érficos, pero con los que
se entrecruzan los personajes que estudio en este capitulo.
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suele designarlos con el nombre de <orfeotelestas», pero he de desta-
car que este término aparece sélo tres veces en toda la literatura griegay
nunca en una fuente érfica, sino en autores extrafios, incluso hostiles
al orfismo, como se ve por la manera irénica o despectiva con la que se
refieren a ellos. Veamos los pasajes en cuestién:

Plutarco nos habla de un orfeotelesta en una anécdota del rey espar-
tano Leotiquidas, en los siguientes términos:

le dijo a Filipo el orfeotelesta, que era extremadamente pobre y que decia
que los que se iniciaban con él eran felices tras el final de su vida:

<«Entonces, insensato, épor qué no te mueres cuanto antes para dejar de
. . . olb
lamentar tu desgracia y tu miseria? .

Por su parte, Teofrasto tipifica al beato obsesionado por la religién
en la siguiente descripcién:

Y cuando tiene un suefio, acude a los intérpretes de suefios, a los adivi-
nos, a los augures, para preguntarles a qué dios (o diosa) debe suplicarle.
Y acude a celebrar los ritos con los orfeotelestas cada mes con su mujer (y

. . . . . .. I7
sila mujer no tiene tiempo, con la nodriza) y con los hijos .

Por dltimo, Filodemo, al hablar del estilo de unos poemas, nos
dice:

[Esta critica tiene] poca justificacién al afiadir, con el timpano de un
orfeotelesta y el cdlamo de un pedante, que <el que cuenta mentiras no

. . s . .. . 18
s6lo debe eleglr palabras exéticas, sino también las mas hermosas» ,

donde «el timpano del orfeotelesta» se refiere a un ornato musical sin
sentido alguno. i

Los tres autores son eruditos, conocedores de la filosofia, y nos pre-
sentan con poca simpatia a estos profesionales pobres y desastrados,
que prometen una vida mejor a quienes se inician en sus ritos, cuya
clientela es gente supersticiosa, que interpretan suefios y que utilizan
estrepitosos instrumentos musicales apropiados Ppara suscitar estados
extaticos en sus seguidores. Da la impresién de que «orfeotelesta® es

un término propio de lo que podemos llamar <perspectiva externa»,

16 Plu. Apophth. Lacon. 224D (OF653) [T 11c].
17 Theophr. Char. 16.11 (OF 654) [T 11d].

18  Phld. De poem. P. Hercul. 1074 fr. 30 (181.1ss. Janko, OF 655) [T 11€].
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i i casi de «historiador de las reli-
en este caso una perspectlva erudlta.y : ‘0
giones», que no carece de connotaciones negativas °.
Un pasaje de Estrabén nos presenta al propio Orfeo con los rasgos

propios de estos profesionales:

Alli (en Pimplea) dicen que pasaba su vida Orfeo el Cicén, un brujo que

20
vivia de limosna a cambio de miisica, adivinacién y celebracién de teletai™ .

Da la impresién de que Estrabén no ha hecho sin.o proyectar s.obre
el propio Orfeo los rasgos de quienes practican su.s r1.tos, pero 1es inte-
resante sefialar que la terminologia-que emplea coincide notablemente
con la que utiliza Platén en un pasaje muy comentado:

Pedigiiefios y adivinos que van a las puertas de los ricos les convencen c'le
que estan dotados de un poder procedente de los dioses, el de, por medio
de sacrificios y ensalmos, curar cualquier injusticia come’tida por u;lo
mismo o por los antepasados, con la ayuda de diversiones y fiestas, y el e,.
si alguien quiere causar un mal a un enemigo, por poco dinero, y tanto si
es justo como injusto, dafiarle por medio de conjuros y ataduras, pues
dicen que persuaden a los dioses para que les sirvan. [...] Nos }?rese.ntan
una barahinda de libros de Museo y Orfeo, descendientes, segin dl?en,
de la Luna y de las Musas, con arreglo a los cuales organizan sus ritos,
convenciendo, no sélo a particulares sino incluso a ciudades de que es
posible la liberacién y la purificacién de las injusticias, tanto en vida como
una vez muertos, por medio de sacrificios y juegos divertidos, a los (.1ue,
claro est4, llaman teletai, que nos liberan de los males del Mias All4, mien-

. a1
tras a los que no han celebrado sacrificios, les esperan terribles castigos™ .

é 2006b, 106. 3

12?) }S?’te::;:)a.b;,if. 10a Radt (OF659) [T 11f]. Cf. Liv. 39.8.3. Para la relacién entre
ambos pasajes, cf. Bernabé 2002c. S

21 PL Resp.PBG‘z]Lbe (OF 573D [T13y T 44]. Cf. Lobeck 1829, 64.3;8Ze11er6 19R109hdI;
123, 2; Schuster 1869, 7; 14; Gruppe 1890, 713; 720; Maass.ll 95, 7 ,I -
1895, 3 [= 1901, 11, 295], 1907, II, 127; Tannery 1901, 3}7; Wi amom;\j[ 9?- . !
191s.; Linforth 1941, %77ss.; Guthrie 1952, 201s.; Boyancé 1937, 14ss.; xlu;:o
1955, 34s.; Montégu 1959, 76s.; Burkert 1972, 191; Graf 1974, 14; 95.;sf o me
1975, 16s.; Alderink 1981, %74s.; Parker 1983, 300; West '19832, 21; .a(r]n n
Gasparro 1984, 145; Freyburger—Galland—Freyburger—Tautll 198 ,81235.,. Basr_
dests 1995, 89ss.; 2002, 191ss.; Sorel 1995, I0ss.; Baumgarten Igg , 7.35.., é:lez
kert 1999a, 64; 1999b, 102; Casadio 1999, 136ss.; Graf 2000, 67ss.; Jim
San Cristébal 2002¢, 112s.; Martin Hernandez 2003, 60s.
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Vemos que Platén utiliza «pedigiiefios y adivinos» (&ybotaL 8¢ %ol
pavrels)* y que Estrabon habla de que Orfeo «vivia de limosna»
(&yvotéovia) y que practicaba la adivinacién (povuxic); los personajes
aludidos celebran teletai y practican la magia, tal como indica el hecho
de que Platén hable de que actian <por medio de conjuros»
(émaywyols), y de que Estrabén llame a Orfeo «brujo» (&vdoa yonta).
También la musica tenia un papel importante: es mencionada explici-
tamente por Estrabén y probablemente subyace a los «juegos» aludi-
dos por Platén™,

En cambio, desde un punto de vista no peyorativo, un Papiro de Ber-
lin** que se refiere a la fundacién por parte de Orfeo de los cultos de
Eleusis, cita la instauracién de este abanico de actividades como pro-

ducto de la diligencia del propio Orfeo:
[Orfeo era hijo de Eagr]o y de Caliope, la [Musa.] ... Transmitié6 la vene-

racién por [los sagrados ritos secretos] a griegosy [barbaros y con respecto
a] cada acto de culto se cui[dé extraordinariamente] de las teletai, los mis-

terios, [las purificaciones] y los oraculos.

Luego veremos detenidamente estas recurrencias en el conjunto de
los testimonios. Ahora trataremos de profundizar en el de Platén.

Ya hemos visto, en efecto, que Platén insiste en que se utilizan
libros, palabra escrita, frente a la transmisién oral de Homero y Hesiodo
en recitaciones publicas, y que es la posesion del escrito la que les con-
fiere la autoridad. Al preguntarnos sobre la naturaleza exacta de tales
libros, se constaté que la opinién que le merecen a Platén las obras atri-
buidas a Orfeo es que son muchas, contradictorias y confusas™.

Lo que ahora importa mas es que estos libros se utilizarian en teletai*®
destinadas a liberar de los pecados y a asegurar una vida mejor en este
mundo y en el Més Alla. Tales teletai podian aplicarse a individuos ya

22 Cf. asimismo Clem. Al Strom. 3.3.17.1 (OF 430 III) [T 32al, que atribuye a Filo-
lao (Philol. 44 B 14 D.-K. = fr. 14 Timpanaro Cardini = p. 402ss Huffman) la
expresion ol ool Beokdyol Te xal pdvrie para referirse a lo que parecen ser, una
vez mds, 6rficos. Cf. § 3.4.

23 Cf. infra.

24 P.Berol. 44 (OF 383) [T 11g].

25 §1.6.

26 Cf. §1.2 en que definiamos las teletai como rituales diversos, no necesariamente
iniciaticos, relacionados con los Misterios y con el destino del alma en el Mas

Alla.
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ciudades enteras, lo que parece indicar que no se trata de cultos clan-
destinos, sino que su valor era piiblicamente reconocido: los adivinos
(pévtels y xonoporoyot), aunque no formaran parte de la religién
civica, eran especialistas susceptibles de ser contratados por quienes
necesitaban de ellos. Su pretendida funcién era la de liberar de los
efectos que los pecados producen sobre las personas (aduhpata). Los
griegos consideraban que los yerros cometidos en el pasado son atn
poderosos y como una mancha real en el hombre, que debe limpiarse
por medio de una purificacién (xaﬂagp,()g)”, como una opresién o
atadura que necesita liberacién (Mbolc) o como una enfermedad que
debe curarse (dxeioBar). En todo caso, los practicantes de las teletai pre-
tendian liberar de ellos y producir en el sujeto la sensacién de haberse
quitado de encima el peso de la culpa.

Para Platén, sin ernbargo, estas ceremonias no son algo serio, sino
divertido, como un juego (BuoLdV nal moudLag f]ﬁovd)v). Las razones de
esta valoracién pueden ser diversas: bien porque moudid pueda utilizarse
en griego (como ocurre con los verbos play en inglés o jouer en francés)
para designar una representaciéon (hay numerosos testimonios de que
en las teletai se incluian una especie de pantomimas, entre otras, del
mito de Dionisozs), bien porque formaran parte del desarrollo del rito
juguetes que recordaban los empleados por los Titanes para engatusar a
Dioniso antes de matarlo®’, bien simplemente porque los ritos le pare-
cen a Platén una necedad indigna de gente seria y muestra su desprecio
por ellos calificandolos de meros juegos.

En cuanto a la expresién «tanto en vida como una vez muertos»>°,
debemos interpretar que estos ritos sirven a las mismas personas, tanto
mientras estin vivos, como para mejorar su destino en el Mas All4,
mejor que entender que los ritos pueden beneficiar tanto a los que
estin vivos como ayudar a los que ya estan muertos. La palabra que usa
Platén para «muertos>, el eufemismo tehevtodowv «finados», le per-

27 Cf. Parker 1983.

28 Cf. los materiales en Jiménez San Cristébal 200b2, 509ss. Véase asimismo §
12.7.

29 Mencionados por Clem. Al. Prot. 2.17.2 y en el P.Gurob (OF 578), sobre los cuales,
cf. West 1983, 154ss.; Jiménez San Cristébal 200b, 342ss.; Tortorelli Ghidini
2002b; 2006, 268ss., Levaniouk 2007.

30 Cf. Bernabé 1999c. La misma relacién etimoldgica se encuentra en Plu. fr. 178
Sandbach (OF594 [T 55el), sobre el cual Burkert 1975, 96; Riedweg 1998, 367
n. 33; Bernabé 2001, 10ss.
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mite hacer un juego de palabras con teket). La aseverativa 1), que he
traducido «claro esta» se explica porque Platén considera que el tér-
mino teleté obedece a esa relacién etimolégica. Orficos y Platén com-
parten la aficién por estos juegos lingiiisticos®".

El espantoso destino de quienes no se han iniciado implica que
todos los hombres estan manchados de culpas, sean propias o hereda-
das de los antepasados. Ello no implica necesariamente (pero tampoco
contradice) la idea de un pecado antecedente ni una referencia a la
leyenda de los Titanes*. En todo caso, como siempre, Platén es delibe-
radamente ambiguo con lo que no le interesa, y esta claro que en este
contexto su propésito principal es criticar el poder liberador del rito,
no analizar los motivos de la culpa.

En estrecha relacion con este pasaje de la Repiiblica aparecen otros,

donde Platén parece aludir a estos profesionales o a otros muy pareci-
dOSB?’:

Y el otro, que opina como el primero y que presuntamente es hombre de
buenas dotes, esta lleno de engafio y de trampas y de esta clase de personas
salen en gran nimero los adivinos y cuantos se ocupan de la magia de
todo tipo; de ellos surgen a veces también los tiranos, los politicos y los
estrategos y los que conspiran en secreto en las teletai, asi como las artima-
fias de los llamados sofistas>?.

La referencia a estas personas es muy poco precisa, pero hay en ella
algunos detalles interesantes. Platon vuelve a meter en un mismo saco a
orficos y sofistas®, pero ahora incluye también a los hechiceros. Ade-
mas, cuando dice que hay personas que <conspiran en secreto® en las
teletai sugiere que estos ritos podian encubrir préacticas contrarias al

Estado.

Pero veamos otro pasaje no menos interesante:

3I Esta dltima es, por ejemplo, la interpretacién de Rohde 1907, IT 128, n. 5 y Nils-
son 1935, 229 sigue afirmando que estas preces servian a los que sufrian castigos
en el otro mundo, pero Guthrie 1952, 214s. rechaza esta idea; cf. asimismo Lin-
forth 1941, 81s. y el pasaje paralelo Pl. Phaedr. 244d (OF 575) [T 45] tratado en §
12.2.

32 Que se discutirs en § 8.

33 Debemos la relacién entre estos pasajes a Casadesis 2001; 2002a.

34 Pl Leg. 908d (OF 573 III) [T 14].

35 Cf.§1.2.
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Y a todos aquellos que, ademas de no creer en los dioses o creer que son
descuidados o venales, se hayan convertido en fieras y que, con desprecio
de los demas hombres, se dediquen a seducir las almas de muchos de los
que estan vivos o, afirmando que pueden también seducir las almas de los
muertos y prometiendo persuadir a los dioses mediante la practica de la
magia a través de sacrificios, suplicas y ensalmos, se lancen a arrasar desde
los cimientos a particulares, casas enteras y ciudades por el deseo de
dinero, a todo aquel de ellos que parezca ser culpable, impéngale legal -
mente el tribunal que permanezca encarcelado.. .etc.36.

Es claro que Platén esta hablando de los mismos profesionales que
en los otros pasajes que estamos revisando, para los que ahora pide pri-
si6n perpetua, lo que no deja duda sobre su opinién acerca de ellos. De
nuevo la contraposicién entre vivos y muertos como objeto de sus prac-
ticas, de nuevo la pretensién de tener poder para actuar sobre los dio-
ses, de nuevo la alusién a particulares y ciudades enteras’’. Pero sobre
todo hay que destacar dos detalles; uno, que, como veremos, los sacri-
ficios, suplicas y ensalmos (Buotoug e #al gdyaic ®al ¢mwwdaic) son pre-
cisamente los medios de actuacién de los profesionales érficos descri-
tos en el Papiro de Derveni y el segundo, que el comentarista de Derveni
también se refiere al cobro de dinero por profesionales de las teletai®®.

La misma opinién se vierte en esta nueva andanada platénica:

Hay otro tipo (de veneno) que con sortilegios, ensalmos y conjuros, per-
Y P q g y P

suade a quienes quieren hacer dafio a otros de que son capaces de hacerlo
y a los otros, de que sin duda son dafiados por quienes pueden ejercer

brujeria sobre ellos®°.

Su valoracién de esta clase de gente también queda perfectamente

clara:

Y si alguno diera la impresién de que esta haciendo dafio, por medio de

conjuros, determinados ensalmos o maleficios de este tipo, sea el que
. .. . . .. 40
fuere, si es un adivino o intérprete de prodigios, que muera” .

36 Pl Leg. 909a (OF 573 IV) [T 15].

37 Cf. PL. Resp. 364e (OF573 I) [T 441, citado arriba.
38 Cf. infra.

39 Pl Leg. 933a (OF 573 V) [T 16].

40 Pl Leg 933d (OF 573 VD) [T 17].
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Otra fuente, el Corpus Hippocraticum se refiere a unos profesionales a los
que el autor mira con la misma hostilidad que el fil6sofo a los anteriores:

Me parece que los primeros en considerar sagrada esta enfermedad (sc. la
epilepsia) fueron gente como ahora los magos, purificadores, charlatanes
y embaucadores, que se dan aires de ser muy piadosos y de saber mis.
Estos en efecto apelaron a lo divino como proteccién y escudo de su
incompetencia al no tener remedio al que recurrir y, para que no quedara
en evidencia que no sabian nada, consideraron sagrada esta afeccion®’.

Hipécrates no siente la minima simpatia por estos «profesionales»,
a los que considera competidores desleales. Pero, aun siendo eso
cierto, si analizamos con cuidado el pasaje, vemos que Hipécrates
emplea cuatro términos claramente balanceados. Los dos primeros,
unidos por t¢ #ai, son los técnicos, «magos y purificadores» (udryor te
#ol xabagtai), los dos siguientes, in crescendo, son la «traduccién®» emo-
cional que los términos técnicos generan en el autor, la interpretacién
que el autor hace de estos personajes, como <charlatanes y embaucado-
res» (dyOgTon ol dhatovec).

Hipécrates emplea el mismo procedimiento literario en otro pasaje
del mismo libro**:

Ese puede curar también esta enfermedad (sc. la epilepsia), si reconoce los
momentos oportunos para los tratamientos adecuados, sin purificaciones

ni magia, ni toda la charlataneria de ese jaez.

De nuevo encontramos dos términos técnicos, «purificaciones» y
«magia» (xaBagpoiy payin), seguidos de su «traduccién® en la inter-
pretacién hipocritica «toda la charlataneria de ese jaez» (mwéong Tiig
Towrdtng Bavavcing). En ambos pasajes Hipoerates emplea una fraseo-
logia semejante a como si ahora dijéramos «td lo que necesitas son
unas vacaciones y no psiquiatras ni sacacuartos», donde el matiz peyo-
rativo no lo tiene el término «psiquiatra®», sino que la valoracién
negativa que el hablante hace de sus actividades se advierte en la <«tra-
duccién» o equivalencia que afiade detras del nombre profesional. De
todos modos, no cabe duda de que la visién hostil de los péyor como

41 Hippoer. Morb. Sacr. 1.10 (60 Grensemann OF 657 II) [T 13a]. Sobre estos pasajes
cf. Casadests 2001; Mufioz Llamosas 2002; Bernabé 2006b; Martin Hernan-
dez 2010, 316-318. '

42 Hippocr. Morb. Sacr. 18.6 (90 Grensemann = 657 I) [T 13b].
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profesionales de la religién o de la curacién por parte de sus competi-
dores debié de ser un factor del proceso por el que acabaria por darsele
al término el valor peyorativo que tiene en textos posteriores.

En un pasaje de Clemente, que cita como fuente a Heraclito*,
payol figura en una relacién de términos técnicos que se refieren a par-

ticipantes en los misterios:

A los noctivagos, a los magos, a los bacantes, a las lenas, a los iniciados, a
unos los amenaza con lo que hay tras las muerte, a otros les profetiza el
fuego, pues se inician impiamente en los misterios practicados por los

hombres.

Todos los demais términos citados por Heréclito en su retahila estin
documentados en otras fuentes como términos propios del mundo de
los misterios érfico-dionisiacos, sin matiz despectivo“, por lo que no
tenemos por qué dudar de que pdyol también carezca de él. Otra cosa
es que el filésofo de Efeso no crea en este tipo de practicas o las criti-

que.

Ello nos lleva a que lo mas probable es que el término que desde la
«perspectiva interna» (esto es, la de los propios iniciados) designa a
los profesionales de los ritos 6rficos sea pdyog. Y asi parece indicarlo la

col. VI del Papiro de Derveni®®.

Invocaciones y sacrificios apaciguan a las almas. Un ensalmo de los magos
6 ) .

puede mudar®® a los démones que estorban, dado que los démones que

estorban son almas vengadoras. Por eso es por lo que hacen el sacrificio

los magos, en la idea de que estdn expiando un castigo. Sobre las ofrendas

43 Heraclit. fr. 87 Marcovich (= B 14 D.-K.) = Clem. Al Prot. 2.22.2 (OF 587y 656
III) [T 13c]. Sobre las dudas acerca de la autenticidad del pasaje véase Marcovich
1967; Kahn 1979; Pradeau 2002, en sus respectivas notas al fragmento, asi como
Graf 1994, 33 y n. 8; Bremmer 1999a, 3 y n. 20. Pero la documentacién de
péyot en la coll VI del Papiro de Derveni, donde también encontramos referencias a
lo que viene tras la muerte (concretamente los «terrores del Hades») y al fuego,
apoya poderosamente la autenticidad del fragmento.

44 Asi, por citar sélo algin ejemplo, vuxtumolov es epiteto de Zoyoéwg en Eur. Cret.
fr. 472.11 Kannicht [T 11b]; Béxyol y photan se mencionan juntos en la laminilla
de Hiponio c. a. 400 a.C. [T 50a] (OF 474.16), mientras que Afjvol aparece
como el titulo de Theocr. Idyl. 26.

45 P.Derv. col. VI 1-13 (OF 441) [T 13d].

46 Traduzco «mudar» ya que no podemos determinar si lo que hace es «cambiar-

los de sitio®» o «cambiar su naturaleza».
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vierten aguay leche, con las cuales hacen también las libaciones. Inconta-
blesy de multiples bollones son las tortas que queman como ofrendas,
porque también las almas son incontables. Los mistas sacrifican primero
a las Euménides, igual que los magos, pues las Euménides son almas, por
lo cual quien vaya a sacrificar a los dioses primero es necesario que libere

un péjaro con los que echan a volar, ... de suerte que ... son almas ...

En el texto se mencionan tres veces unos <magos» (udyor) que rea-
lizan ciertos ritos. La entidad de los péyo ha sido sometida a discusién
y se han dado fundamentalmente tres respuestas: a) serian profesiona-
les extranjeros (magos iranios, segun Tsantsanoglou y Burkert, o babi-
lonios o asirios, por entonces sometidos a los persas, segun West); b)
charlatanes, segin Jourdan, y ¢) sacerdotes érficos, segiun Most y
Betegh, posicién esta dltima que he defendido en otro lugar”. En mi
opinién, aunque el término es de origen iranio, los pudyolL menciona-.
dos en el Papiro de Derveni son oficiantes 6rficos, exactamente los mismos
que son llamados orfeotelestas por algunos filésofos y dyborar ¥ MOVTELS
y otras menciones despectivas por Platén. Es probable que los magos
persas fueran considerados expertos en actividades rituales y que los
iniciadores 6rficos se equipararan o compararan con ellos, tal como ha
sido convincentemente argumentado por Betegh.

En efecto, estos udyoL no son en ningan momento designados como
extranjeros ni presentan caracteristicas que puedan sefialarlos como
tales*®, celebran un ritual que es griego y que tiene paralelos claros en
Grecia?®, las divinidades que reciben culto son asimismo griégasso,
como lo es el texto que los magos recitan, que no puede ser sino el
poema teogénico comentado luego con pormenor por el autor del
texto y protagonizado por los mismos dioses que la ﬂzogom’a de Hesiodo
(Cielo, Crono, Zeus). Incluso, un texto de Herédoto acerca de los

47 Tsantsanoglou 1997, 110-115; Burkert 2002, 146ss.; West 1997, 89; Jourdan
2003, XIVy 37s.; Most 19977, Betegh 2004, 78ss., cf. asimismo la revisién de la

cuestién por Kouremenos en Kouremenos—Paréssoglou—Tsantsanoglou 2006,

166-168 y por Bernabé 2006b.

48 Bernabé 2006b; Martin Hernandez 2010. 233-243.

49 Libaciones sin vino en Aesch. Eum. IO7ss., tortas de multiples bollones en Clem.
Al Prot. 2.22.4.

50 Ya que no hay motivo alguno para considerar que las Erinis sean «traducciones»
de las Fravashis persas, como quiere Tsantsanoglou 1997, 113; cf. Bernabé 2007%7e.
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magos persas en el que se dice que un malgo entona gna teogonlla;lis‘ y
que se cita a menudo para apoyar que los pdyol del papu"o son también
persas, es mas bien un ejemplo en contra, porque Heré6doto nos pre-
senta a esos magos hirviendo carne, frente al rito incruento que se des-
cribe en el Papiro de Derveniy ni siquiera es claro que el cant? de los per-
sas fuera una teogonia, sino que probablemente era un himno en que
se invocaba a Ahuramazdah®®. Todo ello nos hace pensar que, com? er;
otros lugares de su obra, Herédoto hace una interpretatio Graeca del ritua
que describe y atribuye a los magos persas la imagen de los magos cono-
cidos por él en Grecia®®. ‘ o

Los autores han discutido sobre la identificacién de los 11j1d1v1duos
que aparecen mencionados en los pasajes anteriores cor\no /orflcos o nci ,
sobre todo, los citados por Platén como dybotou xoi pavtels. Y asi,
algunos han creido que estos personajes cit?flos por Platcc'{nslo <lelrarf
auténticos 6rficos, sino una especie de ver.smn degenerada de e 052,
para otros no son 6rficos en modo alguno, sino unos Pur(?s farsantes®.
Mi opinién es que los seguidores de Orfeo no consfltulan un 'grulpo
coherente, sino mas bien presentaban una tipologia muy varia; .os
habria convencidos y sinceros, incluso fanéticos, que segulrlan. u.na vida
de ascesis y purificacién; los habria ramplones y a(fomo.datlcms que
usarian el oficio como una mera forma de vida; habria quienes ofx-'ece—
rian una salvacién rapida y una purificacién inmediata, a camb1'o,de
pingiies beneficios; a ellos afiadiriamos purlflcacgsores q1.1e presumlr%an
de curar la epilepsia, denostados por Hipdcrates™, y quienes abusarlzclln
de la confianza y del miedo de las gentes sencillas, por no hablar .e
quienes ofrecerian sus servicios para hacer dafio a ostﬁros, ‘er.l urTa espe(i)le
de magma en el que es dificil trazar limites claros. Nl 51qu1e’ra .de e
extrafiarnos el hecho de que Platon considere a los iniciadores or.flccTs y
a los hechiceros en un mismo grupo. En efecto, a Orfeo se le atribuian

1 Hdt. 1.132.

52 Cf. Schrader 1977, 201I. ' ) )

53 Sugerencia de Martin Hernandez 2010, 241-242, quien ?enala que Heroc%oto
usa constantemente nombres griegos para hablar de los dioses de otros paises,
como Dioniso por Osiris (Hdt. 2.47.9, 2.48.1, 2.123.1 [T 27al). -

54 Versién degenerada: Nilsson 31967, 1, 696s.; farsantes: Tann’ery 1901, 3I7ss.;
Linforth 1941, 75ss.; Scalera McClintock 1988, 139s.; Casadests 1992 y 2008.

55 Hippocr. Morb. Sacr. 18.6 (90 Grensemann) [T 13b].

56 Bernabé 1997.
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poderes maigicos57 (era capaz de embelesar a animales y personas, actuar
sobre los drboles, vencer a las sirenas con el canto) y circulaban ya en
época clasica encantamientos de Orfeo®™.

La razén por la que creo que los profesionales que aparecen aludi-
dos en los pasajes que acabo de presentar son los mismos —admitiendo
las variaciones a las que me he referido— es que sus funciones son las
mismas. Bastara hacer un cuadro comparativo para poner de mani-
fiesto que todos ellos se refieren al mismo tipo de personas (véase el
cuadro de la pag. 65).

La lectura del cuadro nos ofrece los elementos de juicio suficientes
para esbozar las caracteristicas de estos profesionales. Se trata de sacer-
dotes a los que los érficos al parecer denominan pdyol, antes de que el
término se cargara de tonos peyorativos, mientras que sus detractores
bien insisten en su condicién de pobres o pedigiiefios (&ybgTaL), bien
se centran en uno de los aspectos de su trabajo, el de adivinos (udvreic),
bien utilizan el término que sirve para designar a los hechiceros
(Y(’)ng)sg. Las actividades de estos profesionales son diversas. Celebran
teletai, ritos para que los asistentes se liberen de sus culpas y de sus mie-
dos, en los que hacen sacrificios incruentos, elevan suplicas a los dioses
y recurren también a ensalmos y précticas magicas. Su pretensién es,
por una parte, purificar de los pecados, tanto los cometidos por el
sujeto como los heredados de sus antepasados, y por otra, actuar sobre
las Erinis y otros seres infernales que aterran a los creyentes para que
éstos encuentren expedito el camino al Mas All4. Asimismo practican la

adivinacién y la interpretacién de los suefios, es decir ejercen todo un

abanico de actividades de caricter mas bien personal, que la religién -

civica apenas alcanzaba a cubrir. En general, pretenden liberar de toda
clase de culpas pasadas y ser una especie de seguro o de inversién para la
otra vida, de modo que quien se someta a sus practicas lo pase mejor en
el otro mundo. Personalmente, al menos algunos de ellos, debian de

Ser personajes pintorescos, siempre entre libros y acompanados de

57 Bernabé 1998d; Martin Hernandez 2003; 2005/a; 2010, I7ss.

58 Cf., por ejemplo, Eur. Cycl. 646-648 (OF814) [T 17al, en que uno de los sitiros
del coro de compaiieros de Odiseo que se disponen a cegar al Ciclope declara
poseer un encantamiento de Orfeo muy eficaz que haré que el palo vaya solo
contra su cabeza. Cf. mas testimonios en OF 812-834.. Sobre encantamientos

relacionados con Orfeo, cf. Bernabé 2003b; Martin Herndndez 2010, 4.9ss.
59 Burkert 1962.
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curiosos instrumentos musicales que facilitan el éxtasis mistico, como
el timbal, pobres, sucios, desaseados y despreciados, tanto por la clase
dirigente, como por los filésofos o los comediégrafos (cf. §10.5) que
los hacen objeto de sus burlas.

Nadie los designa, sino que se «ordenan® a si mismos, ya que el
movimiento érfico carece de iglesia y de jerarquia. Su legitimidad se
basa, por una parte, en la posesién de textos 6rficos, escritos para ser
utilizados en rituales, y por otra, en que tengan éxito y el publico los
acepte.

Para Platén tales personajes celebran ritos ridiculos, que para él
carecen de cualquier efectividad. En cambio, su mensaje innovador e
individualista, junto a su carécter errante es probablemente el que hace
que Protagoras los considere como antecedentes de los sofistas. Platén
acepta esa semejanza, pero con un sentido nuevo. Sofistas y magos, tras
su aparente inocuidad, portan un mensaje subversivo contra la religion
oficial de la ciudad, potencialmente disgregador de la cohesién social
que ésta supone, al propugnar unos una moral particular o la ausencia
de cualquier moral y los otros la busqueda de una salvacién personal, de
modo que quienes cometan delitos no tengan miedo de hacerlo, porque
piensan que se liberaran de su culpa tras su participacién en un ritual.

2.5. INTERPRETES DE LA PALABRA ORFICA

Cambiando radicalmente la orientacién que nos ha llevado a las
variantes mas populares y supersticiosas del orfismo, nos ocupamos
ahora de los intérpretes de la palabra érfica, es decir, de los que pre-
tendian explicar el sentido «mas profundo>» de los textos. Platén alude
de forma vaga en el I6n a personas capaces de interpretar a Orfeoeo,
pero es mucho mas clara su referencia en el Menén a una clase particular

de individuos:

Pues he oido a unos varones y mujeres entendidos en asuntos divinos...
Quienes lo dicen son los sacerdotes y sacerdotisas que consideran impor-
tante dar explicacién de aquello en lo que se ocupan y son capaces de

61
hacerlo .

60 Pl Ion 533b (OF 973) [T 41, cf. Eggers Lan 1991, IIIs.
61 Pl Men. 81a (OF 424) [T 251, cf. Kingsley 1995, 160ss.; Bernabé 1999a.
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Asi pues, frente a los «poetas inspirados por la divinidad> a los que
el filésofo se referira inmediatamente después, hay unos expertos,
hombres y mujeres, que tratan de hallar un sentido a los textos usados
en sus rituales. Sin duda, se trata de los seguidores de Orfeo y Museo,
mencionados en Resp. 364, que cumplen a la perfeccién los rasgos
definidos en nuestro pasaje: disponen de una tradicién escrita
([3!2[37\.(0\/), que presentan (magéyovrau), porque su posesién es la que
justifica su legitimidad y con ayuda de la cual celebran sus ritos
(Bunmorodouy ... tehetdc). Por tal motivo han sido mayoria los autores
que entienden que es a los 6rficos a quienes alude aqui Sécrates®.

La otra candidatura que a veces se propone, la de los pitagéricos, es
mucho menos satisfactoria. Se aduce en su favor que las mujeres tenian
predicamento entre los pitagéricos y no hay datos de que lo tuvieran
entre los 6rficos®, pero se trata de un argumento muy insuficiente, ya
que nuestra informacién sobre el orfismo antiguo es sumamente
defectiva. En efecto, si bien es verdad que no hay datos de que hubiera
sacerdotisas 6rficas, tampoco los hay de que no las hubiera. Sabemos
que el orfismo es una especializacién de la religién baquica, y que en

64

ésta las mujeres desempefiaban un papel importante *. En cuanto a las

pitagoéricas sobre las que tenemos informacién son filésofas, no sacer-

65

dotisas’’; es mas, no parece que un pitagérico pueda ser satisfactoria-

mente definido como iegetis. Ademas, Platén menciona a Pitigoras una
sola vezGG, pero como <maestro de la vida» y no como pensador acerca
del alma. Aqui, en cambio, el fil6sofo se refiere a personas dominadas
por preocupaciones religiosas como la necesidad de mantenerse santos
y puros (6ot01).

Por su parte, Platén en el Gorgias habla de «uno de los sabios» y de
un misterioso «individuo ingenioso» (xopypog dvfig). La identifica-

62 Cf. la discusién, con bibliografia, en Bluck 1961, 274-276. Podemos citar, ade-
mis, Colli 1981, 120s., 389s.; Lloyd-Jones 1985; Casadio 1991, 119-155; Ber-
nabé 1999a.

63 Long 1948, 68s. Pero Casadio 1991, 130 califica esta actitud como resultado de
una toma de partido previa. De todos modos, la separacién entre rasgos 6rficos y
pitagéricos no siempre es tajante, ni mucho menos.

64 Por ejemplo, varias laminillas de oro fueron halladas en tumbas de mujeres, cf.
Bernabé-Jiménez 2008, 59.

65 Cf. Bluck 1961, 276; Casadio 1991, 130.

66 Pl Resp. 600a. El argumento es de Casadio 1991, 130, con bibliografia.
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cién de los personajes mencionados en el pasaje ha sido un verdadero
problema para la critica, sobre todo porque ha habido diferentes for-
mas de entenderlo. Merece la pena que lo analicemos para tratar de
aclararlo. Y, como se juega con las palabras, necesitamos tener a la vista
el original griego. Dice asi:

\

%ol pels T Svit {owg téBvapev- #m Yo Tov Eywye %ol Hirouoo TV copadv
(g VOV Nuelg T€Ovapev xol TO pév odpa Eotw Niv ofpa, Thg 8 Yuyfic Todto
&v (L émOvpion giol TuyyGver 8 olov dvameiBecOon xal petanintew Gvo xdtw,
%ol TodTo deo Tig pBoroydv koo avie, lowg Zuehds Tig 1) Tralde,
TORAEYWV T OvOpTL S1t TO MBAVEV Te ROl TEWCTIROV MVOpoE OOV, Todg 62
&vofitoug dpuftous, Tdv 8 dvofitwv todto The Yuxis ob ai émBupion eiot, To
dxohaotov attod xol ob oteyavov, dg tetonuévog ein miBog, Sid THV
dmhnotiov dreindoas. Tobvaviiov 81 obtog oo, & Kalhixhews, &vSelxvuton
Mg TAV £V ALdov — T Adig 81 Aéywv — olTor dBAudToToL & Elev, ol apimro,
xol pogoiev eig TOV Tetenuévov miBov HdmE £TégwtL TolTML TETENEEVML
*00x{VwL. TO 8¢ ndonvov doa Aéyel, dg EPn O mEOS Eue Aéywv, THY Yuxmv
elvau: THY 88 Yy xooK (VDL ATKACEY THY TOV AvonTwv Mg tetenuévry, dre
ob duvapévny otéyewy S’ dmotiav Te xal ARONv.

Y nosotros en realidad quiza estamos muertos; al menos yo le he oido a
alguno de los sabios que nosotros ahora estamos muertos y que el cuerpo
es para nosotros una sepultura; la parte del alma en que residen las pasio-
nes resulta ser de una naturaleza que se deja seducir y se mueve violenta-
mente arriba y abajo. A esa parte un individuo ingenioso, experto en
mitos, tal vez siciliano o italiota, que juega con las palabras la llamé
<tinaja» (pithos) por lo confiado (pithanén) y facil para dejarse convencer, y
a los no iniciados (arr_nyetoi), «insensatos» (anoetoi), comparando esa parte
del alma de los insensatos en la que residen las pasiones, la parte indémita
y descubierta, a una tinaja (pithos) agujereada, por su insaciabilidad. El,
Calicles, al contrario que ti, nos ensefia que en el Hades — se refiere a lo
invisible (a-idés) — ellos, los no iniciados, serian los mas desdichados y lle-
varian a una tinaja agujereada agua en un cedazo asimismo agujereado. Y
afirma que el cedazo, segin dice el que me lo cuenta, es el alma. Y com-
paraba el alma de los insensatos con un cedazo, porque no puede retener

el contenido por su deslealtad y caricter olvidadizo’.

67 Pl Gorg. 493ab (OF 43011, 434 II) [T 33y T 40].
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La critica ha sefialado que Platén alude a dos personas diferentes®:
por un lado, a un sabio (tov ... T®V coPpdV), a cuya doctrina accede
Sécrates oralmente (fxovoa ... 6 mEog &t Aéywv). Por otro, a un indi-
viduo ingenioso, quiza siciliano o italiota, que cuenta relatos mitolégi-
cos (pOoroy®V), pero hace juegos de palabras (mogdywv T@dL HvVOpOTL).
Sécrates sélo lo conoce a través de lo que le explica el primer infor-
mante (Aéyel, g £n 6 mEOG e Aéywv).

Por su fuente directa de informacién oral, Sécrates conoce una
doctrina segin la cual ahora (es decir, en esta vida) estamos muertos
(vDv flueis 1€6vopev), nuestro cuerpo es una sepultura (10 pév odpd
¢onwv fiplv ofjpa) y la parte pasional del alma se deja seducir y es voluble
(Th)g 8¢ Yuyfg TodTOo &V i %TM).

Su informante habla de una segunda fuente que presenta a los no
iniciados en el Hades en la situacién mas miserable, llevando agua en
un cedazo agujereado a una tinaja agujereada y que le da a la escena una
interpretacién alegérico-etimolégica.

Si no tuviéramos otros testimonios sobre estas doctrinas, podriamos
pensar que un autor anterior a Platén y probablemente de un 4mbito
pitagérico habia forjado, a la manera en que lo hace en otros lugares el
propio Platén, un mito alegérico, y que éste le habia sido accesible a
Sécrates de segunda mano, a través de su informante oral. Pero hay
otros testimonios que nos indican que esta imagen de los no iniciados
castigados en el Hades a portar agua en un cedazo no procede de un
mito alegérico, sino de un poema escatolégico en el que no habria tal
simbologia, sino en el que las palabras significarian lo que en un primer
nivel de interpretacién significan: que realmente quienes no han sido
iniciados se encuentran padeciendo penas fisicas en el otro mundo®.

Tenemos, pues, que distinguir no dos, sino tres niveles de texto. El
mas antiguo, un poema sobre lo que le sucede a las almas en el Mas All3,
que podria tener la forma de un descenso al Hades (una xatéfaoig). En
€l se trataria la doctrina del cuerpo-sepultura y se presentaria a las almas
de los no iniciados castigadas en el Hades a llevar agua en un cedazo a

68 Cf. Dodds 1959, adloc., 296-299 (y la critica de Guthrie 1962, IV, 305ss.); Bur-
kert 1972, 248 n. 48, con la bibliografia fundamental; Graf 1974, 108 n. 65;
Masaracchia 1993, 186s., quien sefiala, con razén, que en estas tradiciones de
contornos difuminados y en estado magmitico seria empresa desesperada e iniutil
tratar de lograr clasificaciones precisas. Cf. asimismo Kingsley 1999, 113s., 167ss.

69 Cf. PL. Resp. 363c (OF 431 I) [T 361, Phaed. 69c (OF 434 111, 576 1) [T 41l.
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una tinaja agujereada. Consideramos que este primer poema seria
«orfico» en el sentido en que estamos manejando esta palabra a lo
largo de todo el libro.

Un segundo nivel del texto seria lo que dice el «ingenioso ... sici-
liano o italiota», al que de ningin modo debemos considerar el autor
del poema en que se describia a los no iniciados castigados en el otro
mundo; lo que hace es interpretar el poema al que acabo de referirme,
de forma alegérica y etimolégica («jugando con las palabras>>). Y asi
reinterpreta o traduce los términos originales, de modo que el Hades
es el mundo de lo invisible (10 dudic), la tinaja agujereada (niBoc), una
imagen de la parte pasional del alma porque es décil (mBovi) y por su
caracter insaciable (& v dmAnotiav), de modo que los «no inicia-
dos» no serian sino <«insensatos» (tovg ... &vofjtoug dpvftoug [sc.
dvopooe])7°.

El tercero es un contemporaneo de Sécrates y transmisor de la reli-
gién orfica, que le habria comunicado verbalmente a Sécrates (tov
Eywye kol firovoa T®V 6op®V), la doctrina del cuerpo sepultura y del
terrible destino que aguarda a los no iniciados que se contendria en el
poema, pero también la interpretacién del siciliano, que podria proce-
der, bien de un texto escrito de caracteristicas semejantes al Papiro de Der-
veni, bien de comentarios orales que circulaban en ambientes érficos.

La razén de ser del segundo personaje, el que interpreta el poema, es
que un cuadro tan crudo, segin el cual el cuamplimiento de determina-
dos preceptos rituales (vegetarianismo, no llevar ropas de lana, etc.) y el
paso por un rito de iniciacién le daban, sin mas, al iniciado un pasaporte
para un destino mejor en el otro mundo”’, debié resultar poco refinado
para determinados seguidores de la religién 6rfica o, si se quiere, para
personas instruidas que, sin embargo, veian en la literatura érfica algu-
nos elementos religiosos aprovechables. El final del siglo vy el IV es una
época en la que florecen los intérpretes que tratan de brindar una ima-
gen més «moderna® de los viejos textos (los de Orfeo no serian una
excepcién) , algunos de los cuales podrian ser pitagéricos. La crudeza de

70 No podemos, por tanto, aceptar que se refiere a Empédocles ni a Filolao, como
se ha pretendido, cf. Rehrenbsck 1975, 21.

71 Esla imagen que nos ofrecen las laminillas de oro, en las que es el conocimiento
de una determinada contrasefia la que le permite al alma del difunto acceder al
lugar en que va a llevar una vida feliz en el Hades. Sobre las laminillas, cf. Ber-
nabé-Jiménez San Cristébal 2001; 2008; Tortorelli Ghidini 2006; Graf-
Johnston 2007%.
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ciertos mitos (como Crono castrando a Cielo y devorando a sus hijos) no
los hacia ya asumibles por un publico ilustrado. Se trata entonces de
prestigiarlos, dotindolos de un nuevo contenido por medio de una
interpretacién simbélica. Segﬁn tales intérpretes, el texto es <enigma-
tico»; el poeta no dice de forma clara lo que quiere decir, sino que dis-
fraza su mensaje, bien porque en toda su profundidad no es accesible
para el vulgo, bien porque quiere que sélo sea comprendido por un
grupo de iniciados’®. Por ello requiere de un intérprete que lo explique y
recupere su sentido primitivo y oculto. Conocemos esta tendencia en
textos no 6rficos, como el analisis de Teagenes de Regio de los poemas de
Homero73, pero no es menos cierto que se da frecuentemente en los
orficos. El método basico de tales intérpretes es partir de la base de que
lo que se dice en el poema no debe tomarse literalmente, sino que hay
que hallar detras del significado aparente una verdad oculta, ya que el
poeta (en este caso, Orfeo), lo que hacia era alegorizar. Y una clave para
penetrar en esa alegoria era la interpretacién etimolégica”. En este tipo
de profesionales podemos encuadrar sin dificultad al comentarista del
Papiro de Derveni, que pretende explicar un poema de Orfeo a la luz de la
filosofia, recurriendo a métodos etimolégicos y alegéricos.

El propio Platén se presta ocasionalmente a esos juegos. Al fin y al
cabo sélo se trata de mostrar habilidades literarias y cierto ingenio. Asi,
en el Crdtilo”, en medio de una larga serie de explicaciones de nombres
brinda una, la de o®po a partir de 6w, que considera que era la que
motiva el uso de la palabra por los érficos, pero que procede de su pro-
pia cosecha, e incluso es posible que tras el xoppog dvije del Gorgias se
esconda el propio Platén, que, asumiendo métodos en boga en su
época y demostrando que sabe utilizarlos, juega al mismo juego, aun-

. i . . 76
que sin tomarselo demasiado en serio’’.

72 Gf. P.Derv. col. VII 4-5: «Y .es que la poesia es algo extrafio y como un acertijo
para la gente», col. XXV 14: «Los versos que siguen a éstos estdn compuestos
como un obsticulo, dado que (Orfeo) no queria que todos los conocieran», Pl.
Alcib. 2.14/7b: <pues por naturaleza toda poesia es un acertijo y no es para que la
entienda el primero que pasa», cf. Bernabé 1999b; Struck 2004..

73 Cf. los fragmentos de este autor recogidos en el n. 8 de Diels-Kranz 1971, n. 8.

74 Cf. P.Derv. col. V 10 «dijo en forma de enigmas»> (fwvileto) y otras expresiones
semejantes, asi como Lamedica 1991, 87-88. Sobre la interpretacién etimolé-
gica, cf. Gasadesus 1997a y Struck 2004.

75 PL Crat. 400c (OF 430 I) [T 321, cf. Bernabé, 1995 y §§ 13.7-8.

76 Cf. Casadests 1997a.
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Aunque luego hemos de volver sobre este punto, los métodos utiliza-
dos por estos comentaristas pueden ser, bien el alegérico, bien el etimo-
légico, y con frecuencia ambos a la vez. Pero no sélo varia el método de
interpretacién, sino también la orientacién de esta interpretacién, que
puede, bien mantenerse en los limites de la religion (caso de los intérpre-
tes aludidos por Platén en el Menény en el Gorgias), bien derivar a la pura
erudicién, en manos de los que desacralizan el texto y lo tornan objeto de
estudio o curiosidad de anticuario, a los que podriamos llamar avant la
lettre y con anacronismo fil6logos, teélogos o historiadores de la religion.
Orfeo no interesa a la filologia alejandrina, pero tiene sus propios
comentaristas, como Eudemo o Epigenes77. Asimismo estas interpreta-
ciones pueden derivar hacia la filosofia (aunque bien entendido que es
una filosofia religiosa) . Es el caso del comentarista de Derveni, del propio
Platén, de los estoicos, de Plutarco y sobre todo, de los neoplaténicos.

2.6. UN «CATALOGO>» DE SEGUIDORES DE ORFEO

El comentarista de Derveni interrumpe en un determinado momento
su comentario del poema de Orfeo para hacer una especie de panora-
mica de diversas maneras de participar en las iniciaciones 6rficas.

[En cuanto a] los hombres que vieron los ritos sagrados en las ciudades tras
haberlos celebrado, me admira menos que no los comprendan (pues no les
es posible oir y al tiempo entender lo que se dice), pero cuantos lo hacen
por obra de quien ha convertido los ritos sagrados en una profesién, esos
son dignos de admiracién y de lastima. De admiracién porque, convenci-
dos, antes de iniciarse, de que van a adquirir conocimiento, acaban la ini-
ciacién antes de adquirirlo y sin haberse planteado preguntas como hacen
los que comprenden algo de lo que vieron, oyeron o aprendieron. De las-
tima, porque no les basta con haber desembolsado de antemano el gasto,
sino que también acaban privados de capacidad de juicio. Ellos que, antes
de celebrar los ritos esperaban adquirir conocimiento, una vez que los han

. . 8
celebrado, se marchan privados incluso de su esperanza7

77 Cf. OF 1128 (Epigenes) y 1131 (Eudemo) con testimonios y bibliografia.

78 P.Derv. col. XX 1-12 (OF 470) [T 13e]. Cf. Casadests 1995, 399ss.; Kingsley
1995, 164s.; Laks 1997, 124s.; Obbink 1997; Hussey 1999, 317; Price 1999, 114;
Bernabé 2001, 15; Casadests 2001, 80; Betegh 2004, 361; Martin Hernandez,
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Aunque algunos estudiosos consideran que el an6nimo autor puede
referirse a Eleusis’?, la indicacién <en las ciudades» y la referencia a
que estos sacerdotes son profesionales80 sugiere mas bien el tipo de
sacerdote itinerante descrito por Platén (Resp. 364€), de modo que
hemos de pensar que lo mas probable es que se trata de iniciaciones
6rficas. El comentarista critica con gran ironia las actividades de otros
profesionales, que le parecen inutiles y engafiosas. Most™ sefiala que el
autor distingue tres tipos de participantes en los ritossz, 1) los que creen
en la doctrina érfica sin analisis alguno, y acuden a participar en las
teletai con algn profesional perteneciente a cualquiera de los dos gru-
pos siguientes, 2) los sacerdotes que celebran ritos publicos en las ciu-
dades®3 y 3) los que han convertido los ritos en su oficio, esto es, los
que inician en privado y a cambio de dinero. A todos ellos se opone el
propio comentarista que critica tanto la celebracién de los ritos sin
explicacién alguna como la rapacidad de los sacacuartos que se benefi-
cian del miedo de las gentes (obsérvese la referencia al gasto de dinero).
El, por el contrario, presume de practicar un analisis filoséfico y
«moderno» del texto y del rito, lo que lo situaria en el tipo de perso-
najes que hemos estudiado en § 2.5.

Vemos, pues, que se puede ser 6rfico de diversas maneras, y que en
el magma de iniciadores érficos que hemos trazado caben distintos
tipos, entre los que, ademas, debia existir una notable competencia
para ganarse la <clientela».

2.7. CONCLUSIONES SOBRE LAS REFERENCIAS PLATONICAS
A SEGUIDORES DE ORFEO

Con respecto a los seguidores de Orfeo hemos visto diversas actitudes
. . ; . C1 . g 8
de Platén. Sitta a los inocentes practicantes de la «vida 6rfica»’* en un

2010, 279ss.; Bernabé, OF I1 3, ad loc.

79 Rusten 1985, 139.

80 En Eleusis el sacerdocio era una prerrogativa de familias concretas.

81 Most 1997, 120.

82 Los demais individuos serian profanos, que no participan en los ritos.

83 Lo que, por cierto, indica que no se trata de ritos secretos. Privados, si (no son de
la religién civica y se participa voluntariamente en ellos), pero no clandestinos.

84 Pl Leg. 782¢ (OF 625) [T 11].
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pasado remoto, una especie de humanidad primitiva y santa, idealizada,
irreal, algo que ya no es de su mundo. En cuanto a los seguidores de
Orfeo contemporineos suyos testimonia, por una parte, discipulos
literarios, legitimamente inspirados, por otra, un grupo confuso de
individuos, los que conocemos como orfeotelestas, a los que censura
asperamente, sobre todo a aquellos que van a las puertas de los ricos a
sacarles el dinero y embaucarles con falsas promesas, gente a la que Pla-
ton mete en un mismo saco que a los hechiceros y vendedores de
encantamientos para conseguir éxitos o hacer dafio, bien sea porque
entre los servicios que estos individuos ofrecian se contaban también
éstos, bien en su deseo de desprestigiarlos. En cualquier caso, sean los
profesionales de las teletai mas o menos sinceros, la ética platénica no
puede aceptar que las salmodias y los ritos permitan alcanzar un destino
glorioso en el Mas All4 a personas moralmente despreciables. Una acti-
tud similar a la de Platén la muestra de forma humoristica y desprecia-
tiva Diégenes de Sinope que considera ridiculo que cualquier iniciado,
por despreciable que sea, podra convivir con los dioses, mientras que
hombres ilustres, por no haberse iniciado, pueden acabar en el fango
del Mas Alla®. Una visién igualmente critica de las teletai practicadas por
determinados ganapanes la ofrece el comentarista del Papiro di Derveni®®

En cuando a los exegetas que le dan al texto una interpretacién pro-
funda por medio de métodos etimolégicos o alegéricos, Platén mues-
tra una cierta aceptacion, no exenta de humor, del procedimiento que
emplean, que él mismo llega a practicar.

Sobre la base de las conclusiones que acabamos de obtener acerca de
los seguidores de Orfeo podremos afrontar a continuacién el analisis
de lo que cabe reconstruir de los contenidos de los textos 6rficos y de
los rituales religiosos que se basaban en ellos, asi como del influjo que
éstos han ejercido en el filésofo.

85 Iulian. Or. 7.25 (I11.88 Rochefort OF 435 I) [T 41c]: «Ridiculo seria, joven
—dijo—, si crees que los recaudadores por esa teleté van a convivir con los bienes
divinos del Hades y que Agesilao y Epaminondas van a yacer en el fango». Cf.,
en parecidos términos, Diog. Laert. 6.39 (OF 435 II) [T 41c].

86  P.Derv. col. XX (OF 470) [T 13e] y passim.

Segunda parte

ECOS DE LAS DOCTRINAS ORFICAS
EN PLATON



3. CUESTIONES DE METODO

3.1. ORDENACION DEL MATERIAL

Como principio metodolégico para clasificar los pasajes platénicos
pertinentes para nuestro estudio, he eludido deliberadamente una cla-
sificacién basada en la atribucién de los fragmentos a obras concretas
cuyo titulo, yen muchos casos poco mas, conocemos por otras fuentes.
Ello nos confundiria un tanto, ya que la mayoria de los fragmentos son
de dudosa clasificacién, dada la escasa claridad que acabamos de cons-
tatar en la forma de citar platénica. En consecuencia, he preferido
seguir un criterio tematico, de acuerdo con el cual dividiré el material
en diversos apartados: mitos cosmogdnicos y teogénicos (8 4), modelos
del cosmos (§ 5), la inmortalidad del alma y la metempsicosis (8 6),
relaciones del alma con el cuerpo (§ 77), el mito de Dioniso y los Tita-
nes (§ 8), visiones del Mas Alla y premios y castigos del alma (§ 9), jus-
ticiay retribucién (§ 10), la imagen de Zeus (§ 11) y rituales 6rficos e
iniciacién filoséfica (§ 12). Tal forma de dividir no es casual ni apro-
piada exclusivamente para clasificar el material que aqui nos ocupa,
sino que corresponde a apartados propios de la estrategia literaria y
doctrinal 6rfica, cada uno de los cuales tiene su propia funcién.

En efecto, los 6rficos muestran, en primer lugar, un gran interés
por los temas cosmogénicos y teogénicos. En la literatura de este tipo
se intenta dar explicacién de cémo es el mundo y sobre todo, los dio-
ses, a partir de la narracién de cémo se configuraron. O mejor seria
decir que es precisamente de la idea que se tiene del mundo de donde
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se parte para atribuirle a éste un origen que pueda corroborar que es
como se postula, ya que una cosmogonia es una explicacién del origen
del mundo que no depende de la experiencia ni de la observacién, sino
que se trata, sin mas, de una explicacién post eventum de la configuracién
del mundo. Se parte de una concepcion de cémo es el universo y de
ella se deduce cémo se originé, en la idea de que su estructura es una
imagen de su historia Yy, por tanto, de su origen. De ahi que, cada vez
que se propone una nueva imagen del mundo, y los érficos la propo-
nen, se aporta también una nueva historia de su creacion, incluyendo
la de los dioses que forman parte fundamental de &1".

En segundo lugar, hubo en el elenco de la poesia atribuida a Orfeo
un grupo de poemas que proponian modelos del universo; que expli-
caban cémo es, a través de su comparacién con un objeto del mundo
cotidiano, y asi en el poema titulado el Peplo presentaban el mundo
como un peplo, el de Perséfone, cuyos bordados son la vegetacién, y en
el llamado La Red, lo presentaban como si estuviera configurado como el
entramado de una red. Tales poemas, que debian de ser muy breves, se
originaron en los circulos 6rfico—pitag6ricos antiguos Y, que sepamos,
no eran cosmogonias, sino cosmologiasz.

En tercer lugar, y como complemento a la cosmogoniay ala cosmo-
logia, los 6rficos se ocuparon de la tematica antropogénica y antropo-
légica, es decir, del origen de los seres humanos y del lugar que ocupan
en esa organizacién del mundo, con especial insistencia en la cuestién
de la naturaleza y destino de las almas, con vistas a su salvacién, con
orientacién soteriolégicas. Es en este punto donde la aportacién érfica
es mas importante y tenemos mas materiales platénicos, lo que justifica
que subdivida esta teméatica en un primer apartado para el principio
fundamental, la creencia en la inmortalidad del almayen la metempsi-
cosis, para seguir con la relacién del alma con el cuerpo, el mito fun-
dac1o.nal que justifica la historia de los seres humanos, el de Dioniso y
los Titanes, el imaginario infernal que se describe como destino de las
almas tras la muerte y el papel que en todo ello tiene la Justicia. Pero,
ademais de los aspectos que ligan la religién con la suerte de las almas,

I OF1-378. Cf. Schuster 1869; Holwerda 1894; Mondolfo 1931; Keydell-Ziegler
194.2; Schwabl 1958; West 1983; Brisson 1985a; 1985b; 1990; Ricciardelli Api-
cella 1993; Brisson 1993; Bernabé 1994; 2003a; 2008 cap. 14.

2 OF403-420. Cf. Bernabé 2008 cap. I9.

3  Cf. Bianchi 1974; Alderink 1981; Bernabé 2008 cap. 19.
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los 6rficos desarrollaron algunas ideas interesantes sobre la imagen de
la divinidad, especialmente de Zeus, que, pese a la importancia conferida
a Dioniso en esta doctrina religiosa, seguia siendo un dios supremo,
definido con rasgos muy originales.

En cuarto lugar, y como consecuencia de todo lo antedicho, los
6rficos consideraban que los hombres podian actuar para orientar el
destino futuro de sus almas y facilitar su salvacién. Frente a la orienta-
cién mas teérica e informativa de los poemas a los que acabo de refe-
rirme, en los textos de este apartado se trataba de ofrecer indicaciones
précticas basadas en aquél. Aqui tienen cabida todos los temas referidos
a purificaciones, consejos sobre lo que se debia hacer al llegar al Mas
Alla y otros rituales destinados a aspectos concretos®. Veré cémo se
refiere Platén a estos ritos y c6mo intenta suplantarlos por la practica
de la filosofia.

Platén se refiere a todos estos temas que acabo de enumerar, pero
con desigual interés. Muy escaso por las teogonias y cosmologias,
mucho mayor por las referencias al origeny destino del alma, notable
por las aportaciones a la imagen de Zeus y nulo por la literatura prac-
tica destinada a lograr la salvacién, a la que se refiere de forma muy
despectiva. Hay, ademais, otros temas propios de los 6rficos por los que
Platén no parece haberse interesado en absoluto; es principalmente el
caso de una amplia serie de poemas dedicados a Deméter y Perséfone
(OF 379-402) o las obras mégicas atribuidas al bardo tracio (OF 812-
834). Como es obvio, no les doy cabida en este libro, en la medida en

que su incidencia en el pensamiento platénico es nula.

3.2. UNA BUSQUEDA EN DOS DIRECCIONES

Nuestra bisqueda se ve obligada a orientarse en dos direcciones a la
vez. Dado que Platén es nuestra principal fuente de conocimiento para
el orfismo de época clasica, una de las direcciones sera analizar los tes-
timonios del filésofo para reconstruir un cuadro de las creencias y doc-
trinas de los 6rficos en su época, con ayuda de otros textos significati-
vos. Pero esa busqueda es necesariamente inseparable del analisis de la
huella que las doctrinas religiosas de los 6rficos ha dejado en el filésofo

4 Cf. Jiménez San Cristébal 2002¢; 2008.
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o, en otros términos, de la manera en que Platén ha modificado, alte-
rado o deformado el mensaje originario para incorporar algunos de sus
rasgos en su propia doctrina. Otro método de trabajo, en dos etapas,
en el que se tratara primero de reconstruir el cuadro de las ideas 6rfi-
cas para, una vez obtenido éste, ver cémo ha influido en el filésofo, es
practicamente inviable, habida cuenta, por una parte, de la escasez de
los otros testimonios y por otra, de la peculiar manera de citar del ate-
niense. Asi pues, nuestro analisis de cada testimonio platénico com-
portara, necesariamente y a la vez, un anilisis de lo que el filésofo
conoce de lo 6rfico y de la imagen alterada que nos ofrece, de la mayor
o menor relevancia de lo que nos dice en relacién con su propio pen-
samiento y de los procedimientos para insertar en su propio discurso el
discurso ajeno, frente al que muestra una actitud ambivalente. Vere-
mos, en efecto, cémo su actitud es a veces de desprecio, a veces de res-
peto, cuando no trata simplemente de recurrir a lo 6rfico como pre-
texto o como mero recurso utilitario, bien para valerse del prestigio del
texto antiguo, bien como adorno estético, bien como instrumento de
persuasién basado en la creencia del destinatario, que él no necesaria-
mente comparte.

Sélo en las conclusiones sera posible presentar por separado, una
vez realizado el analisis de los datos, el cuadro del orfismo que pode-
mos reconstruir con ayuda de los testimonios platénicos y de otros
autores y la actitud del filésofo frente a cada uno de los elementos com-
ponentes de dicho cuadro.

4. MITOS COSMOGONICOS Y TEOGONICOS

4.1. UN COMIENZO

Comenzaremos por los mitos teogénicos, y, como se debe, por el prin-
cipio, por el verso inicial de una 'Iéogom’a. En el Banguete, cuando Alcibia-
des va a referirse a una parte especialmente delicada de su encendido
discurso, la introduce con una frase que, si no fuera por datos exter-

nos, no llamaria quiza nuestra atencién:

Y los sirvientes y, si hay algin profano y zafio, poned puertas muy grandes

. I
ante vuestros oidos .

Comprendemos sin embargo mejor la frase porque conocemos la
existencia de un verso érfico, citado por diversas fuentes, en dos

. 2
variantes :

a) Cantaré para conocedores: cerrad las puertas, profanos,

b) Hablaré a quienes es licito: cerrad las puertas, profanos.

Uno u otro de los versos se utilizaban como comienzo de poemas
. p . ... 3 .
érficos, para dirigirse sélo a quienes habian sido iniciados®. De miste
... . 4 .
rios habla también entre otros Dionisio de Halicarnaso®, al aludir a

Pl. Symp. 218b (OF1 XVIII y 19) [T 18].

OF 1ab [T 18al].

Cf. Bernabé 1996a.

Dionys. Halic. de compos. verb. 6.25.5 (176.2 Aujac-Lebel = OF 1 XI1) [T 18b].

BN H
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uno de estos versos. El interés de la cita platénica es que nos testimonia
en fecha muy antigua el verso inicial de un poema érfico que conoce-
mos mayoritariamente por fuentes tardias, como el llamado Testamento de
Orfeo, surgido en el ambito de los judios helenizados y muy citado por
los autores cristianos®, que se configura sobre el modelo de los antiguos
hieroi logoi. No obstante, el testimonio del Papiro de Derveni se ha unido
recientemente a los mas antiguos del texto®. Es imposible determinar
cudl de las dos formas que conocemos tendria el verso recordado por
Platén y por el intérprete del Papiro de Derveni, dado que ambos parafra-
sean sélo la segunda parte, la comtn de ambas variantes’. Pero que este
verso, en cualquiera de las dos versiones, iniciaba una teogonia se
demuestra, tanto por el aludido testimonio del Papiro de Derveni, como
por un pasaje de Plutarco en que lo cita inmediatamente detras de un
verso de la Teogom’as.

Parece posible pensar que la férmula, como nos dice un escolio,
fuera una proclama mistica (xhouypa pooTndv), que luego entré a for-
mar parte de dos variantes. Incluso es evidente que una u otra se apli-
caron a mis de un poema. Mis ain, da la impresién de que la expre-
sién Bboag 8 émiBeode, BéPnhor debié de constituir una especie de
«sello» o «marchamo» (opoayic) de los poemas atribuidos a Orfeo,
insistiendo en su caricter de poesia para iniciados, aunque en determi-
nados momentos es una proclamacion ya ficticia, por tratarse de obras
de libre circulacion™. Ello explicaria un hecho singular: que Olimpio-
doro, buen conocedor de los poemas 6rficos, no cita el texto como de
Orfeo", lo cual seria mas facil de entender si se trata de un verso un

5 Cf. Riedweg 1993.

6  PDerv. col. VII 9 [T 18¢].

7 Lasrazones de West 1983a, 83 para preferir la a) no son suficientes. En cambio
la presencia en la cita de Derveni de vouo]feteip podria apoyar la variante con
0¢wc éotlv, si vemos en ella un juego de palabras.

8 Plu. DeEap. Delph. 391D (OF 1 III) [T 18d]. Cf. Bernabé 1996b, 71s.

9  Schol. Aristid. Or. 3.50 (III 471.5 Dindorf = OF1 XX) [T 18e].

10 Incluso podria pensarse que la advertencia es necesaria precisamente porque
eran obras de libre circulacién, para advertir que s6lo determinadas personas
estaban en disposicién de entenderla. Debo esta sugerencia a Marco Antonio
Santamaria per litteras.

11 Olympiod. in Aristot. Categ. prol. 12.8 Busse (OF1 VI) [T 18f]: «Sin duda también
pretenden lo mismo las <«tapaderas» para los sacerdotes, pues las ingeniaron
para que los misterios no resultaran claros y comprensibles para todos, por lo
que alguien dijo... (y cita a continuacién una de las variantes del verso).
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tanto estandar como lo son los finales de los himnos homéricos™. En
cuanto a la atribucién del verso a Pitagoras por parte de Estobeo, que
recoge un fragmento de Plutarco™®, podemos consillierarla un simpl,e
error, para el que se han dado diversas explicaciones™, aunque no seria
extrafio que algin poema pitagérico comenzari por este verso, precisa-
mente por influjo de los érficos. -

La cita platénica afiade m@vv peydhag <bien grandes» y Toig m(.m, «a
los oidos», palabras que no formaban parte de ninguna de las variantes
del verso™ y usa mOAaG, que también significa «puertas?>, en vezIGde
8000g, que es el término que presentan casi todas las demas fuentes .

La razén por la que Platén pone en boca de Alcibiades esta ap.ela—
cién ritual a la ausencia de los profanos, que casi son seguridad figu-
raba al comienzo de una teogonia y que quiza se empleaba también en
los misterios, parece deberse a que quiere conferir irénicarlilel'l\te alesta
parte de su discurso un tono mistérico, como si fuera un iepog )\.O‘Y(')g
6rfico, en un tono que se aviene con la declaracién anterior df&l propio
Alcibiades: «pues todos habéis participado de la locura filoséficay de la
posesion béquica»w. .

Por ultimo, insisto en que debemos suponer que este tipo de textos
eran bien conocidos en época de Platén, ya que de otro modo no
habria sido entendido el guifio literario que hace, ni el verso inicial se
habria citado luego tan repetidas veces como algo ya tépico.

12 Lamayoria de los Himnos homéricos terminan con una férmula estindar «que yo me

cordaré de otro canto y de ti».

13 aStob. Flor. 3.1.199 (IHYI5O.I7 Hense = Plu. fr. *202 Sandbaclll) [T ?Sg]: «en
efecto, nada hay tan propio de la filosofia pitagérica como lo simbélico, como
una forma de ensefianza en que se mezcla la palabra y el silencio, como para no
decir...» (y cita una de las variantes del verso).

14 Cf. Lobeck 1829, 452; Nauck ap. Iamblich. Vit. Pyth. p. 238; We.st 1983a, 83, n. 2}51;.

15 Si en cambio se encuentra en el contexto de la cita de Aristid. Or. 3.50 y se ha
reconstruido toi[g oi]v en la referencia al verso que se encuentra en el P.Derv. col.
VII 9-10 (OF 3) [T 18c]. . . ,

16 Salvo Aristid. Or. 3.50, pero el hecho de que también coincida con la cita Rlato—
nica en la presencia de toig Golv parece indicar que el autor ha tomado la cita de
Platén. , ' , |

17 Es muy interesante el uso del término Baxygiag, relacionado c?n' Béxyoc, .que .es €
nombre que reciben determinados iniciados érficos en la laminilla de Hlpc.)n’lo c.
a. 400 a.C. (OF 474..16) [T 50al: pbotow nai Bényor. Al usar esta Pa_la'bra, Alc1b1§des
compara el estado de éxtasis del mista 6rfico-dionisfaco con el 1n1c1a}do en la filo-
sofia, que resulta ser asi una especie de misterios de superior categoria. Cf. § 12.11.
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4..2. PRIMERAS GENERACIONES DE DIOSES

Siguiendo con las referencias platénicas a teogonias 6rficas, algunos
testimonios del fil6sofo nos brindan una valiosa informacién sobre los
pasajes que se referian a las primeras generaciones de dioses.

Comenzamos por uno del Timeo™. En él, tras haber narrado cémo el
Demiurgo configuré lo que llama «dioses visibles y generados», Platén
se plantea el problema de aludir a la creacién de los dioses personales.
Para ello, recurre a un artificio literario habil. Reconoce la incapacidad
humana para hablar del asunto y se remite, medio de veras, medio iré-
nicamente', a quienes por ser hijos de dioses pueden ser los mejores
conocedores de sus antepasados. De acuerdo con los testimonios de la
Repiiblica que he analizado™’, el aludido no puede ser mas que Orfeo.
Basandose en él, alude Platén, con gran desgana y dejando numerosos
huecos en su informacién, a una teogonia, iniciada por Cielo y Tierra,
cuyo esquema seria el siguiente:

Cielo ~  Tierra

Océano ~ Tetis

Forcis Crono ~ Rea otros
Zeus <~> Hera otros
otros

Podemos matizar esta escueta e incompleta informacién platénica
recurriendo a otros testimonios. Asi, sabemos por Damascio, que

18 Pl Tim. 40d (OF 21y 24) [T 19]. Cf. Lobeck 1829, 508ss.; Schuster 1869, 5; 25;
Kern 1888, 41; Gruppe 1890, 702; Zeller °1919, 123 n. 2; Linforth 1941, 108;
Ziegler 1942, 1358; Guthrie 1952, 240; Bernabé 2003a, 52s.

19 Ya observé la ironia del pasaje Weber 1899, 12 ss., cf. ademas Taylor 1928, 245;
West 1983a, 6; Sorel 1995, 11.

20 Pl Resp. 364e (OF 573 1) [T 31, 366a (OF 574) [T 431, cf. § 1.1. Véase, ademas,
Staudacher 194.2, 79 n. 14; Colli 1981, 397; West 1983a, 117. La duda de Lin-
forth 1941, 109 no parece justificada. A
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Eudemo, el discipulo de Aristételes, se referia a una teogonia 6rfica en
la que lo unico claro (una vez que el pasaje se libera de las interpreta-
ciones neoplaténicas que no nos son de ninguna utilidad) es que
comenzaba por la Noche®. Con este testimonio coinciden algunas alu-
siones aristotélicas, que atribuyen a «antiguos teélogos» o a «poetas
antiguos» el postulado de que la Noche era el primer principio. El
Estagirita hace gala en ellas de una falta de precisién que no es habitual
en él para referirse a autores conocidos, pero si lo es cuando habla de
lo que llamamos poesia 6rfica®®. Se refiere en un pasaje de la Metafisica a
«los teélogos que comienzan la generacién a partir de la Noche»*2,
mientras que en otro lugar de la misma obra precisa:

De modo similar lo consideraron los poetas antiguos, en la medida en
que afirman que no reinaron y gobernaron los primigenios, como Noche
y Cielo o Caos u Océano, sino Zeus?.

La cita es interesante, porque Aristételes presenta a Noche, el ser
primigenio de la teogonia érfica, el primero, antes de Caos (que es el
de la de Hesiodo) y Océano, que es el de una cosmogonia vagamente
aludida por Homero™.Y segundo, porque nos aclara que la Noche no
reiné. Ello es consecuente con otros mitos teogénicos en los que las
divinidades primordiales no participan en la lucha por el poder. Pode-
mos dar por bueno que Aristételes pudo leer que el principio era la
Noche en un escrito poético que vacila en atribuir de forma concreta a
un autor, es decir, en una teogonia 6rfica, simplemente porque su
racionalismo le impide creer que Orfeo pudiera haber escrito algin
poema, de forma que se refiere a ella como obra de un «antiguo teé-
logo» o «un antiguo poeta>>26. De lo que no duda es de que el texto es
antiguo, y por ello lo sitta antes que Hesiodo y Homero, como era creen-

21 Damasc. De princ. 124 (III i62.19 Westerink = Eudem. fr. 150 Wehrli = OF 20 1)
[T 18h].

22 Cf. Megino 2008b, 1281-1283.

23 Aristot. Metaph. 10%71b 26 (OF 20 II) [T 19a].

24 Aristot. Metaph. 1091b 4 (OF 20 IV) [T 19b].

25 Hes. Th. 116, Hom. II. 14..201.

26 Cf. el comentario de loann. Philopon. in Aristot. de an. 186.24 Hayd. (OF 4211I)
[T 27e] referido a otro pasaje del Estagirita en que también cita los érficos de un
modo impreciso, asi como Megino 2008b, 1282. Sobre mitos teogénicos en que
la primera divinidad no participa en la lucha por el poder cf. Bernabé 1989.
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cia tradicional de la mayoria de los griegos. Que la teogonia aludida
por Aristételes y la mencionada por su discipulo Eudemo eran la
misma, como cree West?’, parece algo obvio, ya que ambos utilizaban la
misma biblioteca, la del Liceo.

De antemano no es imposible que la teogonia conocida por Aristé-
teles y Eudemo fuera también la misma que la conocida por Platén. Y
en efecto hay motivos pPara confirmar esta posibilidad. La solucién mais
obvia para que todos los testimonios concuerden seria que en el poema
en cuestién, Tierra y Cielo procederian de la Noche primordial.

Si esto fuera asi, épor qué Platén omite a la Noche? West explica
esta circunstancia®® sefialando que en el Timeo todos los dioses proceden
del Demiurgo y la noche no es sino la sombra de la tierra, de modo que
Su preeminencia al comienzo de la cosmogonia serfa contradictoria con
el esquema platénico, por lo que Platén no puede presentarla aqui.
Por mi parte, yo afiadiria que el contexto de este pasaje del Timeo es de
por si explicacién suficiente. En efecto, Platén declara que ha llegado al
final de lo que hay que decir acerca de la naturaleza de los dioses visi-
bles y generados®?, que son las realidades astronémicas, y deja claro que
lo que importa a continuacién es conocer el origen de las demas divi-
nidades (esto es, las personales). Fl fil6sofo toma entonces de la teogo-
nia 6rfica la parte que habla de estos dioses, y no tiene por qué aludir
siquiera a la anterior, que se referia al principio originario.

Tenemos dos buenos motivos para aceptar que la Noche estaba en el
origen de la teogonia conocida por Platén: el primero es un pasaje de
Lido en que atribuye a Orfeo tres primeros principios (p@to .
doyai) de la generacién: Noche, Tierra y Cielo®°, un testimonio que
no se aviene con ninguna otra teogonia conocida Y que en cambio se
ajusta a nuestro requerimiento. .

Otro motivo lo ofrece la cita platénica en el Filebo de un verso de
Orfeo en el que incita a cesar en la sexta generacién el orden del canto,
es decir, el transcurso ordenado de las palabras que componen el canto®,

27 West 1983a, 116.

28 West 1983a, 117. De hecho Platén omite mucho mds: varios dioses de las dltimas
generaciones, aludidos con un impreciso <y otros».

29 Pl Tim. 40d (OF 21) [T 2] 14 TEQL BedV 600T@V Hal YevvTdV eignuéva dlhoeng éyérw
Téhog.

30 Io. Lyd. Demens. 2.8 (26.1 Wiinsch, OF20V) [T 19c].

31 Pl Phileb. 66¢ (OF 25 1) [T 20]. Cf. Bossi, 20710.
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Incluyendo a Noche como principio originario, el cuadro genealégico
del Timeo tendria seis generaciones, segan el siguiente cuadro:

12 Noche

i [ |

o4 Cielo ~ Tierra
] | |
32 ’ / Océano ~ Tetis
/
| | |
| |
42 Forecis Crono ~ Rea Otros
| |
| 52 Zl.us <~> Hera Otros
62 Otros®?

Por otra parte, deben de proceder de este mismo poema dos versos

que Platén cita en el Crdtilo:

Océano de hermosa corriente inicié las bodas;

. 33
él que se unié a Tetis, su propia hermana de la misma madre™”.

i6 la que nos ofrece West 1983a, 118, basindose en algunos

> E:'Zi:cizrol?esstl(‘lg::;;ee:&)g, 703; Zeller 61919, 123 n. 2), pero no es la‘ Unica t.que
Ee ha propuesto de un texto muy dudoso y mil veces interpr.eta‘dc.). Am,lpo—l_‘ri c;:lr
un par de ejemplos mas, Taylor 1928, 247 sostiene que el pr1nc1p13 era é’l Zzus ,
luego Cielo y Tierra, luego Océano y Tetis, luego Cronoy 1]13ee.1, esli)ugs7 54ssy
Heray por ultimo los olimpicos mas jévenes, mientras qu.e HSS(EII} 9 ;l g .
(enlo que le siguen Westerink en su nota a Damasc. De princ. 53 1 §35 di.as e')sr
Colli 1981, 3977) prefiere creer que el orden es el que hallamos en aszapso 1 ; *
decir, primero Fanes, luego Noche, luego Gielo, luego Crono, luegol' e.us, Iu g5
Dioniso. La opinién sostenida por Dieterich 1891, 128 n. 2 y Mou 1n1;r. 95‘t)e_,
22 de que se trat{a de estirpes humanas en un mito de edades aparE_ce fsu t1}c111en41
mente criticadaipor West 1983a, 118, igual que la p.r‘opues.ta dz infor de9ést;
149, quien cree que la detencién en la sexta generacién quiere decir que
dltima no se habla ya, por lo que s6lo son cinco.

Pl. Crat. 402b (OF 22 1) [T 21]. Sobre la falta de implicacién de este pasaje en la

argumentacién platénica, cf. § 1.8.

33
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. La cita es interesante por ser de las mas antiguas citas textuales de la
hter’atura atribuida explicitamente a Orfeo (préctica infrecuente en
Platén, como vimos en § 1.8.). Pero presenta dificultades, ya que, en la
genealogia trazada en el Timeo, a Océano y Tetis les precede la pr’imera
pareja Cielo y Tierra. Segun algunos autores Océano seria el primero
en casarse de su generacién®, pero desconocemos la presencia de otros
hermanos de esta generacién. West?® sugiere que el verso fue escrito
para otro poema en que Océano y Tetis eran las divinidades primordia-
lesy luego fue adaptado (formulariamente) a un sentido forzado. Mis
f.orzada me parece la propia explicacién de West, demasiado ima. inativa
sin disponer del contexto. Por su parte, Schuster cree que la uEién d
Ci.elo y Tierra se concebiria como algo més crudo que un yauoc®® Ez
mi opinién, esta seria la linea de acercamiento al problema mais facti.ble
aunque no en el sentido en que lo cree Schuster. Pienso que, igual u(;
en Hesiodo se habla de algunos elementos surgidos por una: si:rteqde
<<g'eneraci.6n espontinea®, o en palabras del propio Hesiodo (Th. 132)
«sin mediar la deseable unién», y luego hay otros que se producen
con.10 consecuencia de uniones sexuales, habria que pensar que para los
o6rficos la descendencia de Noche y también la de Cielo y Tierrl':; no se
hal:‘)ria producido atn Por unién sexual, mientras que Océano y Tetis
serian la primera pareja propiamente dicha, asi que el poeta puede afir-
n}fxr con razép que «Océano inicié las bodas>. Ademas, esta interpreta-
cion se aviene también con un testimonio de Aristételes en la Metafisica:

Hay algunos i ‘ma i
y algu que piensan que ya los'mas antiguos y muy alejados de la
generacion actual, aquellos que fueron los primeros en tratar de los dio-
s . -2 37
es, tuvieron tal opinién®’ acerca de la naturaleza. En efecto, considera-

ron a Océano y Tetis padres de la generacién divinagg.

o fNo es claro para nosotros, si Aristételes se refiere a Homero3, a
r X - b
eo ? a los dos, pero el uso de «los mas antiguos» (J'caw'ca)»alﬁovg) y
« i
que fueron los primeros en tratar de los dioses> (modroug

34 Lobeck1829, 508; Kern 1888 ; Hol
SRR » 43; Holwerda 1894, 314; Staudacher 194.2, 93.
36 Schuster 1869, 10.
37 E.d., lade Tales segiin la cual el principi iginari
: , principio originario era el .
38 Aristot. Metaph. 983b 277 (OF 22 TII) [T 19d]. e
39 Cf.Hom. I 14‘.20.1: <voy a ver a Océano, progenie de dioses, y a la madre Tetis»
0 14.244: «la corriente del rio Océano que es la génesis de todas las cosas». ’
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feohoyhoovtag) apunta a Orfeo mas que a Homero. El plural sugeriria
que incluye a ambos, si no fuera porque otras veces Aristételes alude a
lo que llamamos Orfeo en plura14°, como tradicién colectiva.
También se refiere a una Teogonia una oscura alusién platénica en la
que Eutifrén menciona una serie de rasgos barbaros del mito de la

sucesiéon divina:

EUTIFRON: Pues se da el caso de que los propios hombres creen que
Zeus es el mejor y el mas justo de los dioses, y admiten que encadené a su
propio padre porque habia devorado injustamente a sus hijos, y ademas
que éste mismo habia castrado a su propio padre por otros motivos simi-
lares ... SOCRATES. ... Pero dime, en nombre de la Amistad, 4t crees

que estas cosas sucedieron asi de verdad? EUT. Y atin cosas mas maravi—

. 41
1losas que estas, Sécrates, que la gente no conoce

La alusién de Eutifrén a unas tradiciones tan anémalas desde el
punto de vista de la «normalidad» religiosa de los griegos, como si
fueran desconocidas por la mayoria es, segun Burnet en su comentario
al pasaje, una clara indicacién de que el interlocutor de Sécrates
conoce estos relatos en practicas religiosas privadas, esto es, que perte-
nece a una secta®’. Por su parte, Kahn trata de precisar el tipo de grupo
al que perteneceria el personajey lo considera como érfico y heracli-
teo, muy similar a aquel en el que él mismo encuadra al autor del Papiro
de Derveni*®. La adscripcién de Eutifrén a un grupo 6rfico se avendria
bien con un testimonio de Isécrates en el que hallamos una fraseologia
muy similar y se atribuye esta tematica explicitamente a Orfeo**:

Sobre los propios dioses han contado (sc. los poetas) relatos tales como
nadie se atreveria a contar sobre sus enemigos. No solamente les han
achacado robos, adulterios y servicios a las 6rdenes de hombres, sino
incluso relataron devoraciones de hijos, castraciones de padres, encade-

namientos de madres y otras muchas transgresiones de las leyes%. Y no

40 Cf. Megino 2008b, 1286.
41 Pl Euthphr. 5e (OF 26 1) [T 22]. »
42 Burnet 1924, adloc., cf. Parker 1995, 489; contra Hussey 1999, 312.

43 Kahn 1997, 56.
44 Isocr. Busir. 10.38 Mathieu-Brémond (OF 26 II) [T 22a]. Cf. Lobeck 1829, 602;

Nilsson 1935, 201; Linforth 1941, 12; 139ss.; West 1983a, 112; Bremmer 1999b,
80.
45 Cf.81.5yn. 48.
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agaron i 1
pag un castigo merecido por ello, aunque al menos no escaparon

impunes, sin a
' p » §Ino que unos... y Orfeo, el que mas tocé estos temas, acabé su
vida desmembrado.

El cats i impi
. .atalcri)go de acciones impias de los dioses coincide en ambos tes
imoni iza 5 ,
o E;, e modo que quizd Platén alude también a un poema érfico
probablemente la misma i i
Siones46) : teogonia a la que se refieren lag demis alu-
en que se habria tratado la castracién de Urano por Crono y

luego la ca i
pturay encadenamiento de Cro
no por
arrebatarle el poder. Por parte de Zeus pe

El castigo ejemplar de Orfeo del que habla Isécrates ¥ que sin duda

tien i
€ que ver con las leyendas que circulaban sobre la muerte de Orfeo

a manos i i
de bacantes o mujeres furiosas?’, seria especialmente ejemplar

si el propi i i
propio Orfeo se hubiera referido en su poema al desmembra

mi i imi
ento de un dios. Ello hace verosimil que en el poema al que se refe

r1 n S,C t de 10ni eS]llellll)lad()
D
ria I la‘()l] [S] [ ocrates se l[al,ala e] InltO o SO d
pOI 1OS Iltalles .

El desinteré 5ni
: erfes platénico por el tema est4, sin embargo latente bajo la
pregunta incrédula de Sécrates. !

4.3. GEOGRAFIA INFERNAL

Adn pu i
puede proceder de esta misma teogonia, aunque también podria

venir 3 i6
de una ®otéfootc, una alusién platénica a la geografia infernal.

Ulla de las simas de la tierra Iesulta S€r con IlluCh.O la IIlayOI y atraviesa de

arte i i 1
p a parte toda la tierra. A ella se refiere Homero cuando dice (cita

1L
I 8.14) y esla que en otro lugar ély otros muchos poetas han llamado

Tartaro i
- En efecto, en esta sima confluyen todas las corrientes y de ella

.1 i
a causa de que fluyan de alli y de que vuelvan a confluir
es que esta masa de agua no tiene ni fundamento ni lecho*?

vuelven a fluir ..

46 Curiosamente West 198
3a, I12, que habia atribuido los otr
’ ; ' os fi
tén ala Teogoma E‘udemm, vacila a la hora de situar estos > regmentos de Pla-
47 Cf. Santamaria Alvarez 2008, -

8 L .
4 a observacién es de Kahn 1997, 58 (aunque cf. ya Nilsson 1935, 201; Montégu

1959, 80). Lo duda, si 5 i i
o2 00): Lo du sin razén, Martinez Nieto 2000, 237ss. Sobre el mito de

49 PL Phaed. 111 (OF 26 1) [T 23]. Sobre la escatologia del Fedon cf. § 9.3
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La referencia de Platén a «otros muchos poetas» es muy vaga, pero
lo que resulta curioso es que hallamos una expresién muy similar en un
verso de las Rapsodias50 que describe la Sima engendrada por Tiempo

junto a Eter:

Y no tenia por debajo ni limite, ni fundamento, ni asiento

Tanto el poema 6rfico como Platén hablan de una sima (xéopa).
Platén emplea al final del pasaje citado las palabras «fundamento»
(mBuéva) y lecho (B&owv). E1 poema 6rfico, por su parte, usa, ademas
de <«limite» (meipa), los términos <«fundamento» (muBufv) y
«asiento» (£8p0a). Sélo habria coincidencia en dos palabras (xGopa y
mupfv), pero encontramos un hecho muy curioso cuando leemos un

pasaje en que Aristételes comenta el texto de Platén:

Lo que esté escrito en el Fedén acerca de los rios y el mar es imposible. Pues
se dice que bajo la tierra todos estdn comunicados entre siy que el princi-
pio y fuente de todas las aguas es el llamado Tartaro ... desde el cual
manan todas las aguas corrientes y no corrientes y que el flujo de cada una
de las corrientes se produce por la permanente agitacién de aquel princi-
pio y primera masa de agua, pues no tiene fundamentosz.

El hecho curioso es que Aristételes no emplea para designar este
«fundamento» el término platénico, fdowv, sino £dgav, que es preci-
samente la palabra del poema 6rfico. No cabe sino pensar que Platén
recuerda el texto 6rfico de memoria, pero no de forma exacta, y que
Aristételes, hombre de biblioteca, reconoce el pasaje y utiliza el tér-
mino correcto de la fuente de Platén®, con lo que la terminologia
coincide por completo con la érfica.

Todo parece indicar, por tanto, que Platén y Arist6teles conocian
un poema 6rfico que contenia una descripciéon del Tartaro y del ince-
sante fluir de las aguas procedentes de las profundidades para alimen-

tar todas las corrientes del mundo.

50 Esto es, de un poema probablemente del s. [ a.C., al que va a parar, muy reorga-
nizada, casi toda la literatura 6rfica anterior, hasta formar un extenso aglome-

rado de 24 cantos.
51 OF111.3 [T 23b].
52 Aristot. Meteor. 355b 34 (OF 27 II) [T 23al.
53 Citamos parte de la sutil argumentacién de Kingsley 1995, 126s. para defender la
procedencia 6rfica de esta mencién. Cf. ya Guthrie 1952, 168s., que advierte el voca-
bulario érfico del pasaje platénico, pero no toma en consideracién el de Aristételes.
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4-4. REFERENCIAS DUDOSAS

Sy T (]I]ell]e (0] S()Il(llvllll(] y y()S or -
bI azo cuat o plernas
’ g
OSs en dOS cu
ga

56
57
58

59

60

ll;’i %mp. 18%0 ss., cf. especialmente 191b
--Nonn. Comm. { -
m. in IV Orat, Gregor. Naz, 78 (151 Nimmo Smith): <en lo
: s poemas

6rficos ... se i
.-+ se introduce a F. i
anes que tiene su falo por detras, en e] t
, rasero», cf,

Suda s. v. Phane ave
N 96.1% Adler) (OF135 I-1I), sobre la cuestién cf. Dover 1966

46, que trata, con razs
’ z6n, de minimj : .
Cf. comentario a OF 8o. Himinar este influjo, y Hani 1981-1982, 97

PL Pol. 270de.

Procl. Theol. PI 5.10 (V
-4 5. 34.21 Saffrey-We ink, OF
113-115 (51.7 Pertusi, OF 231 H)a. Ty Hesterink, 2311). Cf. Schol. Hes. Op.

Pace Cornford 190
) ) .9 ,3, 443—445, Gonzélez Escudero 2010 que pretend nd
y =010, e es-
. el analisis de Casadio 1995, 85—

n -
terpretacmnes precedentes .
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nada que sirva para reconstruir literatura érfica, ni siquiera alcanzo a
ver por qué el gran editor de los fragmentos de Orfeo lo consideré

procedente de este ambito religioso y literario

4.5. BALANCE SOBRE LOS MITOS COSMOGONICOS Y TEOGONICOS

Al término de este recorrido por las alusiones platénicas a pasajes orficos
de tema teogénico, advertimos que Platén nos brinda varios testimonios
de que en su época era conocida en Atenas al menos una teogonia 6rfica;
aunque podia haber mas de una, me referiré convencionalmente a ella(s)
en singular, como si se tratara de una sola obra. En su conjunto, estos
testimonios nos proporcionan un s6lido armazén para recomponer
buena parte de su contenido, con ayuda de textos de otros autores.

Pero también advertimos que el tema teogénico no es demasiado
interesante para el filésofo. Inserta en el Timeo, con ostensible desinte-
résy con grandisimas dosis de ironia en la cita, parte de la genealogia
de los dioses que se narraba en el poema. Se trata de una parte menos
importante de la exposicién platénica, ala que alude porque apenas
puede hacer otra cosa, pero sobre la que pasa a gran velocidad®®.

Por otra parte, que para la sensibilidad platénica algunos de los
temas tratados en la Teogonia resultaban demasiado crudos e impropios
de la imagen de la divinidad es algo evidente a partir de la cita del Euti-
fr6n63, pero es una critica que obviamente excede a Orfeo y podria ser
con igual razén aplicable a Hesiodo, si bien la pregunta incrédula de
Sécrates expresa con notable intensidad el desinterés platénico por la
cuestion.

Lo demis es anecdético: huellas de vocabulario érfico en una des-
cripcién del Tértar064, una cita de erudito, para apoyar un problema
de etimologia65 y dos jugueteos de connaisseur totalmente descontextuali-
zados: la mencién de la sexta generacién en el Filebo® y la broma sobre

61 Con razén Colli 1981 no lo incluye en su edicion y West 1983a, 265 niega que se

trate de una referencia érfica.
62 Pl Tim. 40d (OF 21y 24) [T 19].
63 Pl. Euthphr. 5e (OF26 1) [T 22].
64 Pl. Phaed. 111e (OF 27 1) [T 23].
65 Pl. Crat. 402b (OF 22 1) [T 21].
66 Pl. Phileb. 66c (OF 25 1) [T 201].
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i . 6
plo:iz‘sm de iniciados en el Banquete 7 para dar un tono érfico-dionisiaco
a} .1scurso. Poco, pues, muy poco es el influjo ejercido por la teogonia
6rfica en el pensamiento de Platén.
De todos modos h 3 i
os 5 i
Db ay ain una observacién que hacer: pese al distan-
(cilan'luento que muestra Platén sobre este tipo de literatura, que podria
ar la impresié ici Srii
y p esién de que sus noticias sobre la obra 6rfica son incomple-
Ias y de oidas, es evidente que el filésofo conoce algunos poemas en su
iterali . ..
; e ;hjad, porque en ciertos casos (insisto en que nunca pertinentes al
ondo de la cuestié i
for : 6n que trata) nos da de ellos citas textuales. Pero ade-
sz~, una vez mas, el hecho de que pueda hacer a propésito de ellos
gulnos literarios y citas par6dicas denuncia que se trata de obras sobra-
amente conocidas i
gamente : por-sus lectores, obras chvulgadas y no secretas.
6lo la referencia del Eutifrén a <cosas mas maravillosas que estas ... que

12.1 gente no conoce» (8§ 4.2) podria indicar que parte de esta literatura
circulaba de un modo mas restringido.

67 PL Smp. 218b (OF1 XVIIly 19) [T 18].

5. MODELOS DEL COSMOS

Otro grupo de obras del corpus érfico lo componia una serie de peque-
fios poemas cosmolégicos, que no trataban de c6mo se ha formado el
mundo, sino de cémo es, de su estructura. Y para hacer la cuestién com-
prensible, sus autores recurrieron a modelos sencillos de objetos cotidia-
nos, con los que comparaban el universo. No nos ha llegado casi nada de
esos poemasy lo que podemos decir sobre ellos es en gran medida conje-
tural. Asi, en uno, titulado El Peplo, se comparaba, al parecer, el mundo
con el manto de Perséfone, cuyos adornos son la vegetacién; en otro, de
nombre La Red, con el entramado de una red; en un tercero, La Cratera,
con un recipiente de mezclar agua con vinoy en otro, La Lira, se asemeja-
ban los siete planetas a las siete cuerdas de una lira. Las noticias sobre los
autores de este tipo de poemas suelen vacilar entre su atribucién a Orfeo
o a autores pitagéricos antiguos, como Bro(n)tino, Zépiro o Cércope, lo
que hace verosimil que se tratara de obras producidas por pitagéricosI y
firmadas como si fueran de Orfeo.

Platén no parece haberse interesado por estas obras, y no hace alu-
sién a ninguna de ellas, si bien se ha considerado que algunas han
podido dejar huellas en alguna imagen platénica.

Asi, un par de descripciones del Timeo® en que se habla de c6mo se
urde un tejido de airey fuego como los butrones, y de cémo el alma,
que es aire, ocupa los intersticios de un cuerpo material ha hecho pen-

1 Cf. OF 403-420 para noticias y fragmentos de estas obras.
2 PL Tim. 78by 78d.
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sar a West® que Platén puede haber seguido el modelo del poema la Red,
mientras que la reiterada presencia en algunas de sus obras de una imago
mundi como una cratera® puede deberse, segin el mismo autor, a un
influjo del poema La Cratera, que, siempre segan West, trataria de pre-
sentar una imagen del mundo como una vasija de mezclar vino en que
los elementos se combinaban en proporciones arménicas. La hipétesis
se basa en la teoria de los humores atribuida a Alcmeén ¥ que podria
resultar aceptable en un ambito pitagéricos, asi como en un par de
fragmentos de Empédocles en que aparece la imagen de una cratera®.

También Kingsley dedica un capitulo de una de sus obras a la cra-
tera como modelo en el poema 6rfico atribuido a Zépiro de Heraclea,
acerca de cuyo contenido presenta diversas propuestas. Asimismo
sefiala una serie de aspectos que apuntarian a su posible influjo sobre la
descripcién del mundo subterraneo en el Fedén platémnico’.

Aunque todo lo dicho es posible, no se me oculta que se basa en un
argumento circular: del contenido de los poemas 6rficos no sabemos
apenas nada y para reconstruirlos nos basamos en los textos de Platén,
pero para ello hay que suponer que los textos del filé6sofo derivan de
aquéllos. Ni lo uno ni lo otro puede probarse. Limitémonos pues a
sefialar que Platén ha utilizado repetidas veces un simil, el de la cratera
que al parecer habia sido usado antes por los érficos, lo que hace posi-
ble (tan sélo €so) que se haya inspirado en una obra atribuida a Orfeo.
Llegar mas lejos me parece arriesgado.

3  West 1983a, 10.

4 Asi, en Pl Phileb. 61bc a propésito de vidas que contienen ingredientes de placer y
de sabiduria, y en Phaed. 111d en medio de la curiosa descripcién de la «verdadera
tierra®, se habla de diversas cavidades conectadas entre si por conductos por los
que fluye el agua de unos a otros «como en una cratera® (GHomnep eig %QaTf00); en
Pl. Leg. 773d se compara la hipotética practica de casar a personas de diferentes
temperamentos para obtener mejores ciudadanos con la mezcla hecha en una cra-
tera, con el resultado de lograr una bebida buena combinando el vino que espumea
impetuoso con otro; pero sobre todo en Tim. 35, se habla de una cratera en que se
mezcla el alma del firmamento con las almas de los hombres. Ya Procl. in PL Tim. 111
250.17 Diehl sefialaba que tanto el propio Platén como Orfeo habian hablado de
otras crateras. De Platén cita el pasaje del Filebo y de Orfeo habla de <crateras proé-
ximas a la mesa del Sol» (OF 335 D). Y Plu. Ser. num. pind. 566B (OF 412) menciona
una gran cratera de la que los suefios obtienen su mezcla de verdad y falsedad.

Cf. Alem. B4 D.-K.

Emped. fr. 12.3 Wright (B 8.3 D.-K.), fr. 47.14ss. Wright (B 35.14s5. D.-K.).

7 Kingsley 1995, 133-14.

[ep N1

6. LA INMORTALIDAD DEL ALMA Y LA TRANSMIGRACION

6.1. INMORTALIDAD Y TRANSMIGRACION DEL ALMA

Platén defiende y desarrolla en diversos pasajes el princiPio d:l que el
alma es inmortal y en muchos de ellos afirma que trar{smlgra e urtlo_s
cuerpos a otros. En varias ocasiones no declara la auﬁorla de estte pz;z_
lado, sino que sefiala que tal creencia hun.de s1.1s ralce:flltelxi oi -
guosy sagrados, obra de autores divinos o inspirados. Asi lo hac

i er a Dién:
Carta séptima, cuando presenta varios argumentos para convenc

i i os que
Es realmente preciso creer siempre en los relatos antiguos y sagrados q

de hecho nos revelan que el alma es inmortal y sufre juicios y paga terri-

I
bles castigos cuando una se separa del cuerpo’.

Como vimos en § 1.8, ésta es una manera carac.teristica de Pl'atén
para referirse a fuentes érficas, pero conviene analizar otros t’estlmo—
nios. Asi, casi al comienzo del Menén, tras la pregunta (’16 Menofx} sotb:e
la posibilidad de que la virtud pueda enseflarse y después de SI}S rlus r ]
das definiciones de virtud, Sécrates confiesa desconocer .que els a :11'
tud, pero se muestra dispuesto a indagarlo.Junto con su inter Zcu or(;
Como Menén se extrafia de que sea posible buscar de.rftro be un
mismo lo que no se sabe, Socrates inicia la argumentacién sobre un

punto muy importante de su doctrina: la teoria de la reminiscencia:

I Pl Epist. 7.3352 (OF 433 D) [T 271. Cf. Novotny 1930, adloc.; Rathmann 1933, 62;
70; Guthrie 1952, 15; 148; West 1983, 112; Alderink 1981, 77; Sorel 1995, 121s.
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‘Pues he oido a unos varonesy mujeres entendidos en asuntos divinos...
Quienes lo dicen son los sacerdotes y sacerdotisas que consideran impor-
tante dar explicacién de aquello de lo que se ocupan y son capaces de
_hacerlo. También lo dice Pindaro, como otros muchos poetas, los que son
inspirados por los dioses. .. Afirman en efecto que el alma del hombre es
inmortal y que unas veces llega a un término —al que llaman morir— y
otras de nuevo llega a ser, Pero que no perece nunca; y que por eso es
“‘necesario pasar la vida con la mayor santidad posible. En efecto:
las almas de aquellos a quienes acepta la compensacién Por su antiguo
pesar, las devuelve Perséfone al noveno afio al sol de arriba; de ellas
rebrotan nobles reyes, varones impetuosos por su fuerza y excelsos por
su sabiduria. Y el resto del tiempo son llamados por los hombreg
héroes inmaculados.
Asi pues, el alma, en tanto que es inmortal y ha nacido muchas veces y ha

visto lo de aqui, lo del Hades y todas las cosas, no hay nada que no haya
aprendido etc.2

Sécrates se refiere a una doctrina que postula la transmigracién de
las almas y Ia atribuye a dos tipos de autoridades: uno es el de las perso-
nas a las que ha oido, calificadas como varones y mujeres sabios, sacer-
dotes y sacerdotisas, que tratan de dar razén de las funciones que cum-
plen: es decir, individuos de ambos sexos que participan en
determinados ritos religiosos Y que se apoyan en la autoridad de ciertos
textos para legitimarlos; en § 2.5. he argumentado en favor de que el
filésofo se refiere a los é6rficos. El otro tipo de autoridad son los poetas
calificados como 8¢io. Entendemos que Betou significa aqui lo mismo
que en otros pasajes de la obra platénica, esto es, <inspirados por los
dioses»3. De tales poetas, pese a que nos dice que hay «otros muchos>»,
entre los que situariamos con pocas dudas a los 6rficos y a Empédo-
cles*, sélo cita Por sunombre a Pindaro, por lo que parece claro que el
lirico tebano, segin Soécrates, se referia en alguna de sus obras a un

2 Pl.Men. 81a (OF 424) [T 25]. Sobre este pasaje, cf. Rathmann 1933, 66s.; Nils-

son 1935, 213; Linforth 1941, 345; Guthrie 1952, 164; Bluck 1967, 275ss.;
Boyancé 1974, 109; West 1983, 112; Casadio 1991, 130; Sharples 1985, ; 14.4ss.;
Parker 1995, 500; Bernabé 1999a; Brisson 1999; Pugliese Carratelli 2003, 44.
Sobre diversos modelos 6rficos sobre la escatologia cf. Betegh 2006.

3  Cf. especialmente Pl. Jon 534cd; cf. Bluck 1961, 276, con bibliografia.
4 Bluck 1961, 276, con bibl. ; West 1983, 110ss.
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conjunto de ideas que compartia con los poetas.a los que, tf?'alzt:z;;
mente, hemos considerado érficos. Los versos c;tadosl pore 1’ osoto
proceden probablemente de un treno de P1.ndaro en el que se1 ex;e e
un teoria sobre el alma que Platén estaba dispuesto a acep’tar: adeq
era algo preexistente, que entra en un cuerpoy, cuando éste r?;l;r:l:; :;3
libera, vuelve al Hades y de alli penetra en otro cuerpo) .
expresa la idea a través de una metéafora vegetal, «rebrotan»), astz.i‘un
determinado momento en que Perséfone acep'tfl la compegsgcmx;
Cuando esto ocurre, tras una tultima reencarnacién en 111na emsten:sa
terrena de rango social superior, el alma, a la muerte de cuerp;()l,e 1:1 o
a un estado divino o semidivino en el Had.es. Se trata, (Zn suma, A
teoria de la palingenesia y de la salvacién final dfel alma 1. Ca
Ideas muy parecidas a las expresadas por Pindaro las halla

Empédocles:

Y al final, augures, poetas, médicos
y dirigentes son entre los hombres terrenales, )
i iben.
y de ahi retofian como dioses, excelsos por las honras que reci
i rtales, a su mesa se sientan,
Su hogar comparten con los otros inmo ,

: 7
sin tener parte en las miserias de los hombres, incansables’.

Como hace Pindaro con <«rebrotan» (ad&ovt’), }Empédocles’ erillpllja
una metafora «biolégica», «retofian> (dvaﬁ?»ao‘uovot); como él, ;A a
de determinados hombres excelsos: los «r%obles reyes». (-Bamt ’r]E)E
dyovoiv) de Pindaro corresponden con clar1dad‘ a lo’s <(<d1r1/g<;1:> e;d
(mobpot) empedocleos. Los «excelsos por su sabiduria (codia >4
poeta beocio pueden valer en conjunto por los. «augures, P}:); azr
médicos» del acragantinog. Ello nos lleva a una interesante observ.

i = a OF 443) [T 251.
d. fr. 133 Maehl. = 65 Cannata Fera ( .
g IP::: ideZs r::’l?;giosas de Pindaro reflejan probablemente las de 'qulenes enc;rgax:iz
stribuirlas més que al poeta beocio, a sus podero
oda, por lo que debemos atribuir . o derosos
é te trascendidas, son
mecenas de Sicilia. Pese a que aparecen poetlcamen‘ : ) nte
i i i le canta a Terén lo que quiere oir y so
de fiar en la medida en que Pindaro . . c
ufla doctrina que conoce (cf. Lloyd-Jones 1985, quien pc.)n.e de f‘e:jeve éas pr:)
fundas coincidencias entre el mensaje pindérico y las laminillas ér 1(;;115 i ;)rBI.
El pasaje ha sido estudiado por Rose 1936; Linforth 1941, 345-355; Bluc 8{1 ,
27?—2%6- Cannata Fera 1990, 219-231; Santamaria Alvarez 2004 y 2008b, y
or mi mismo, Bernabé 1999a. ,
Y }I::mped. fr. 132 + 133 Wright (B 146 + 147 D.-K., OF 448) [T 25al.
8 Cf. Bluck 1961, 284.
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cién. La palabra codia significa en general <sabiduria», pero también
la «sabiduria poética®». No me parece imposible que Pindaro aluda
veladamente a los poetas frente a Empédocles que lo hace sin tapujos,
por lo que no estoy de acuerdo con Cannata Fera® en que la estructura
de la frase deba inducirnos a ver en el sustantivo la acepcién genérica
de «sabiduria» mais que la de «arte poética>». Tal aserto no tiene en
cuenta que en un lirico como Pindaro sabe jugar deliberadamente con
la ambigﬁedad de las palabras, que a menudo pueden tener mis de una
lectura, enriqueciendo profundamente el texto. Lo que parece mais
claro aun es que los <«impetuosos por su fuerza®» son una innovacién
de Pindaro, sin duda atribuible a él mismo y no a su fuente, en un
intento de incorporar el mundo de los atletas, que conoce y admira, al
marco de ideas que estd expresando aqui, quiza para complacer al posi-
ble destinatario del texto, si este era un vencedor al que pudo celebrar
en un epinicio. El premio final de estos bienaventurados es compartir
hogar y mesa con los inmortales, lo que nos recuerda el «banquete de
justos» en el Mas Alla que Platén atribuye a Museo y a su hijo™.

Pero la comparacién nos permite ahondar en algunos matices. Lo
primero, que Pindaro no dice de que las almas bienventuradas se con-
viertan en dioses (8eo() sino en héroes. Bien es verdad que en las fuen-
tes 6rficas encontramos cierta falta de concrecién sobre la suerte que
aguarda tras la muerte a las almas elegidas. Mientras que en una lami-
nilla durea de Turios (1v a.C.) hallamos que se convierten en dioses:

N . II
En dios te has convertido, de hombre que eras ,

en la de Petelia (1v a.C.) se nos dice que se tornaran en héroes:

. L — 12
y enseguida reinaras con los demas héroes .

Es claro que Pindaro, ante una tradicién que ya es ambigua, pre-
fiere optar por la solucién que repele menos a sus concepciones reli-

giosas, que presuponen una rigida separacién entre el mundo de los
hombres y el de los dioses™.

9  Cannata Fera 1990, 229 (con cita de valiosa bibliografia sobre codic).

10 PL Resp. 363c (OF 431 1) [T 36].

I OF 487.4 [T 25b).

12 OF 476.11 [T 25c]. Cf. Bernabé 1992c acerca de algunas posibles razones de la
ambigiiedad de las laminillas.

13 Cf. Bluck 1961, 24, quien cita OL §.24.: «que no pretenda ser un dios» ()
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Podemos plantearnos la pregunta de por qué Platén f:ita un Pf)erga
de Pindaro y no uno de los atribuidos a Orfeo como 1lust’rac1on e
ideas 6rficas. Pienso que la respuesta es que Platon lee en Iflndaro un
orfismo «filtrado», «moralizado», lejos de sus variantes mas groseras.
La versién literal 6rfica es siempre para el fil6sofo insufif:ifznte. N(.) la
ve con la pulcritud del historiador de la religién o del fllol?go, sino
con el animo de quien aprovecha materiales ajenos y los r('eutﬂ?za p?ra
configurar su propio edificio. De forma que los acclepta mt?Jor‘m ya .we—
nen previamente ahormados en una fuente anterlgr. Mas atin, si esa
fuente es de la solvencia poética y moral de Pindaro*.

El hecho es que Platén acepta la idea 6rfica de que el alma es
inmortal, lo que supone que es algo separado del c.uerpo que, en cam-
bio, es mortal. Y en este caso lo hace porque le sirve adecuadamente
para basar la teoria de la reminiscencia, que no es, en modo alguno,
6rfica.

Afiade Platén que el alma pasa por un determinado proceso que
tiene un término (tehevTav) al que la gente en general (expresada por
ese <plural impersonal>» wohotol) llama <«morir». Pero «nacer» y
<«morir» son para Platén palabras aplicables al cuerpo, no al alma, que
es inmortal, de modo que hay una separacién entre la forma dtt-: hablar
comun y la realidad. El término al que llega el atlma no es obv%amente
su muerte (pues no perece nunca), sino §610 ell fin de su estancia en' un
cuerpo, mientras que su palingenesia (7wd\v yiyveobon) tampoco qu1e;'e
decir que renazca, sino que vuelve a alojarse en otro cuerpo, cuando
éste (no ella) nace. ' ‘

Por otra parte, la referencia a que el alma <«ha visto l(.) de aqui» y
«lo del Hades» indica que entre una y otra palingenes.ls.i el alnia se
Vencuentra en el Hades durante un tiempo que no se espec1'f1ca. Y an;}a}de
Platén que este proceso no tiene lugar una vez, sino va.rl'a’s o muc E.lS
(moAAGrig Ysyovvia). La ultima afirmacién, que ta% cor'1d1c1on a?;ms«za
que pasemos la vida de forma mas santa, seria soh(%arla con la. i (.ea‘ e
que el comportamiento en vida del alma obedec1end:o a principios
morales tendria que ver con su suerte posterior (de ahi el «por eso»,

potedon Bedg yevéoBar) e Isth. 5.14: «no pretendas ser Zeus» (uy péeve Zevg

vevéoBaw). Cannata Fera 1990, 224s. lo expresa en otros términos, entendlendlo
que, si bien el mito es 6rfico, siempre quedaba dentro de la Weltanschauungy de la

religiosidad délfica del poeta.
14 Cf. S14.7.
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6]. Sobre el pasaje, cf. Burnet 1911; Hackford 1955
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ajeno al ideario homérico y tradicional es que las almas salgan del
mundo de los muertos para volver a éste, renacidas. En realidad,
insisto, este <nacer» del alma no quiere decir que haya estado nunca
muerta, sino que sale del Hades para alojarse en otro cuerpo.
Complementan los testimonios de Platén otros textos griegos que
atribuyen la idea de la inmortalidad del alma a los 6rficos. Es el caso de

un pasaje de Herédoto:

Dicen los egipcios que quienes imperan en el mundo subterraneo son
Deméter y Dioniso. También fueron los egipcios los primeros en enun-
ciar esa doctrina de que el alma del hombre es inmortal y que, a la muerte
del cuerpo, penetra en otro ser que se torna cada vez vivo. Una vez que ha
recorrido todos los seres terrestres, marinos y alados, vuelve a entrar en el
cuerpo de un hombre que estd a punto de nacer y cumple este ciclo por
tres mil afios. Hay algunos griegos, unos antes, otros después, que siguie-

ron esta teoria, como si fuera suya propia, cuyos nombres yo no escribo,

aunque los conozco

Herédoto practica una costumbre generalizada entre los griegos que
es la de «traducir» los nombres de los dioses extranjeros por los grie-
gos que tengan funciones parecidas, de ahi que llame Deméter a Isisy
Dioniso a Osiris, respectivamente. Sin embargo los estudiosos de la
religién egipcia piensan unanimemente que el historiador se equivoca

o . - . . . . . I - -
al atribuir la teoria de la transmigracién a los eg1pc10s2 . Si se atribuye,
. . . . . . 22 .
en cambio, una doctrina parec1dav a los pitagéricos™ y no hay motivo

20 Hdt. 2.123.1 (OF 423) [T 27al.
21 Cf. Bonnet 1952, 76s.; Kees *1956, 6; Montégu 1959, 83; Lloyd 1988, adloc. e

introd. p. 57ss. Por su parte, Riedweg 2005, 56 considera que la afirmacién de
Herédoto se debe a que el historiador conocia la tradicién de que Pitagoras habia
viajado a Egipto. Apuntamos que también ha podido influir en este aserto de
Herédoto el hecho de que la idea de la inmortalidad del alma es ajena a la
corriente de pensamiento generalizada en Grecia acerca del alma.
Cf. Xenoph. fr. 6 Gentili-Prato (= B7 D.-K.), en el que el poeta se burla de la
teoria de la transmigracién, diciendo que alguien (probablemente Pitégoras)
reconoce el alma de un amigo en los ladridos de un perro maltratado, o Diod.
5.28.6 = Posidon. fr. 169 (139.6 Theiler), quien sefiala que tiene predicamento
entre los galatas la doctrina pitagérica de que las almas de los hombres son
inmortales y que transmigran, cf. Burkert 1972, 121 n. 5. Sobre el problema, en
general, cf. asimismo Timpanaro Cardini 1958, I 21s.; Guthrie 1962, I, 160;
173 n. 4; West 1983, 8 n. 11; Lloyd 1988, ad loc.; Casadio 1996, 203 n. 9;
Zographou 1995, 187; Sorel 1995, 8I n. I1; Brisson 2000; Casertano 2000,

204s.; Riedweg 2005, 56.

22
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para dudar de que la doctrina fuera de origen griegozg. Lamentamos
que Herédoto no haya querido ser mas explicito sobre quiénes son los
griegos, <unos antes, otros después», de que habla como seguidores de
esta teoria. Su sibilina expresién ha provocado discusiones entre los
estudiosos modernos sobre si se refiere a los 6rficos y a Pitagoras, a los
6rficos y a Empédocles, o a Pitagorasy a Empédocles%. Por mi parte,
me adhiero a la opinién de Burkert, segin la cual Herédoto se refiere
a Pitigoras y Empédocles, pero da por supuesto que 6rficos y pitagéri-
cos son una misma cosa®’. Dejo para mas adelante® el problema de la
referencia a un determinado plazo para el exilio del alma en diversos
cuerpos.

Mas claro es el postulado de la inmortalidad del alma en dos versos,
ambos atribuidos a Orfeo por Vetio Valente:

El alma de todas las cosas es inmortal, mas los cuerpos, mortales.
27

El alma, inmortal e insensible a la vejez, viene de Zeus

En el segundo verso, el afiadido «insensible a la vejez» confiere al

alma las dos caracteristicas propias de los dioses®®. El alma, pues, no es

s6lo inmortal, sino también divina. Por su parte, Aristételes nos

brinda una informacién interesante pero que, a primera vista, no
encaja demasiado bien con las demas:

Ese mismo defecto muestra la doctrina contenida en los llamados poemas

6rficos. Pues afirman que el alma penetra desde el universo exterior

cuando se respira, arrastrada por los vientos~>.

Pasaje sobre el cual comenta Filépono lo siguiente:

Dice (Aristételes) «los llamados» porque no parece que los versos sean de

Orfeo, como también dice él mismo en el Acerca de la filosofia (fr. 7 Rose). Y

23 Cot:no sefiala Nilsson 3196, 69Iss.

24 a) Orficos y pitagéricos segin Nilsson 31967, 70I; Morrison 1956, 137; Mon-
tégu 1959, 83 (con dudas); Casadio 1991, 128ss.; Zhmud 1997, 118s.; b) Orficos
y Empédocles segtin Rathmann 1933, 48ss. (pero sin negar a); c) Pitagoras y
Empédocles segan Long 1948, 22; Kirk-Raven-Schofield *1983, 210s.

25 Burkert 1972, 126 n. 38.

26 §6.5.

27 Vett. Val. 317.19 Pingree (OF 425-426) [T 2%bc].

28 Cf. por ejemplo II. 8.539, Od. 5.218, Hymn. Ven. 214, Hes.Th.305, Stesich. fr. S
11.8 Page.

29 Aristot. Dean. 410b 27 (OF 421 1) [T 27d].
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es que las doctrinas si son de él, pero dicen que Onomacrito las puso en
verso (test. 5 D’Agostino = OF 1115). Pues bien, dice que el alma llevada

. . L. . 3
desde el universo por los vientos es inspirada por los seres vivos

Asimismo, encontramos la misma teoria en un verso literal trans-

mitido también por Vetio Valente como de Orfeo:
Al inspirar el aire, recolectamos el alma divina®'.

Estos ultimos testimonios coinciden con lo que venimos atribu-
yendo a los 6rficos tanto en el hecho de que alma y cuerpo se conciben
como entidades separadas, como en las ideas que el alma preexistiay
que podia pasar de un cuerpo a otro. Este altimo detalle, sin embargo,
no aparece mencionado por Aristételes y por ello Alderink® postula
que no se puede deducir de este testimonio la creencia 6rfica en la
transmigracién. Pero la comparacién de este pasaje con un fragmento
de las Rapsodias no me permite compartir el analisis de Alderink. El

pasaje en cuestién es el siguiente:

Cuando de las fieras y los pajaros alados

se precipitan las almas y les falta la sagrada vida,

al alma de éstos nadie la conduce a la mansién de Hades,
sino que volando queda en vano por ahi, hasta que de ella,
mezclada con rifagas de viento, se apodera otro ser.

Mas cuando un hombre abandona el resplandor del sol,
sus almas inmortales abajo se las lleva Hermes Cilenio,

a la descomunal cavidad de la tierra>>

La prosificacién aristotélica «el alma penetra desde el universo
exterior cuando se respira, arrastrada por los vientos» se corresponde
nitidamente con la expresién poética «hasta que de ella, / mezclada
con los embates del viento, se apodera otro ser» del fragmento de las
Rapsodias%. Aungque no nos conste que el poema conocido por Aristéte-

30 loann. Philopon. inAristot. de an. 186.24 Hayd. (OF 4211D) [T 27e].

31 Vett. Val. 317.19 Pingree (OF 422) [T 27f].

32 Alderink 1981, 58 ss.

33 Procl. in Pl. Remp. 1T 339.17ss. Kroll (OF 339) [T 27g].

34 Aristot. De an. 410b 29 (OF 421 I) [T 27d] v yuxiv éx tod Srov eioévar
BVOTVEOVTOV, GEQOPEVIY DO TAV Gvépwv, Rapsodias (OF 339.4-5) [T 27g] eic 6 xev
atTy (sc. Yuxv ) / ko dpopmdlne plydny dvépolo vofjoy.
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que el alma del hombre muerto tiene alguna fuerza e inteligenciam.
Mais adelante, Didgenes de Enoanda llamara «locos» a érficos y pita-
goricos por creer que el alma no perece“. Por su parte, Teopompo y
Eudemo de Rodas recogen la teoria de la inmortalidad del alma como
una curiosidad de los «magos»“.
Nosotros, a nuestra vez, podriamos extrafiarnos de la extrafieza de
los griegos, ya que cabria pensar que, si multiples autores, ya desde
Homero, nos hablan reiteradas veces de almas (yuyai) que tras su pre-
sencia en un cuerpo se alojan en el Hades, ello conllevaria la idea de
que el alma es inmortal, dado que no muere con el cuerpo. El hecho
de que determinadas personas que aceptaban las ideas tradicionales
acerca de las Yuyai en el Hades pudieran, al mismo tiempo, extrafiarse
de la teoria de que el alma es d&0évarog sélo tiene sentido si segin aqué-
llos la situacién de las almas en el Hades no podia llamarse realmente
«vida» y/o si 404G vatog en griego significaba en tal contexto algo mds
que simplemente «que no perece». Ambas premisas parecen claras.
Homero considera que las almas del Hades son «cabezas inanes®» que
ni sienten ni padecen*g, mientras que 40Gvatog es un calificativo de los
dioses, por oposicién a los mortales (Bvntol). Asi pues, la afirmacién de
que el alma es 4BGvatog quiere decir para un griego no s6lo que man-
tiene tras la muerte la capacidad de sentir, entender, de estar verdade-
ramente viva, sino que es divina. Esta circunstancia se pone de mani-
fiesto de un modo evidente en uno de los versos érficos transmitidos
por Vetio Valente a que antes me he referido*, en que el alma es califi-
cada de «inmortal e insensible a la vejez», las dos caracteristicas que
definen a los dioses desde la tradicién homérica.
Es mas, subvirtiendo completamente los términos, en esta concep-
cién del alma como &0G&vatoc, la verdadera vida del alma no es la que
lleva en este mundo, donde esta limitada por el cuerpo, sino la que

pasa en el otro mundo. Pero sobre ello he de volver?®.

40 Pl. Phaed. 69e-70a [T 291 Y dijo Cebes; «Sécrates, ... eso que dices acerca del
alma provoca en los hombres la desconfianza de que, cuando se separa del
cuerpo, ya no esté en ninguna parte>.

41 Diog. Oen. fr. 40 Smith (OF 427 1) [T 29a] <Y no digamos que el alma transmi-
gray no pereci6, como creen los 6rficos y no sélo Pitagoras, locos de ellos>».

42 En Diog. Laert. 1.9 (OF 427 ID) [T 29b].

43 apevnva xGenva Hom. Od. 10.521, etc.

44 Vett. Val. 317.19 Pingree (OF 425-426) [T 2%bcl, v. p. 104.

45 Cf.§87.2.
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6.3. ORFICOS Y PITAGORICOS

En el postulado de la inmortalidad y transmigracién de las almas los
6rficos coinciden con los pitagéricos. Un importante articulo de Casa-
dio revine los ejemplos significativos y los analiza de modo impecab1e4'6.
Ello suscita la discusién acerca de si la doctrina de la transmigracién es
en origen orfica o pitagérica. Recientemente se ha ocupado de la cues-
tién Casadests?’, quien ofrece una propuesta muy verosimil que, en
términos sumarios, es la siguiente:

En los circulos pitagdricos se creé la nocién de la transmigracién del
alma como una consecuencia légica de la creencia en que el alma es
inmortal*®. Tal idea se enmarca en el ambito de la visién pitagérica del
mundo que consideraba el universo como una comunidad en la que
imperaba el orden y la harmonia. En un principio no se habria consi-
derado la metempsicosis como un castigo ni existiria ninguna derivacién
de tipo moral que relacionase la pureza del alma con su salvacién. En
cambio, la idea de que el alma ests sepultada en un cuerpo porque debe
cumplir un castigo era de procedencia 6rfica y estaba asociada con la
creencia en el mito del origen de los hombres a partir de los Titanes?®.

El pitagorismo acept6 del orfismo que el cuerpo es la tumba del
alma como castigo de un delito para reforzar su propio sistema doctri-
nal, dotdndolo de una dimensién moral que, en un principio, no
tenia, pero no suscribié las causas miticas que lo originaban, ni los
rituales iniciiticos que lo rodeaban. Hasta aqui, la reconstruccién de
Casadesus, que comparto.

Platén, al aceptar el principio de la transmigracién, se nos muestra
otra vez como seguidor de una teoria minoritaria, defendida por 6rficos
y pitagéricos, pero que es, como acabamos de ver, exdtica para Heros-
doto y propia de locos para Diégenes de Enoanda. Sin embargo, lleva

46 Cf. Casadio 1991. ,

47 Cf. Casadests, 2008a; Bernabé 2004a, 137-1417.

48 Obviamente, la transmigracién no es la dnica posibilidad derivada de la idea de
inmortalidad del alma. Cabria pensar en alguna otra alternativa: que el alma tras
la muerte resida en otro lugar, como en la concepcién cristiana, o que se disol-
viera en el éter, como propugnan otras teorias en Grecia; cf. Molina 2008a.
Pero no es menos cierto que puede llegarse a la idea de transmigracién como una
posibilidad deducida de la idea de inmortalidad.

49 Cf.§8.
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mas lejos el proceso que acabamos de describir. Eliminada del or1gen. la
culpa antecedente, es el alma la Gnica responsable de las consecuencias

morales de su propio comportamiento en cada una de las vidas.

6.4. LA JERARQUIA DE LAS REENCARNACIONES

Hay sin embargo un aspecto de la teoria de la transmigracién que
requiere cierta atencién. Me refiero a la «jerarquia de las reencarna-

ciones>» expuesta por Platén:

Tal es el precepto de Adrastea: que cualquier alma que, por haber pderte—
necido al séquito de lo divino, haya vislumbrado algo de lo.verda ero,
estara libre de padecimiento hasta el préximo giro y que siempre que
pueda hacer lo mismo seguira estando libre de dafio. Pero cuando, por su
incapacidad para seguirlo, no lo haya visto y por cualqui’er azar se apesar{te
al llenarse de olvido y maldad, al apesantarse, perdera sus alas y lcaera a
tierra. Entonces la norma dice que tal alma no se injerte en nlnguna
naturaleza animal en la primera generacién, sino que sea la que ma? }?a
visto la que se engendre en la simiente de un varén que llegara a ser ﬁlol—
sofo, amante de la belleza o de las Musas y del amor; en la segunda, en la
de un rey legitimo o un guerrero o un gobernante; en la tercera, 1endla de
un politico o un administrador o un empresario; en la cuarta, en a' ‘ e un
amante del esfuerzo, un gimnasta o el que va a dedicarse a la curacién de
cuerpos; en la quinta, en una vida dedicada a la adivinacién o experta en
algtin rito de iniciacién; a la sexta le ira bien un poeta o alguno del los qt;e
se dedican a la imitacién; a la séptima, un artesano o un campemnoi ala
octava, un sofista o demagogo y a la novena, un tirano... pues alli mismo

. R
de donde parti6 no vuelve alma alguna antes de diez mil afios

Hemos visto en § 6.1. ideas similares en Pindaro (que se referia ‘a las
altimas reencarnaciones en el pasaje citado por Platén) y en Empédo-
cles. Asi, el primero aseveraba:

de ellas (sc. de las almas cuya compensacién habia sido aceptada por Persé-

im Isos
fone) rebrotan nobles reyes, varones impetuosos por su fuerza y excelso

por su sabiduria. Y hasta el final de los tiempos son llamados por los

. 51
hombres héroes inmaculados™ .

0 Pl Phaedr. 248d (OF 459) [T 31l
F5)1 Pind. fr. 133 Maehler = fr. 65 Cannata Fera (OF 449 [T 25].
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Empédocles, Por su parte, sefialaba:

Y al final, augures, poetas, médicos
y dirigentes son entre los hombres terrenales,

) o . . 2
y de ahi retofian como dioses, excelsos por las honras que reciben®>.

En el paragrafo citado analizdbamos los rasgos mas significativos de
estos pasajes. Baste aqui sefialar que Platén coincide con Pindaro y
Empédocles al postular la existencia de una jerarquia de reencarnacio-
nesy al proponer una ultima reencarnacién en una vida de tipo supe-
rior, inmediatamente anterior a la liberacién final. Pero los escalones

mas altos de la jerarquia varian de unos autores a otros. Para Pindaro el
altimo nivel, el mas alto, lo comparten reyes, esto es, quienes ocupan el
poder, varones impetuosos por su fuerza, esto es, atletas y otros excel-
sos por su sabiduria que probablemente no eran sino los poetas.
Retne, pues el beocio a sus clientes y a él mismo como representantes
de la posicién mas alta. Empédocles, por su parte, sitda a los persona-
Jjes que comparten sus pPropios rasgos, adivinacién Y poesia, con los
médicosy dirigentes. Platén, por dltimo, retne a gobernantes, atletas
y médicos en las Gltimas generaciones, pero sitia por encima de ellos,
en el dltimo escalén, a los filésofos. El hecho de que el filé6sofo sea el
punto mis alto de la escala, antes de la liberacién final, lo sitda como el
verdadero «iniciado y purificado» que postulan las teletai como candj-
dato a la vida entre los dioses®,

“La transposicion platénica sobre los textos de Pindaro y Empédocles
estd clara, pero, yendo atn un Paso mds adelante, he de sefialar que no
tenemos constancia de jerarquia alguna en los textos 6rficos que con-
servamos. Y es muy significativa su ausencia de las laminillas de oro. Asi
que, a partir de los materiales que tenemos, parece mas verosimil pen-
sar que la idea de la jerarquia de las reencarnaciones es una innovacién
culta y aristocratica, nacida en dmbito suritdlico y asumida por Empé-
docles y por Pindaro, que se ve notablemente desarrollada y moralizada
por Platén. El motivo es que Platén aceptaria con mayor agrado que el
alma purificada en diversas vidas fuera progresando y que la forma mas
alta de dicho progreso fuera la vida de] filésofo, como antesala de Ia
liberacién final, en vez de considerar, como parece que harian los 6rfi-

52 Emped. fr. 132 + 133 Wright (B 146 + 147 D.-K_, OF 4438) [T 25a].
53 Gf. PL Phaed. 69¢ (OF 434 TI, 576 1) [T 41].
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cos, que el transcurso de un determinado esp.ac1o de 12625;1};%:?
practica ritual adecuada eran los factores nec’esarlof para log: . Menén
cién final del alma. Nos explicamos asi, ain me:]or, que en el fendn
81b, cuando habla de doctrina érfica, Platén no cite a;ostpar;)splc())ssidén.
cos, sino a Pindaro, su apoyo mais firme en el proceso de transp

6.5. EL LARGO PLAZO HASTA LA LIBERACION
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g p pOS S S (0] a
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54 Pl. Phaedr. 248 (OF 459) [T 31l.

. . 615a [T 46]. |
gg Elmie;{)i fr.5?O7 Wright (B 115 D.-K., OF 449) [T g1al. Cf. Rashed 2001 253

q C qu 3 .00 aciones® son en Iealldad I10.000 anos, asl1 cOomo laS
ulen cree e 20.000 estacione o]

puntualizaciones de Primavesi 2001.

.123.1 (OF 423) [T 27al.
223 II_’Idtd 2fr1213311), (Maelil - fr. 65 Cannata Fera, citado por Pl. Men. 81a (OF 424) [T
ind. fr. .

25].
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Y cu i
antos han tenido el valor de mantener por tercera vez

€n uno y otr
¥y otro mundo su alma absolutamente apartada de lo injusto

v .
ecorren el camino de Zeus hasta el baluarte de Crono?®

Parece, pues,
Hades; el baluarte

Adn contamos

r;ferlrse a tres vidas en la tierra y otras tres en el
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» tanto en el otro mund i
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multiplos de tres, a veces de tres veces tres. )

6.6.
6. LA NORMA DIVINA QUE PRESIDE LA REENCARNACION

Platén en el E i

e . .

on edro enuncia la Jerarquia de las reencarnaciones co

obedeciendo a un «Precepto d Ad 8 mi o
Pto de Adrastea®”, mientras que Empédocles

59 Pind. OL 2.68-70 (OF 445) [T 31b].

60 Procl. in Pl Remp. 11 17
: : 3.12 Kroll (OF q4.6) [T
61  Pl. Phaedr. 248d (OF 459) [T 31, 346) [T 31c].
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atribuye la duracién de las reencarnaciones a un decreto de Necesidad
(Avc’xyxn)62. Esta dltima rige el proceso de reencarnaciones descrito en
el mito de Er en la Republicay el filésofo describe su gigantesco huso en
el centro del escenario infernal®®. Ambos nombres, Necesidad y Adras-
tea, aparecen en la tradicién 6rfica e incluso en un fragmento de la
Teogonia de Jerénimo y Helanico se mencionan como dos nombres de

la misma divinidad:

Se unié a él Necesidad, que es a la vez Naturaleza y Adrastea, incorpéreay
con los brazos extendidos por todo el mundo, tocando sus confine564.

Se trata de una personificacién que no aparece en Hesiodo. A juz-
gar por los significados de sus nombres (Necesidad y «aquella de la que
no se puede huir») y por el hecho de que es emparejada a Tiempo
desde el comienzo del Universo, parece representar en el mundo orfico
la norma a la que el tiempo esta sometido en la ordenacién del cosmos,
expresada por el alcance de sus brazos. No obstante no conservamos
ningun pasaje 6rfico en que se atribuya a esta diosa una funcién deter-

minada en la duracién de la reencarnacion.

6.7. CONCLUSIONES

Del anilisis de los datos se deducen algunas conclusiones.

Platén basa a menudo sus ideas sobre la inmortalidad del almay su
transmigracién en fuentes 6rficas, siguiendo una linea de pensamiento
que no era mayoritaria en Grecia, sino, por el contrario, considerada
extrafia y a menudo de origen extranjero. En la creencia é6rfica se
separa taxativamente un cuerpo mortal de un alma inmortal que, a
diferencia de la situacién descrita por Homero en el Hades, manten-
dria su capacidad de conocer y de sentir. Tal manera de pensar parece
haber sido compartida, en una complicada historia de influjos mutuos,
por los pitagéricos y parece haber influido sobre otros poetas como
Pindaro o Empédocles. Platén atribuye estas doctrinas a diversas fuen-

tes, bien a poemas del propio Orfeo (casi nunca citado por su nom-

62 Emped. fr. 107.1 Wright (B 115.1 D.-K., OF 449) [T 31al.

63 Pl. Resp. 616¢.
64 Damasc. Deprinc. 123 bis (11 161.8 Westerink = OF 7%7) [T g1dl.
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bre), bien a interpretaciones de sus seguidores, bien a otros poetas
divinos, entre los que situamos a Pindaro y a Empédocles. Tal postu-
lado le sirve a diversos propésitos de su propio sistema65, desde una
forma de inducir a los ciudadanos a no comportarse injustamente por
miedo a castigos en el Mas Alla, hasta para fundamentar su teoria de la
reminiscencia.

No se hace eco de una Propuesta érfica, que conocemos a través de
Aristételes, segun la cual el alma podia ser inspirada con el aire. En
cambio, introduce lo que parece ser una innovacién suritilica y aristo-
cratica de la doctrina érfica, segun la cual las almas Pasan por una espe-
cie de jerarquia de reencarnaciones, en cuya cima sitia a los filésofos,
por encima de gobernantes, atletas Y poetas, que parecian ocupar estos
primeros puestos en sus fuentes. Atribuye la norma de esta jerarquia a
Ananque-Adrastea, que es una diosa 6rfica, pero que no nos consta
que haya tenido ningin papel en tal jerarquia en los poemas atribuidos
al bardo tracio. La innovacién platénica se extiende a todo el ciclo des-
crito en el Fedro, en donde hay imagineria 6rfica, pero puesta al servicio
de una doctrina que es absolutamente nueva.

No queda claro en qué medida Platén es fiel a la doctrina 6rfica res-
pecto a los plazos durante los cuales el alma se ve obligada a transmigrar
hasta cumplir su ultima reencarnacién y alcanzar la liberacién. Fn todo
caso, parece que tales plazos tampoco estaban claros en sus fuentes.

Asimismo, con respecto al final del camino, el fil6sofo prefiere
aceptar, con Pindaro, que las almas de los justos (que él interesada-
mente identifica con las de los filésofos), estaran cerca de los dioses,
antes que admitir que se convierten en dioses, como parecia ser el pos-
tulado é6rfico.

La cuestién de los posibles influjos érficos en las ideas platénicas
acerca de la inmortalidad y transmigracién de las almas no queda, sin
embargo agotada. Faltan aun por dilucidar algunas cuestiones importan-
tes, como las relaciones entre el alma y el cuerpo (que seran tratadas en §
7), el mito de Dioniso y los Titanes (que se discutird en § 8), las visiones
del Mis Alla (que se analizardn en § 9) y la intervencién en el proceso de
dos principios, la justicia y la retribucién (que se verdn en § 10).

65 Cf. §g9.
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7.1. UNA DISCUSION ETIMOLOGICA

Platén se ocupa de la relacién entre el almay el cuerpo en un ll:lgal‘ <.]1’.1e
parece bastante inapropiado, el Crdtilo, en el curso de una d1scus1c?n
sobre etimologias, aparentemente un asun.to lntrascen.c‘lent.e. Y sin
embargo, las pocas lineas que el filé6sofo destina a la cuestiéon tienen un
inmenso calado filoséfico, han sido muy influyentes y han dad.o lugar a
una larga discusién. Debemos, pues, exam?na.rlas’c?n especmll aten

cién, por ambos motivos, por su importancia filoséficay por e1 escas'o
acuerdo que se ha alcanzado sobre ellas. Y es que, pese a que e pa.ila‘]e
ha sido citado y comentado hasta el tépico, la l<.3ctura de la.ya.cons1 e-
rable bibliografia en la que se ha tratado (.:on cierto ('ietenlrmento ni)s
sorprende con una abismal diferencia de interpretaciones, tantf) eln So
que se refiere a su sentido como a las posibles fuentes de Platén’. Se

1 Cf. Lobeck 1829, 795ss.; Tannery 1901, 314ss.; Rohde 1907, 130, n. 2;I\¢i1ams
1908, 96ss.; Wilamowitz 1931-1932, 1 199; Rathmann‘ 1933, 65; 82; 1.s§§n
1935, 205ss.; Thomas 1938, 51s.; Boyancé 1941, 160; ]_‘.mforth 194.(;, I4’gﬂ;le
1944, 295ss.; Ziegler 1942, 1378ss.; Dodds 1951, 14;855..; id. 1959,029d§s.j ‘ %2 e
1952, 156ss.; id. 1968, 311; Moulinier 1955, 2/7ss.; Timpanaro Car ﬁn; 9 b.,.Ck
228ss.; Valgiglio 1966, 126ss.; Burkert 1972, 126 n. 33; 24'1‘8 n. 47; Re E;enlo -
1975, 17ss.; Alderink 1981, 62; Vogel 1981, 79ss.; Sfameni Gasparro 19 zf, 4‘4.j
Ferwerda 1985; Casadio 1987, 389ss.; id. 1991, 123ss.; _]'oubfuld 199(1(i 2452’
Baxter 1992, 101s.; Riedweg 1995, 46; Sorel 1995, 81s.; Bernabé 1995a {(de donde
procede la mayoria de lo que aqui se dice); Kahn 1997, 59s.; Zhmud 1997, 123.
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implican ademas en el estudio de este testimonio crucial cuestiones mas
profundas que la mera referencia platénica a etimologias ajenas, espe-
cialmente una importantisima: lo que Platén debe al orfismo en la
configuracién de su teoria sobre el alma.

Los motivos que han dado pie a la discusién generada en torno a
este texto se deben, en parte, al propio Platén; en parte, a los autores
modernos. Platén asume una parte de culpa por su escasa pulcritud a la
hora de citar sus fuentes, por su particular posicién respecto a la doc-
trina 6rfica, que le hace citar la literatura atribuida a Orfeo de modo
muy sibilino, y por lo que venimos llamando «transposicién®, esto es,
su hébito de incorporar aportaciones ajenas dentro de su propio sis-
tema, a costa de alterar profundamente su sentido. En este pasaje en
concreto, Platén muestra una diccién particularmente intrincada y
oscura en la que se confunden en gran medida lo propio y lo ajeno.

En cuanto a los motivos de esta situacién cuya responsabilidad atafie
a los autores modernos, podria citar: la inmensidad de la bibliografia
platénica, que explica que a menudo trabajos interesantisimos no
hayan sido leidos por estudiosos posterioresz, el parti pris antiérfico de
ciertos autores, especialmente la linea de interpretacién que parte de
Wilamowitz y pasa por Linforth y Dodds®, tendente a minimizar el
valor de los testimonios sobre orfismo en época antigua (este pasaje ha
sido un terreno especialmente propicio para las escaramuzas antiérfi-
cas), la tendencia a aceptar por inercia interpretaciones de comentaris-
tas prestigiosos sin atender a algunas pistas, creo que muy claras, del
propio texto? y, sobre todo, el hecho de que algunos documentos
importantisimos para el conocimiento del orfismo, como el Papiro de

2 Ejemplos muy significativos son Rathmann 1933, 65; Nilsson 1935, 205y Tim-
panaro Cardini 1962, 59, que contienen sugerencias muy valiosas y, sin
embargo, apenas han sido citados, o Rehrenbock 1975, que, pese a su titulo ine-
quivoco, y estar en una revista de difusién normal y en lengua alemana, no es
conocido por estudiosos posteriores con afan de exhaustividad como Alderink
1981 o Ferwerda 1985. En Vogel 1981 no aparece practicamente ninguno de los
trabajos fundamentales anteriores y en Joubaud 1991 se muestran las mismas
carencias bibliograficas, que conducen a una interpretacién bastante superficial.

3  Sobre todo, Wilamowitz 1931-1932; Linforth 1941y Dodds 1951.

4  El caso mis notorio de lo primero es el de unas lineas de Dodds 1951, 169 s., n.
87, mil veces citadas, préacticamente sin critica, si bien, en mi opinién, este pres-
tigioso autor llega a conclusiones erréneas, y de lo segundo, la interpretacién de
tres palabras clave del texto: pot, doxodol y pédhota.
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Derveni o las laminas de hueso de Olbia, han sido divulgados en fecha
relativamente reciente, por lo que su incorporacién a la discusién ha
sido muy tardia.

Por todos estos motivos, me parece necesario dedicarle particular
atencién a este texto, por mas que sea uno de los mas trillados de la
filologia platénica. Muchas de las interpretaciones que considero err6-
neas se han suscitado, a mi parecer, por no haber prestado la debida
atencién a los términos precisos del texto griego; por tal motivo, y
excepcionalmente, también lo presento aqui.

%ol YO0 ofjpd TLvég paotv altod elvon Thg Yuyfis (sc. odpo), O TeBappévyg év
TL VOV TaQoVTL %al ddTL o TohTwL onpaivel & Ov onuaivi i Yuxh, xol
tavtnL ofjpa 600mg xoheicBat. dorodol pévrol pot pdhiota 8£aBat ol apdl
Oopéa ToTo TO Evopa (sc. odpa), dg dixny didovong Tig Yuxis dv &7
gvera 8idwowv, tohTov 8¢ mepifforov Eyxewv, iva caltntal, deopwtnoiov
eindvar elvor odv i Yuyfic Tobto, dhomeg adtd dvopdleton, Ewg v Exteiont
10 dPpethdueva, {10} ohpo., xai oDdEv delv mogdyer o0’ Ev Yoduua.

En efecto algunos afirman que éste [el cuerpo] es sepultura del alina,
como si ésta estuviera sepultada en su situacién actual y, por otra parte,
que, como el alma manifiesta lo que manifiesta a través de él, también en
este sentido se le llama correctamente <signo*». Sin embargo, me parece
que Orfeo y los suyos le pusieron este nombre sobre todo porque el alma,
que paga el castigo por lo que debe pagarlo, lo tiene como un recinto, a
semejanza de una prisién, donde puede verse sana y salva; que, en conse-
cuencias, es <<salvament0>>G del alma, como su propio nombre indica,

hasta que expie lo que debe, y que no hace falta cambiarle ni una letra’.

5 Sigue dependiendo de doxodoi, aunque hay cambio de sujeto (ahora es | Yuyh).
Todos los infinitivos del final del pasaje dependen de doxobot, aunque oi apdi
Ogdta sélo es sujeto del primero. De ahi que me parezcan erradas traducciones
como las siguientes: «But I think that the Orphic poets gave it this name...: they
think it has he body...» (Fowler 1953); «in the Orphic interpretation...» (Fer-
werda 1985, 257); o «ils disent que, pour étre gardée...» (Moulinier 1955, 24).
Mis adecuada es la de Colli 1981, 146 <«siano stati sopratutto i seguaci di Orfeo
ad aver stabilito questo nome, ... Tale carcere, dunque...é...»), cf. asimismo
Rehrenbsck 1975, 25.

6 Expresado aqui sin duda por Platén como si odpa fuera el nombre de accién en
-pa de o@lw. De ahi mi traducién.

7 PL Crat. 400c (OF 430 1) [T 32].
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7.2. EL CUERPO COMO SEPULTURA DEL ALMA

Platén asevera que los motivos aducidos por algunos que afirman que el
cuerPo es un ofjuo del alma son dos®: a) 1a suposicién de que el alma
estuviera sepultada en su presente situacién, que no puede ser otra que
la de estar dentro del cuerpo, durante la vida de la persona, y b) orqu

el alma «da sefiales» o se manifiesta a través del cuerpo. L:))s, dosP m;]t:
vos responden a dos sentidos de la palabra ofjpo, <sefial» y <«sepul-
tura>. ’ o

La primera de estas dos posibilidades aparece también aludida en el

Gorgiasg:

Y no i iz4
sotros en realidad quiza estamos muertos; al menos yo le he oido a

al i
guno de los sabios que nosotros ahora estamos muertos Y que el cuerpo

€s Para nosotros una sepultura.

E .
1 ndeste caso, para hacer referencia a la fuente de esta doctrina, en
u a ( . - ’
gar de <algunos afirman>» del ejemplo anterior, Platén nos dice que
se trata de algo oido de un sabio.
Hallamos una nueva referencia a esta misma

. idea en i
Filolao, transmitido por Clemente de Alejandria: U pasaje de

Y es adecuado acordarse del dicho de Filolao'®. Dice el pitagérico lo
siguiente: «Lo testimonian también los antiguos tedlogos y adivinos: que
en cumplimiento de cierto castigo el alma esta uncida al cuerpo y estd

enterrada en él como en una sepultura»n.

5 Esti claro que Filolao no se refiere a ideas propias, sino a una tradi-
c16n anterior a él, atribuida a <antiguos teélogos y adivinos». Ni

siqui A i
quiera est4 claro que comparta esta idea™ y la presencia de %ai no debe

impli i 3
plicarlo necesariamente’®. De hecho, hay motivos para pensar que

esta 16 i
declarac1op no se compadece demasiado bien con las ideas pitagé-

8  Marcados en el texto Por &g y por xai Stdt ad.

9 PL Gorg 493a (OF 430 II) [T 33].

I0 Philol. 44 B 14 D.-K. (= fr. 14 Timpanaro-Cardini II 224 ss = p. 402ss. Huff
man. [T 32al. No obstante se han suscitado dudas sobre la aute . de este
pasaje, como veremos inmediatamente.

11 Clem. Al. Strom. 3.3.17.1 (OF 430 I10).

12 Cf. el balance de posibilidad. bibli 5 . .
13 Rehrenbsck1g7s, 18, g en Casadio 1987, 230.

nticidad de este
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ricas sobre el alma presentes en otros fragmentos de Filolao™, en que se
presenta al cuerpo amado por el alma (en la medida en que no podria
servirse de los sentidos sin él) o al alma como harmonia de constitu-
yentes fisicos del cuerpols. Ello ha llevado a algunos intérpretes a dudar
de la autenticidad de algunos de estos fragmentos o de todos y a postu-
lar que éste ha sido reelaborado a partir del pasaje del Crdtilo o falsifi-
cado por fuentes doxogrificas tardias™. Los argumentos que se han
dado para sostener esta idea son, en suma, los siguientesm:

a) Parece haber en el pasaje de Filolao una contaminacién entre la
etimologia de ofjpo y la de 6@fw. En mi opinién, esta contaminacién
es s6lo aparente. Filolao se remite a lo que podia hallarse en la fuente
o6rfica: el cuerpo sepultura, la uncién del alma al cuerpo, el castigo. No
hay referencia a la relacién con 00w y a la doctrina del cuerpo como
recinto protector porque unay otra son platénicas, no érficas. Por el
contrario, lo que en mi opinién ha ocurrido es que Platén, que conoce
la misma fuente érfica que Filolao, ha aislado en nuestro pasaje del
Crdtilo, con intencién de corregir la idea 6rfica del cuerpo, el juego eti-
molégico o@pa-ofiua y le ha aplicado a la teoria del cuerpo-carcel (soli-
daria con la del cuerpo—sepultura) una correccién etimolégica (la rela-
cién con oOLLW) para desvirtuarla.

b) Se le achaca una forma «laxa» de citar que seria indicio de una
reminiscencia lingiiistica del Crdtilo. A ello tendria yo que oponer: a)
que la «laxa forma de citar» seria achacable al 90% de nuestras citas
antiguas, y b) lo mas sorprendente seria que la fuente a la que le debe-
riamos estas <reminiscencias del Crdtilo» se hubiera tomado el trabajo
de pasar el texto a dorio y de afiadir la atribucién a los Be6hoyor xod
pavTLes.

¢) También ha resultado sospechosa la «ajustada harmonia» entre
este pasaje y el fr. 60 Rose de Aristoteles™. Pero &qué mejor razén

14 Philol. 44 B 22y 23 D.-K. (= fr. 22-23 Timpanaro Cardini II 244 $5.).

15 En consecuencia, Burkert 1972, 246-24.9 ve viciada su interpretacién —en mi
opinién— por el postulado previo de que la doctrina del o@po-ofipo no puede ser
6rfica, mientras que Ferwerda 1985 270, llevado por el mismo prejuicio, trata de
forzar el sentido de la férmula o@po-ofjua, en vez de concluir que lo mas facil es
que la férmula no sea de origen pitagorico. Mas légico parece el proceder de
Casadio 1991, 124 n. 9.

16 Wilamowitz 1919, II 89; Frank 1923, 301; Burkert 1972, 230 n. 53.

17 Cf. Rehrenbock 1975, 19, con bibliografia.

18 Burkert 1972, 230 n. 53. Sobre el fr. 60 Rose, cf. infra.
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puede haber para explicar esta <«ajustada harmonia» que la derivacién
de ambos fragmentos de una fuente comun, que no seria otra 1
pasaje érfico? e
Todas estas razones y otras’ me convencen d i
. : n de que no hay motivos
SeI“lOS para dudar del testimonio de Clemente Yy parecen una muestra
mas .de cémo., en ocasiones, las sospechas sobre la autenticidad de un
gjzjji:zzta derivan de que su testimonio no coincide con una hipétesis
Por otra parte, la doble denominacién <antiguos telogos y adivi-
nos>» no se aviene tampoco con un contexto pitagérico, como reitera-
da-s Yeces se ha dicho?" «tedlogos» (98(’)7\.0'YOL) es palabra habitualment
utilizada para referirse a quienes escriben poemas sobre la divinidade
sobre to.do, e'l Orfeo. Y también los érficos pueden tildarse de <<adivi—’
no’s>>, sise tiene en cuenta que se les atribuye la autoria de multiples
oraculos,(xgnopoi). Asi pues, lo mas probable es que Filolao aludieﬁa a
una 'teorla mas antigua, 6rfica, sobre el alma y no debemos excluir
pudiera ser con intencién de rebatirla. e
Por fin, en Aristételes® hallamos atribuida a «los que pronuncian 1
teletai» la doctrina de que el alma aparece uncida a un cuerpo muerxl't S
con la que el Estagirita compara burlonamente el caso de los fondenadz.;
etruscos que son atados a un cadaver®®. Obviamente las personas a quie-
nes se atr.ibuyen las teletai no pueden ser otros que los 6rficos. Arist(cilteles
no menciona a Orfeo por su nombre porque no creia que este personaj
fuera realmente autor de la poesia que se le atribuja** F *

19 Cf. las criticas de Ziegler 1 i
dudan de la autenticicfad degfsi; i{izron)e,nct]s%adm 9% T2k n. 9, contra quienes

20 —Ijl‘mpanaro Cardini 1962, II p. 106s. en la nota introductoria 5, llega a la concl
sion de que, incluso si aceptamos que Filolao se mostré partidal"io §e la teoct)'li;cc;le—l
li:erpo ise;(;]:l?ura, la col:ltradiccién de estas afirmaciones con la teoria del alma-

o Cfrr}r;onla ‘1s1ca) no ser1a.tan grande. Pienso que no es preciso llegar a esto.

. ‘oyance 1941, 160; Bianchi 1976, 66 ¥y, sobre todo, Casadio 1987 o
cons@era y descarta otras posibilidades (como la de Pitagoras, ex uestz; 3% aue
enfusmsmo por Burkert 1972, 248 n. 47). Cf. § 2.4. o won poce

22 Aristot. fr. 60 Rose, en Iamblich. Protr. 77-27 Des Places (OF 430 V) [T 32b]

293 Qf. la'. frésfologia muy similar de Cic. fr. 112 Grilli: ut interdum veteres ill; sive vat 5
in sacris initiisque tradendis divinae mentis interpretes (= Aug. c. Iul. 4.15.78 tambié 3 es'swe
en Aristot. fr. 60 Rose = OF 430 IV). e mhien necogido

24 West 1983, 21 n. 52: cf. también Burkert 19’}7, 248 y nota 47

: asi como § 4.
respecto a las referencias del Estagirita a las teogonias 6rficas +
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Por su parte, Ferwerda®® argumenta que ofjua no significaba origi-
nalmente «tumba®, sino «monumento funerario» (memorialsign, Denk-
mal), erigido para conservar vivo el recuerdo del muerto, e intenta, a
partir de ello, una posible linea de interpretacién de la formula en la
que el cuerpo tendria una consideracién menos negativa. Sin embargo,
los contextos de las fuentes que nos transmiten esta declaracién (Filo-
lao, Platén, Aristételes) no parecen ofrecer dudas de que la interpreta-
cién negativa es la inica asumible. En efecto, baste observar que Platén
suscita este tema después de haber citado un fragmento de Euripides
que tiene también notables resonancias 6rficas, sobre todo en lo que se
refiere a la inversién de valoraciones sobre laviday la muerte” :

¢Quién sabe si vivir es haber muerto

y se considera haber muerto vivir abajo?

Atin hemos de anadir par de textos 6rficos que hablan de la contra-
posicién entre cuerpoy alma en relacién con la muerte y la vida. Son
muy breves, pero muy interesantes. Aparecieron en las excavaciones de
la ciudad de Olbia, en la orilla occidental del Dnieper, cerca de su
desembocadura en el Mar Negro. Se trata de graffiti sobre laminas de
hueso, datados con seguridad a principios del siglo v a.C., yuno de

ellos dice asi:

Vida, muerte, vida | verdad | Dio(niso) | 6rficosz7.

Fl brevisimo texto (casi un eslogan) se refiere a la existencia de una
nueva vida tras la muerte y coincide con la idea de que «haber muerto
es vivir»>, enunciada por Euripides. Lo que se define como «verdad>»
debe ser tal doctrina; de modo que la mentira seria la idea contraria,
mantenida por el comun de la gente, segun la cual quien muere pierde
definitivamente la vida y queda convertido en una sombra inane en el

25 Ferwerda 1985, 271.
26 Eur. Polyid. fr. 638 Kannicht [T 33bl. Cf. una afirmacién similar en Eur. Phrix.

fr. 833 Kannicht [T 33al: «4Quién sabe si vivir es eso que se llama haber
muerto / y morir es vivir?», sobre los cuales cf. Bernabé 200%7¢c. En este trabajo
parafraseo el sentido de los dos fragmentos de Euripides: «No parece probable,
pero es posible y yo quisiera que lo fuera (traduzco con esta frase el «quien sabe
si») que lo que se denomina y se considera <«vivir» (es decir, nuestra existencia
en este mundo) es en realidad haber muerto, y lo que se denominay se considera
«haber muerto® es llevar una vida (que seria la auténtica) en el Hades».

27 I0lb. 94a Dubois (OF 463) [T 33c]. Cf. la bibliografia citada en Intr. n. 8.
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Hades. Las otras dos palabras son profundamente reveladoras. La pri-
mera, la alusién a Dioniso, el dios bajo cuyo patrocinio se enc.ont Pm‘

es?a \.Ierdad, y luego, la referencia a un grupo que se autoden ra'rla
<<orf1.ccTs>>, lo que indica que habia en el va.C. algunos practicarc:tmn(;lla
la religién dionisiaca que se consideraban a si mismos seguidor:ss de
Orfe(.).;El breve texto documenta, pues, la existencia de una variant de
la religién dionisiaca, practicada por un grupo de personas que t nan
como garante de sus creencias a Orfeo Y que considera una \?erdazr:i:

hay vida despué
pués de la muerte. En efecto, en ini
. , otra laminilla d i
procedencia, leemos: © o misma

Dion(iso) | mentira verdad | cuerpo alma28

De nu ioni i
s fevg Dioniso aparece para estos fieles como patrén de una ver-
ad, aso
, 2 (:(;a1 a ahora al alma como lo verdadero, lo estable, frente a la
mentir
a del cuerpo, lo que creemos que es vida, una falsa vida. Una

doctrina compatible con la del *
C - ’ ~ “
que acabo de aludir. uerpo-sepultura’ (0Gpa-ofipa), a la

7-3. EL CUERPO COMO <«SENAL» O «MANIFESTACION® DEL ALMA

Sécrates, ademas de la interpretacién de ofjud como <sepultura>
hgce eco de una segunda, la de «sefial» o «manifestacién»Pdel alm, N
r%o parece considerarla contradictoria con la primera, ya que el i f'a"y
thf) ®noletobar indica que el texto sigue dependiendo ;1e tﬁ/ég (1)(11(1:Wlné._l
primer %0f une el infinitivo elvaw con xakeicOaL. Fl segundo %ai t'.
valor adverbial, «también». Por ello es obvio que presg:nta esta i o
pretacién como complementaria y no excluyente de la primera e
Ante esta situacién, en la que Sécrates atribuye a los mism.os TLVEG

dos interpretaciones de la relacién de oduO con ofjpa
opciones: ,

caben diversas

a) La pri 5 i
. ) ba primera es que S6crates se refiere a un solo texto en que se
afirmaba Q f
atirmab qlie Gu).;J,a es ofjJua y se daban ambas interpretaciones. De ser
, el plural del indefinido tendria un valor meramente distanciador

b) L
) La segunda es que se hace eco de dos textos, posibilidad en la que
caben, a su vez, dos soluciones: !

28 I0lb. 94c Dubois (OF 465) [T 33d].
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bI) que en uno de los textos se afirmara que o@po. es df]ua sin
aclaracién algunay en otro se dieran las dos interpretaciones, y
b2) que se afirmara en uno que COUA es ofjpa con la primera
interpretacion (expresa o supuesta) y en el segundo se corrigiera
(o mejor, se ampliara y enriqueciera) la etimologia del primero;
y por fin,

¢) La tercera opcién posible es que Socrates se refiere a tres textos,
uno en que se manifestaba que o®pa es ofjpua sin aclaracién algunay
otros dos en que se daban sendas explicaciones (cy: el cuerpo es ofjpa,
entendiéndolo como «sepultura®, porque el alma esta sepultada en el
cuerpo, y co: el cuerpo es ofjpa, entendiéndolo como «sefial», porque
el alma da sefiales a través de él).

La tercera parece mis que improbable. Lo mas verosimil es que
Socrates conociera directamente o de oidas un comentario exegético al
eslogan «o®ua, ofipo> en que se explicaba que el verdadero sentido de
ofjua es <manifestacién» . Todo parece indicar que en el texto origina-
rio aparecia ofjpa asociado a cdpa (probablemente en forma de un
mero juego de palabras asociativo, facil de recordar y que, al tiempo
<suena® a una especie de etimologia, del tipo traduttore tradittore) y Ofjpat
tenia el evidente valor de ‘sepultura’, para evidenciar un fuerte con-
traste entre vida/muerte, verdadera vida/verdadera muerte. En cambio,
la explicacién como «manifestacién» tiene todo el aspecto de ser una
etimologia erudita, propuesta en el siglo 1v a.C. para explicar el texto
anterior y que atribuiriamos sin demasiadas dudas a los que hemos lla-
mado «intérpretes®» de la palabra 6rfica. Primero, porque el procedi-
miento de dulcificar expresiones crudas antiguas era muy propio de
ellos, pero sobre todo, porque la apostilla xal TadTn ofjpo 6Q8dg
roheloBau es tipica de estos comentaristas que creen estar en posesién
del significado «correcto> de los textos antiguoszg.

En todo caso, hay una cosa que me parece clara: que si, como
parece, se trata de mas deun texto, pertenecerian al mismo circulo, a
algo equiparable con una faccién ideolégica, un grupo de personas con
cierta afinidad entre ellas, que permitiera aludirlos como un solo

grupo (<< algunos>> twsg) y presentar ambas explicaciones como proce-

dentes de ese Ginico grupo.

29 Cf. por ejemplo, P. Derv. col. XXIII 1-2, en un comentario sobre Océano: %otk
To[ic] piv moAhoig GdMAGY éotv, Tolg 88 60BMg ywdorovow ebdnhov, b ‘Queavog’ oty
6 &fig <y a la gente no le resulta claro, pero para los que entienden correctamente

es evidente que Océano es el aire».
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%7.4.. SOBRE EL VALOR DE 0£000u

He traducido 6¢00au por «le pusieron». El verbo tifnw aparece
muchas veces en el Crdtilo®°, sobre todo aplicado al «legislador»
(vopoBétng) en su funcién de aplicar un determinado nombre a una
determinada cosa. De alguna forma parece como si en el pasaje que
estamos estudiando se atribuyera a los 6rficos una funcién de «deno-
minadores» en el origen de los tiempos. Sefiala Boyancé31 que no es
facil crer que Sécrates entienda que los 6rficos fueron los primeros en
usar la palabra c®pa, dado que la encontramos, por ejemplo, en un
autor tan sobradamente conocido por los griegos como Homero. Pero
el uso de 640001 en nuestro pasaje puede tener varias explicaciones.
Una, que en las cronologias antiguas Orfeo aparece habitualmente
como mas antiguo que Homero, por lo que se le situaria practicamente
en el origen de la literatura. Otra, que en Homero el sentido habitual
de odpo es el de «cadaver», no el de «cuerpo> de un ser vivo®?. La
innovacién de los érficos habria sido entonces usar 0@, en lugar de
dépag o de otro término similar, en un uso técnico para <cuerpo»
opuesto a «alma» (Yvxf). Ello es, por otra parte, bastante verosimil:
los 6rficos habian preferido odua para designar al cuerpo, porque la
imagen del cuerpo muerto, del cadadver que envuelve el alma en su
transito por este mundo se avenia mejor que ninguna otra con su sis-
tema de creencias.

7.5. 6DE QUIEN ES LA ETIMOLOGIA DE GOuo. A PARTIR DE 0Ol ?

Pero el problema mas importante del pasaje es determinar de quién
procede la etimologia que relaciona o®uo. con oL <salvar>, para lo
cual conviene examinar primero las palabras introductorias de la frase:
«sin embargo, me parece que Orfeo y los suyos le pusieron este nom-
bre sobre todo porque ...» (doxodoL pévrot pot pédhota BécBan oi dudl
‘Opdéa todTo 10 Svopa #th.), sobre las que la critica parece haber hecho
un considerable ejercicio de mala interpretacién. Comencemos por

30 Cf. los pasajes citados por Rehrenbéck 1975, 26 n. 61.
31 Boyancé 1941, 160.
32 Cf. la contraposicién entre la frase o@pa-ofjua y el ideario homeérico que traza

Ferwerda 1985, 266ss.
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pévtot, una particula adversativa. Su presencia implica que va a intro-
ducirse una refutacién de la interpretacién anterior (que se bifurcaba
en dos, pero no contradictorias entre si), esto es, que ahora va a ofre-
cerse una propuesta alternativa a la de o@po-ofjua en bloque, tanto si
ofipo significa «tumba®» o «manifestacién> o, como parece interpre-
tar Sécrates, las dos cosas. En cuanto a doxodot ... poi, «me parece> del
que dependen todos los infinitivos siguientes, qué otra cosa puede

_ expresar sino el parecer del propio Sécrates?

La inmensa mayoria de los estudiosos no ha reparado en que en el
texto se indica con claridad meridiana que la ultima etimologia pro-
puesta es de Sécratesy no de los 6rficos. Y ello, pese a que ya lo habian
advertido Tannerygg, Rathmann?* y Boyancégs, y a pesar de que mani-
festaron sus dudas sobre la atribucién de esta etimologia a los érficos
Nilsson3® y Timpanaro Cardini¥’. También Rehrenbéck, tras un impe-
cable analisis de esta parte del texto, vuelve a afirmar con claridad que
la etimologia es de Sécrates® pero después, salvo Casadio®®, nadie que
yo sepa ha vuelto a darse cuenta de ello.

No cabe duda de que 00V es una conclusién de Sécrates sobre su
propio razonamiento (sigue dependiendo de dorodot ... por). Le
parece, pues, que el cuerpo es «salvamento», no «sepultura» del
alma, <«como su propio nombre indica®, sin duda porque interpreta

33 Tannery I9OI, 314: «mais Socrate préfére dériver odpa de omiteodar>.

34 Rathmann 1933, 65: «Socrates iocum non dissimulans odpo odCew verbo expli-
cat).

35 Boyancé 1941, 160: <non pas, a bien regarder les choses, qu'on nous dise (Pla-
ton) qu’ils (les Orphiques) I’avaient eux-mémes proposée. Mais on suggére que
c’est avec leur conception que le mot regoit son explication le plus vraisembla-
ble».

36 Nilsson 1935, 205: «It may, however, seem doubtful whether the etymologies
(ofjpo-onpaivery, chpua-odilew) are quoted from the Orphics or are Plato’s own
speculations. It may be doubted if such etymological speculations are appropriate
for the Orphics, and it seems not unlikely that Plato added them as explanatory
comments intended to illuminate the saying>».

37 Timpanaro Cardini 1962, Il 229: <che risente di tendenze culturali pit vicine
all’eta di Socrate>.

38 Rehrenbock 1975, 26: <bringt (Sokrates) vielmehr seine perséhnliche Meinung
iiber die tatsichlichen Wortsetzer (!) zum Ausdruck. Ein Etymologe, der sich mit
einem vorgegebenen Sprachsatz abfindet, ist doch nicht dasselbe wie ein
Wortprager>».

39 Casadio 1987, 390: «cid che Platone attribuisce agli Orfici & I'idea dell’espia-

zione delle colpe, non necesariamente il legame etimologico tra soma e soz0> .
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ODU como un nombre de accién en -pa sobre ocdfw, es decir, un
nombre perfectamente construido desde el punto de vista morfolégico;
la forma en que Sécrates se vanagloria de su exactitud lingiiistica: «y
que no hace falta cambiarle ni una letra» (non o0&V Seiv TOQAYELY OVS’
Ev yedppo, una frase que, recordémoslo, sigue dependiendo de doxotol
... oL, es decir, sigue formando parte de lo que a Sécrates «le parece>>)
indica su propia satisfaccién por haber hallado una etimologia de cpa
que, ademas de cubrir los requerimientos de quienes usan el nombre,
es decir los érficos, es lingﬁisticamente mas eficaz, porque no obliga a
cambiar @ por 1 como ocurre con la etimologia alternativa, a partir de
ofjua?®. Como sefiala Rehrenbsck®, 1a expresién tiene un valor equiva-
lente al de dv piv xai orEdv Tc maQaxAlviL <aunque se le varie poco»

que se encuentra en la frase que precede inmediatamente al pasaje que
estamos analizando (400b).

7.6. UN PARALELO: INTERPRETACION DE UN TEXTO HESIODICO

Como apoyo ultimo a la idea de que nos encontramos ante una etimo-
logia socrética, no érfica, voy a presentar un pasaje del todo paralelo y
ademas casi contiguo al que nos ocupa; a propésito de la etimologia de
daipoveg, Sécrates trae a colacién a un texto de Hesiodo*? y afiade:

Q. 6t olpan &yd Aéyewy odTOV TO XQUOODV YEVOg 0% €% XQUOOD mEGUKROC
AL dyoB6v TE nal HAAOV. TexpiQLov 8¢ pol oty 8TL ol fpag dnowv
o1dnEodv elvar yévoc. (...)

2Q. o070 Tolvuv TOVTOG PAMAOV Afyel, £uol doxel, Tovg Saipovac- &t
PoovipoL xal dafuoveg fioov, “daipovac” alTovG MVOPOOEY- ®al £V ye TijL
doxaion T Nuetéoar pwviL aTd cupPaivel To Svopa. AéyeL ohv xodddg nai
obtog xal dAkot mountal odhol ool Aéyovolv G, Emelddv TG AyaBog v

40 No se trata, por tanto, como cree Ferwerda 1985, 275, de que Sécrates prefiera
la etimologia 6rfica porque no hay que cambiar una letra. En la traduccién que
da del Pasaje en pag. 267, la frase va precedida de «In the Orphic interpreta-
tion...», un afiadido totalmente innecesario. Ademais, no se trata de que la eti-
mologia de o®pa se derive de 00w, sino directamente de odpo ‘salvamento’, un

nombre de accién acutiado por Sécrates al efecto. Por eso no hay que cambiarle
ni una letra.

41 Rehrenbock 1975, 26.
42 Hes. Op. 121-123, con una ligera variante textual.
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tehevTiont, PeyGAny poigov ol tupumy Exel nal yiyvetar dalpwmv xatd Ty Tig
pooviioemg Emwvopiav. TobTn odv TiBepar xol £ye {tov dafpova} navt
dvdga dg &v dyabog M, dawpudviov elvar xol Tdvra xai tehevtiicavra, xol

000d¢ “dalpova” nakeloBon.

SO. Que yo creo que él (Hesiodo) le llama «de oro» a esta raza no por-
que naciera del oro, sino porque era noble y bella. Y para mi es prueba de

ello que afirma que nosotros somos una raza de hierro. (...)
SO. Asi pues, segin me parece, eso mis que nada es lo que él entiende
por «démones»; como eran sensatos y sabios (8afpoveg), les dio el nom-
bre de démones. Y en nuestra lengua antigua aparece el mismo nombre,
asi que tienen razén tanto él como los otros muchos poetas que dicen
que, cuando un hombre bueno muere, gana un gran destino y honor y se
torna en demon, de acuerdo con el nombre que corresponde a su pru-
dencia. En ese sentido sostengo también yo que todo hombre que sea
bueno es deménico y, tanto en vida como después de morir, recibe justa-
mente el nombre de «demon»*2,
Este pasaje nunca, que yo sepa, ha sido malinterpretado, natural-
mente porque gozamos de la ventaja de que conocemos el texto y el
contexto de Hesiodo, pero estructuralmente es casi idéntico al que
estamos estudiando. Para mayor facilidad, llamaré Crat.I a Crdtilo 400c
y Crat.2 a Crdtilo 397a. En ambos Sécrates expresa su parecer con el
verbo doxéw. Y reclama que su hipétesis es preferible a otras, expuestas
o no (mediante el adverbio pdAiota «sobre todo» en Crat.I, o la
expresién mavtog PGAAOV «més que nada®», en Crat.2). Asienta su
hipétesis en la coherencia de un texto antiguo y prestigioso sobre el (.]ue
se apoya: el 6rfico, en Crat.T; Hesiodo, en Crat.2. Su parecer ccl)ns1ste
en proponer una nueva etimologia: odua-cOILw, en Crat.I, y daipoves-
dafjuoves, en Crat.2. Da razones, a su manera, lingiiisticas: que «su
propio nombre lo indica®» y que «no hay que cambiar ni una letra»,
en Crat.I, y que la palabra a la que se remite se encuentra en <nuestra
lengua antigua», en Crat.2. Lo curioso es que, pese a que en aml?os
casos expresa un parecer suyo, atribuye las intenciones del uso del tEI:—
mino al autor que le sirve de fuente («me parece que los de Orfeo uti-
lizaron este nombre sobre todo porque>...., en Crat.I; y <asi que dice

43 Pl Crat. 398a ss.
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‘bien €] [Hesiodo], igual que los otros poetas que...», en Crat.2). Pero
también afiade una conclusién lingiiistica propia: «en consecuencia
me parece (sigue dependiendo de doxodoL) que el cuerpo es ‘salva-
mento’ del alma», en Crat.I, y <sostengo que todo hombre que sea
bueno es deménicoy ... recibe justamente el nombre de demon», en
Crat.2. Las similitudes se visualizardn mejor en el cuadro sinéptico

comparativo entre ambos pasajes que ofrezco a continuacién:

Sécrates expresa su parecer

Su hipétesis es preferible

Pero sobre las propias bases
del texto sobre el que se apoya

Propone una nueva etimologia

Se apoya en razones lingiiisticas

Atribuye a su fuente una
conclusién lingiiistico-ideolégica

y otra a si mismo

Crat.1 (400 ¢)

Crat.2 (397 a)

me parece
donodot ... pot

le pusieron ...
sobre todo
pdiota 66060

porque el alma
paga castigo

g dlunv didotiong
Yuyfs ®TA.

donde puede verse
sanay salva
vo oitnron

como su PTOPiO nombre
indica... y no hace falta
cambiarle ni una letra
®omeg owtd dvopdteton

... 00dev Ogiv moghyelv
008’ Ev yodupo

que los Orfeo y los suyos
le pusieron este nombre
porque

6é000u oi dugt Ogdta
700710 10 dvopa, A ...

en consecuencia (me parece
ue)*t es eso del alma

glval ovv Tiig

Yuyfis To0To HTA.

segin me parece
g gpol doxel

eso mas que nada
es lo que entiende
Tovtog pahhov Aéyer

yo creo que le llama
«de oro> a esta raza
oipou £yo Aéyel abTov THG
TO XQUOODV YEVOG ®TA.

como eran sabios

6 ... dafpoveg noav

en nuestra lengua antigua
aparece el mismo nombre

Ev ye T Goyolo...
dwvi ato ovpPalve
70 bvopa

asi que tienen razén, tanto
él como otros muchos
poetas

AéyeL o0V nahdg xol 0hTog
%ol GAAOL TOUTOL XTA.

en ese sentido, sostengo
también yo

TahtnL oV TBepoL xal
£y HTA.

La estrecha semejanza entre ambos pasajes refuerza, creo, de un

modo inequivoco la afirmacién de que nos encontramos, también en

44 Digo que es una conclusién referida a si mismo porque sigue dependiendo de

€Ol ... donel.
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Crdtilo 400c¢, ante una propuesta etimolégica de Sécrates, no de su
fuente, los 6rficos.

7.7. éA QUIEN SE REFIERE €ALGUNOS>» ?

Ello nos lleva a otro punto importante. Si la segunda etimologia es de
Sécrates, la razén de aducir a los de Orfeo como fuente de su interpre-
tacion sélo es posible si éstos se identifican con los «algunos» (tveg)
del parrafo anterior. Era esta la interpretacion general antes de Wila-
mowitz y la que, después de la critica de Dodds*®, sostienen aun autores
como Guthriey Casadio46, con argumentos mis de fondo que referidos
a la forma del texto. Pero, como hemos visto, un analisis lingiiistico del
pasaje apoya también la interpretacién. La correccién platénica a la
relacién etimolégica entre odpa y ofjuo se hace sobre ideologia érfica,
porque eran también «Orfeo y los suyos>» (oi. dpudl Ogdéa) los que
hablaban del o®pa como ofpo?’.

En efecto, una frase como «Orfeo y los suyos le pusieron este nom-
bre sobre todo porque» (pdhota 6606au oi apdt Oedéa Todto TO dvopa
0g ...), en que se pretende sefalar el motivo principal (péMota ... g )
por el que los 6rficos adoptaron este nombre para el cuerpo, sélo se
explica si habia otros motivos secundarios (de ahi la oposicién marcada
con P£VTOL), y éstos no pueden ser otros sino la idea de que o®po es un
ofjua (<<sepultura>> o <sefial»), esto es, la doctrina atribuida a «algu-
nos» (twveg). En otras palabras: Sécrates dice que acepta que el odua se
llama asi porque puede considerarse un ofjua (en su doble sentido),
pero sobre todo, porque omiiel al alma.

Entiendo, por tanto, que Sécrates comienza por citar a los érficos de
una forma alusiva (tiveg), practica que es la corriente en el texto platé-
nico, cuando de los érficos se trata*g; pero, a la hora de introducir
luego una interpretacién que es suya, si bien esta apoyada en las teorias
de los érficos, no puede seguir diciendo «esos algunos» y ha de aludir-
los ya por su nombre. Es como si dijéramos: «Incluso hubo uno que

45 Dodds 1951, 169 s., n. 87.

46 Guthrie 1950, 3II n. 3; 1975, 305 n. I; Casadio 1987, 390; 1991, 123s., n. 9.
47 Sobre la expresién oi dupt Ogdéo cf. § 1.8.

48 Cf. §a2.
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dijo que toda la vida es suefio», y poco mas adelante: «me parece que la
razén principal por la que Calderén escribié esa frase...», o bien:
«Como ése que dijo: 'En un lugar de la Mancha de cuyo nombre no
quiero acordarme’ «, para afladir luego: «Pero yo creo que Cervantes
no queria acordarse porque...» Afirmar que en el primer ejemplo Cal-
derén tiene que ser distinto del «uno que dijo» y en el segundo Cer-
vantes distinto del «ese que dijo» es sencillamente no entender nada.
Por las razones expuestas, y por otras que afiadiremos, TLveg y ol dudi
Opdéa no tienen mas remedio que referirse a unay la misma cosa.

Es preciso insistir en ello porque, aunque tradicionalmente se atri-
buia la etimologia o®po-ofipo a los é6rficos o, mas ampliamente, al
ambito c’>rfico—pitag6rico4'9, Wilamowitz®° expresé sin dudas y sin argu-
mentacién alguna que era una elaboracién pitagéricasl. En lalinea de
Wilamowitz siguieron Thomas®?, Linforth®3, Dodds® y Moulinier®>.
Incluso Nilsson, que en un primer momento® no comprende por qué
Wilamowitz niega el caracter érfico de la citay reconoce que hay en ella
«deep religious and ethical sense», acaba luego por creer que se habia
equivocado®. También Burkert cree que la doctrina o®pa-ofjpa no
puede ser érficass, mientras que Rehrenbéck® considera que la inter-
pretaciéon desde el punto de vista lingiiistico es concluyente, pese a que
advierte que de ningin modo puede negarse la relacién comun que
une la etimologia o@pa-ofjpa con la de ohpa-0dILw, citando algunos
autores anteriores’®. Probablemente sus conclusiones habrian sido

49 Cf. por ejemplo, Boeckh 1819, 180; Rohde 1907, II 130 n. 2; Harrison %1922,
616; Guthrie 1952, 156. Boyancé 1941, 160 pensé que se aludia a Filolao, en la
referencia del Crat. (aunque en nota 3 interpreta que oi mokowol BedAoyoi Te nal
wévuieg se refiere a los 6rficos).

50 Wilamowitz 1932, I1 199.

5I Aunque no fue el primero en hacerlo; cf. bibliografia anterior en Rehrenb&ck
1975, 19 n. I9.

52 - Thomas 1938, 5I-52.

53 Linforth 1941, 147-148, quien asevera: «are certainly not presented as Orphic
in any sense of the word», lo cual, segin nuestra interpretacién no es cierto.

54 Dodds 1951, 171 nota 95.

55 Moulinier 1955, 24.-32.

56 Nilsson 1935, 205-207.

57 Nilsson 1956, 18 n. I: «Ich habe mich geirrt».

58 Burkert 1972, 248 n. 47.

59 Rehrenbock 1975, 20.

60 Rathmann 1933, 64-65; Ziegler 194.2, 1378; Guthrie 1950, 3II n. 3.
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otras de no estar condicionados sus puntos de partida por la errénea
reinterpretacién lingiiistica del pasaje y por el prestigio de quienes la
habian propuesto.

De todas estas criticas, la mas citada es sin duda la de Dodds®, quien
considera la atribucién de la doctrina del o®pa-ofjpa a los érficos un
<hoary error» y presenta tres argumentos contra tal atribucién. Creo

que es posible refutarlos uno por uno:

a) «that what is attributed by Plato Crat. 400c to oi dupl Ogdpéa is a deri-
vation of O®pa (TodTo 10 vopa) from odiLew, iva odntol () Yuyfv): this
is placed beyond doubt by the words xai ovdév delv magdlyew obd’ v
vodupo which contrast Opo-odLLw with odpa-ofpa and ofjpo-onpoive. >

De todo lo que dice, lo Gnico cierto es que ®0i 00dev delv moEAYELY
o1d’ v yodupa contrasta OQOPO-OMILW con oOpa-ofjpe y ofjpo-onuaive.
Pero Dodds no parece haber visto que la frase va introducida por
doxodol pévrol pot, circunstancia que nos obliga inmediatamente a atri-
buir la derivacién de o®pa a partir de oiilewv a Sécrates, no a los 6rfi-
cos. Lo que Sécrates toma de los 6rficos son determinadas doctrinas
sobre el alma que favorecen la nueva interpretacién que ahora ofrece él

mismo.

b) «that o@pO-0fpo. is attributed in the same passage to Twvég without further

specification».

Todo lo contrario, si hay «further specification»: que la principal
razén de haber usado el nombre era otra distinta de la alegada hasta
ahora: la etimologia que Sécrates inventa, apoydndose en sus propias
concepciones; en palabras de Casadio®® es la <alternativa alla raziona-
listica etimologia... che deriva soma da séma nel senso di ‘segnale’».

¢) «that when an author says, ‘Some persons connect GOPQ with ofjuat, but
I think it was probably the Orphic poets who coined the word, deriving it
from o®Lw’, we cannot suppose ‘the Orphic poets' to be either identical
with, or included among 'some persons’ (I am inclined to think this
remains true even if PAMOTA is understood as qualifying g dixnv dudohong
HTN)>.

61 Dodds 1951, 169s., n. 8%.
62 Casadio 1987, 389s.
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Creo haber demostrado que no sélo es posible, sino relativamente
corriente una forma de expresarse como la que Dodds considera impo-
sible. Pero sobre todo, la traduccién que ofrece seria correcta si los
infinitivos no dependieran de doxo®ot ... pot, indicando que todo lo
que se dice, no sélo «it was probably the Orphic poets who coined the
word>», forma parte del parecer de Sécrates.

Lo que si podria admitirse es que los 6rficos estuvieran «included
among ‘some persons », es decir, que TLVEG tuviera un alcance superior
al de solo los 6rficos e incluyera también algunos pitagéricos. Hemos
visto que no es verosimil que la doctrina o®po-ofjua proceda de los
pitagéricos, pero silo es que fuera conocida e incluso reinterpretada
por ellos. Un par de argumentos apoyarian esta suposicién: a) la doc-
trina de odpo-ofjuc era conocida por los pitagéricos, como nos
demuestra la cita de Filolaosg, y b) en un pasaje del Gorgias que hemos
analizado®* podemos ver que existian interpretaciones etimologizantes
de los viejos poemas 6rficos, algunas de ellas probablemente pitagéri-
cas. En conclusién no es imposible que algunos pitagéricos pudieran
haber discutido, tal vez asumido, la doctrina de o®pa-ofjpa, aspecto de
la cuestidon en el que ha insistido West®®. La contradiccidén, correcta-
mente sefialada por los estudiosos, entre una doctrina del cuerpo-
sepultura del alma y la doctrina pitagérica del alma-harmonia podria
salvarse precisamente si suponemos que pitagéricos como Filolao acep-
taron el precepto ouo-ofjpo reinterpretaindolo en el sentido de que
ofjpa debia entenderse como aquello a través de lo cual el cuerpo «se
manifiesta» (onpaivel). Podria apoyar esta suposicién que entre los

fragmentos conservados de Filolao encontramos el mismo verbo

. . 66 1os
onpoive dos veces (aunque una de ellas, como conjetura)” . Por altimo

L .. 6 ) .
no sé qué alcance darle a una noticia de Clearco 7 que atribuye una cita
similar a un pitagérico de nombre Euxiteo. Dado que no tenemos otra

. . . . . . 68
noticia de tal personaje, se ha considerado que tal vez no exista’, pero

63 En Clem. Al. Strom. 3.3.17.1 (OF 430 III) [T g32al.

64 Pl Gorg. 493ab (OF 430 I1 [T 33], 434 ID) [T 40] cf. § 2.5.

65 West 1983, 22. Invierto, pues, la afirmacién de Alderink 1981, 61: «That the
Pythagoreans held the body to be the tomb of the soul is likely but whether it is
also Orphic yet remains to be seen». Pienso que lo seguro es que era 6rficay lo
probable es que también pudo ser asumida en parte del ambito pitagérico.

66 Philol. 44 B 5yB 13 D.-K. (donde es conjetura de Diels).

67 Clearch. fr. 38 Wehrli.

68 Cf. Wellmann RE VI 1539, Wehrli (en nota a Clearch. fr. 348); Burkert 1972,

248 n. 47.
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no tenemos datos ni para demostrarlo ni para negarlo taxativamente.
En todo caso, el que Sécrates use Gpaowv en presente y 8£08aL en
aoristo® apuntaria a que considera la doctrina del o®pa-ofluo como
algo vivo en su época, mientras que atribuye (o mejor dicho, supone) la
relacién entre odu y 00w como motivacién del momento en que los
6rficos eligieron la palabra para designar el «cuerpo».

7.8. EL CUERPO-CARCEL Y EL ALMA BAJO CUSTODIA

Solidario con la nueva etimologia que cambia ofjuo. «sepultura», por
o®po «salvamento®», nombre de accién de clw, es el cambio de la
metafora 6rfica de la sepultura por la de <un recinto, a semejanza de
una prisién» (megiBolrov ... deopotnolov eindva). Platén reitera la ima-
gen de la prisién o del alma bajo custodia en otros pasajes. Asi, en el
Fedén setiala:

Pues bien, el relato que se cuenta en los circulos secretos sobre eso, que
estamos bajo custodia los hombres y uno mismo no debe liberarse ni esca-

par, me parece algo grande y no fécil de entrever’’.

Platén atribuye esta vez a los «circulos secretos» (que un escolio al
pasaje precisa que es el de los seguidores de Orfeo”") la idea de que los
hombres no pueden escapar de su cuerpo (es decir, no pueden suici-
darse), en la idea de que estdn <bajo custodia» (év ¢poovpdr). Es rese-
fiable que el fil6sofo habla de que son las personas (dvBpwmoL) quienes
estan £&v poovQOL, pese a que esperariamos que dijera <las almas». Asi

69 Elhecho es observado por Rehrenbéck 1975, 30, si bien el autor le da una inter-
pretacién algo diferente de la mia.

70  PL. Phaed. 62b (OF 429 D) [T 30]. Cf. Lobeck 1829, 795ss.; Gruppe 1890, 717;
Rohde 1907, II 279 n. 1; Espinas 1894-1895; Tannery 1901, 314; Rathmann
1933, 65; Roux-Roux 1961; Boyancé 1941; 1963; Courcelle 1965; Loriaux 1968;
Strachan 1970; Colli 1981, 144s.; Sfameni Gasparro 1984, 14.3s.; 150; Casadio
1987, 389ss.; 1991, 123ss.; Riedweg 1995, 46; Kahn 1997, 59s.; Mancini 1999;
ademais de los comentarios ad loc. de Burnet 1911, Robin 1926; Westerink ad
Damasc. in Pl. Phaedon. 1.2 p. 28 n. 2.

71 Schol. Pl. Phaed. 62b (10 Greene, OF 429 II) [T 30al. Athenag. Pro Christ. 6.6.13
le atribuye la paternidad de la frase a Filolao (Philol. 44 B 15 D.-K.), pero Huff-
man 1993, 406ss. considera que se trata de un fragmento espurio. Sobre la
forma de la cita, cf: § 1.8.
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se hace en el Axioco, donde encontramos ¢v ¢pgovpdr sustituido por év
PpoovgimL «en prisién>:

Pues somos un alma, ser vivo inmortal encerrado en una prisién mor-
72
tal’”.

La razén de utilizar <hombres» en vez de «almas» puede ser que
para el autor el hombre es sobre todo su alma, mientras que el cuerpo
tiene una importancia muy secundaria.

Por su parte, Plutarco’? repite la imagen platénica utilizando «en
prisién» (¢v decpwinoimy).

No esta claro el sentido que Platén le da a év ¢poovgdn y su traduc-
ci6én se ha discutido mucho’#, pero pienso que tiene razén Boyancé en
interpretar $QOVEA como <custodia, carcel». En todo caso, la palabra
¢poovQd no pudo ser la utilizada por los érficos, ya que, como indica
Burkert, se trata de un término no apropiado para un poema hexamé-
trico, el vehiculo habitual de la poesia 6rfica’”®. En consecuencia, es
erréneo tratar las palabras de Platén como si recogieran verbatim un
fragmento de Orfeo, como hace por ejemplo Moulinier’®. Cabe, pues,
que nos preguntemos en qué medida la imagen de la prisién es también
érfica (la de la sepultura parece evidente que lo es) o en qué medida es
el resultado de la transposicién platénica. También en este punto se ha
suscitado una larga discusién.

Linforth utiliza la idea de que la imagen de la «carcel» es incon-
gruente con la imagen de la «sepultura®», como otro argumento para
separar de los 6rficos la doctrina del ohpo-ofpa’’. Segun él, el pasaje
del Gorgias excluye el cuerpo como prisién que guarda segura el alma,

72 [P1.] Axioch. 365e [T 32].

73 Plu. Ser. num. vind. 554D. Cf. ademas Plot. 4.8.3, Procl. in Pl Tim. I 333.26ss.
Diehl.

74  Asi praesidium et statio (Cic. Senect. 73); <enceinte sacrée, enclos de divin pasteur»
(Espinas); <in ward» (Burnet); «garderie» (Robin); «garnison» (Roux);
«carcer» (Rathmann); «prison>» (Boyancé et Loriaux, cf. Westerink); <«pri-
gione» (Colli); <«ergastolo» (Casadio) Cf. las referencias bibliograficas en n.
70.

75 Burkert 1972, 126 n. 33. Tampoco lo serian deopwtngiov y megifolog, usadas por
Platén para referirse a la misma realidad en Crat. 400c (OF 430 D) [T g2l.

76 Moulinier 1955, 31.

77 Linforth 1944, 296, un argumento aceptado por Alderink 1981, pese a su

inconsistencia.
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mientras que requiere la nocién del cuerpo como tumba. Por su parte,
Ferwerda cree que Platén ha tergiversado la tradicién érfica, que apun-
taria a la idea del cuerpo como estructura protectora, como megiorov,
interpretandola en un sentido mas negativo78.

En cambio, Guthrie pone de manifiesto que no hay diferencias sus-
tanciales entre tumba y prisién, ya que ambas «expresan la doctrina de
que el alma es ajena al cuerpo®, en la idea de que «la muerte no es ...
una calamidad, sino una liberacién del alma ... o el comienzo de su
verdadera vida»”°.

En la misma linea, Rehrenbock®® sefiala cémo en ambos casos el
alma tendria su origen en un mundo mais alto y habria sido desterrada
para la vida terrena en un recinto terreno; en ambos casos la muerte es
una liberacién del aherrojamiento del cuerpo; en ambos se supone una
preexistencia y una existencia posterior del alma; en ambos casos se saca
la conclusién de que la fé6rmula o®po-ofjpo. ofrece un resumen preg-
nante de las ideas expresadas con motivo de la tercera etimologia, la de
o®lw. En conclusién, considera fracasados los intentos® de establecer
una sustancial distancia entre la teoria del cuerpo como sepulturay la
del cuerpo como cércel.

También Casadio®® considera que no hay contraposicién, sino com-
plementariedad entre la imagen del cuerpo como tumba del alma y la
idea de que el alma esta sepultada en el cuerpo. Se trata de metéforas
que expresan con gradaciones diversas el mismo conceptogg.

Estoy de acuerdo en la idea de que la «sepultura» y la «prisién»
tienen en este contexto gran afinidad entre ellas, pero tal circunstancia

78 Ferwerda 1985, 273; lo cree verosimil Baxter 1992, 102.

79 Guthrie *1968, 31I.

80 Rehrenbock 1975, 20s., pese a que, como vimos, consideraba que desde el punto
de vista lingiiistico el analisis de Wilamowitz era irreprochable (punto de vista que
ya he discutido). )

81 Como los de Thomas 1938, 51-52; Dodds 1951, 152 o Moulinier 1955, 26.

82 Casadio 1987, 389ss.: «1’ergastolo e il patibolo sono dal punto di vista giudizia-
rio concetti equivalenti: il fine di entrambi & infliggere una punizione, fare
scontare una colpa>.

83 Casadio 1991, 124: <metafore qui esprimono con gradazione diversa lo stesso
concetto». A la pregunta necesaria de si el castigo lo paga el alma durante una
sola vida, con una sola encarnaciény si el alma debe pagar penas por una caida
primordial o por culpas cometidas en una encarnacién anterior sélo cabe res-
ponder que el alma afronta un ciclo de renacimientos; cf. la bibliografia citada
por el autor italiano.
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podria atribuirse sin dificultad a la habilidad de Platén para modificar
la metafora originaria (la sepultura) y presentar otra que, sin apartarse
del todo de la primera, resultara menos cruda que la érfica. Asi lo sos-
tuve en un trabajo anterior’* y es también la idea que mantienen
Edmondsy Casadests™.

En suma, mi interpretacién de los hechos puede resumirse como
sigue:

a) Lo érfico, en su formulacién maés antigua, es la idea de odpo-ofjpa
en un sentido de cuerpo-tumba.

b) Unos intérpretes, también érficos o quiza pitagéricos entendie-
ron ofjpa en el sentido de que el alma onpaivel; en este sentido, Bax-
ter” se basa en los testimonios del Gorgias para pensar que Filolao y pre-
sumiblemente otros pitagéricos tomaron la tesis del o®pa-ofjpa y
apoyaron esta teoria a partir de una etimologia semejante a la del Crd-
tilo; y

¢) Platén, a través de la nueva etimologia que propone que oQpo. es
un nombre de resultado de oW\ w, reinterpreta el papel del cuerpo en
un sentido mads positivo, como proteccién del alma87, utilizando como
intermedio la idea de la prisién.

Platén tenia un elemento de unién para este «salto>» conceptual en
la propia literatura 6rfica. Por no citar més que un ejemplo, préximo
en el tiempo a Platén, podemos mencionar una laminilla érfica de
Pelinna, que remonta a fines del 1v a.C., en la que leemos:

Acabas de morir y acabas de nacer, tres veces venturoso, en este dia.

Di a Perséfone que el propio Baquio te liber688

En este importantisimo testimonio encontramos, en un contexto
claramente 6rfico, ambas ideas: a) la de que el alma estaba muerta (en

84 Bernabé 1995.

85 Edmonds 2004, 177; Casadesis 2008.

86 Baxter 1992, 101.

87 No hay que recurrir, pues, a pensar, como Valgiglio 1966, 127s., que habia dos
sectas de 6rficos, una que sigue la teoria del cuerpo-carcel y otra la del cuerpo-
sepultura, aunque si tienen validez sus consideraciones sobre los matices diferen-
ciales que aporta una imagen u otra. En mi opinién, Platén ha forzado la imagen
en la direccién mas favorable, «prisién», y, violentdndola aiin mas, la ha con-
vertido en la de un <«recinto protector».

88 OF 485 [T 36b], cf. Bernabé-Jiménez San Cristébal 2001, 87ss.; 2007, 61ss.,

con bibliografia.
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vida del cuerpo), por lo que «nace» cuando el cuerpo muere, lo que se
identifica con la imagen del cuerpo-sepultura, pero también: b) la afir-
macién de que Dioniso la ha liberado, lo que se compadece con la ima-
gen de la prisién. Debemos entencer que no toda muerte representa
una liberacién del alma, sino sélo la del iniciado que ha logrado asegu-
rarse el destino privilegiado por medios predominantemente rituales.

Platén combina, sin contraponerlas, las imagenes de la carcel y de la
sepultura en un pasaje del Fedro en que, en un contexto en que habla de
las almas en el momento supremo en que alcanzaban el brillo mas lim-
pido de las imagenes en que habian sido iniciadas, continda refirién-
dose a ellas en los siguientes términos:

Estando puros y sin marca (dofjuavtor) de eso que ahora llevamos alrede-
dory alo que llamamos «cuerpo®, en el que estamos prisioneros como

89
una ostra

Aunque G07povtog significa «sin marca», me parece que entre el
pasaje del Fedroy el del Crdtilo que estamos examinando hay demasiadas
coincidencias para negar que Sécrates esta utilizando la palabra en
juego etimolégico con el significado «sepultura» de ofjua’®. En efecto:
#nabagol corresponde en el pensamiento 6rfico al momento en que el
alma ya ha pagado lo que debe (¢wg &v-¢xteiont t& dpethdpeva en Crat.
400c). Recuérdese que en varias laminillas dureas xa80Q0g es un tér-
mino recurrente” para designar a las almas que se presentan ante Per-
séfone, a la que ruegan que les permita alcanzar un destino feliz en el
Hades. Estar dofjpovrol to0tov (sc. odpatog) implica, desde luego, que
el cuerpo deja en el alma una «sefial», pero si se recuerda la doble eti-
mologia «sefial» y «sepultura> con que se especulaba en el pasaje del
Crdtilo que nos ocupa, es inevitable entender a un tiempo que el alma se

89 Pl. Phaedr. 250c¢. [T 32]. Usa el masculino y la primera persona porque identifica
un hombre con su alma. Esta indefinicién entre personasy sus almas es bastante
habitual, tanto entre los érficos, como en el propio Platén. Cf. también Pl. Resp.
611e meQuigovabeioa (sc. Yuyiyv) mETOg Te 1al Sotoea & Vi ATl ... TEQUTEGUREY Ktras
haberse sacudido (el alma) las piedras y conchas que ahora tiene crecidas en su
torno.»

90 Cf. Hackford, adloc. p. 95; Casadio 1987, 389, n. 1, asi como la lograda traduc-
cién de Lled6 1986, 353: «sin el estigma que es toda esta tumba que nos rodeay
que llamamos cuerpo>».

91 Cf. OF 489-490.1 [T 53al; Bernabé-Jiménez San Cristébal 2001, 137ss.; 2008,
IOOss.
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libera de su «sepultura» que es su cuerpo. También en el pasaje del
Fedro se usa el adverbio «ahora®» (vDv), en clara correspondencia con
«en la presente situacién>» (¢v 1@ vov magdvtL) del pasaje del Crdtilo,
pero sobre todo es de destacar que no se dice «el cuerpo», sino «lo
que llamamos cuerpo», utilizando dvopalopev, como en el texto para-
lelo se utilizaba ®omep ato dvopdletal; incluso el concepto de cuerpo
como algo que envuelve (TEEQi[SO)\.OV) aparece también expreso en el par-
ticipio megupégovres. Un cuadro sinéptico nos permitira visualizar las
similitudes verbales y conceptuales entre ambos texto

Cratilo Fedro
oMo, como ofjuc. afpe... adTo (sc. odpo) Gofuavtol Tovtou (sc.
e Yuxfis OhpaTOC)
Purificacién Ewg Ov Enteion To xnoBagoi
odellopeva
«Situacién presente» del alma  &v TdL viv madvL viv
«Cuerpo®» como nombre donep avTd dvopdteton 6 ... odpa ... dvopdtopev
... TO oQpa.,
Cuerpo como envoltura TodTov 62 meplfoAov Exewv TeQubEQOVTES
Cuerpo como carcel deopotnoiov dedeopgupévol

Lo mas probable es, por tanto, que la poovpd platénica, la expre-
sién del cuerpo como cércel del alma, sea el resultado de la transposi-
cién platénica de una teoria 6rfica mas cruda en la que no se hablaba
de prisién del alma, sino de su sepultura, desplazamiento de sentido
para el que la propia literatura 6rfica prestaba paralelos. Pero la trans-
posicién platénica refleja ademas una fundamental diferencia de punto
de vista: el de los 6rficos esta centrado en el Mas All4, mientras que este
mundo es un lugar de paso, en que estamos muertos porque no vivimos
la verdadera vida; de ahi que para ellos el cuerpo sea una sepultura. El
punto de vista de Platén estd centrado en el aspecto politico y en el
moral; el mito es un preventivo para la correcta actuacién del hombre
como ciudadano, esta vida tiene valor y el alma esta <bajo custodia»
del cuerpo, pero viva, actuante y responsable de sus actos.

Plat6n adapta esta misma imagen, pero de forma mas intensa, en un

pasaje del Fedén
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Fl alma de éstos (sc. de los amantes del saber), cuando la filosofia se hace
cargo de ella, estd sencillamente encadenada y apresada dentro del cuerpo
y obligada a examinar la realidad a través de éste como de una prisién ...

. . .. . 2
advirtiendo que lo terrible del aprisionamiento es a causa del deseo®

En este pasaje la imagen se ha llevado ya claramente al terreno de la
filosofia platénica con una serie de afiadidos nuevos, como son la pre-
sencia de los deseos y la intervencién de la filosofia. El proceso de
«transposicién> ha llegado, pues, mas lejos.

7.9. EL CASTIGO DEL ALMA

Por ultimo, debe ser objeto de nuestra atencién aqui otro aspecto, la
frase «el alma, que paga castigo por lo que debe pagarlo», muy alusiva,
que, para ser entendida, requiere el conocimiento del interlocutor (asi
como del lector del diélogo) de un determinado contexto religioso o
ideolégico. De nuevo otros textos 6rficos acuden en nuestra ayuda para
interpretar este dificil pasaje.

Asi en una laminilla de oro érfica de Turios (1v a.C.) encontramos
una referencia al castigo:

93

Y he pagado un castigo por acciones no justas™ .

Y en otra, de Feras, de la misma época, se especifica:

Pues el iniciado esta libre de castigo%.

La expresion de la primera pone de manifiesto que en el sistema de
creencias 6rfico era necesario expiar una culpa, para llegar purificado
ante Perséfone y obtener un destino de bienaventuranza en el Mas Alla.
Dado que se trata de una férmula que el iniciado debe repetir ante la
diosa, no puede tratarse de pecados particulares95, sino que todo indica
que se refiere a una culpa general, primordial, que formaba parte de las
creencias 6rficas y que debia afectar a la diosa Perséfone. La culpa tita-

92 Pl. Phaed. 82¢ [T 49].

93 OF 489.4 (cf. 490.4) [T 53al.

94 OF 493 [T 50cl.

95 Burkert 1975, 94s. Sobre premios y castigos entre los 6rficos y en Platén, cf. § 9.
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nica responde a la perfeccién a tales requerimientosgs. En cuanto ala
segunda laminilla, especifica claramente que la liberacién del castigo
era consecuencia de los ritos iniciaticos. Por dltimo debo citar un verso
del texto de Pindaro que cita Platén en el Menén en apoyo de la idea de
la transmigracién de las almas, en el que el poeta habla de

las almas de aquellos a quienes Perséfone acepta la compensacién por su
97

antiguo pesar”’,
lo que parece aludir claramente al mismo esquema que el que encon-
. 8 o C e . )
tramos en las laminillas®’. Asimismo, es significativo que en un Papiro
de Bolonia que contiene una catibasis 6rfica se nos hable de
La hija de Justicia, la famosisima Retribucién®.

Fundamento de la ideologia 6rfica era, por tanto, que aquellos que
habian padecido injusticia en este mundo (en un sentido negativo,
porque habian sido injustamente tratados, o quiza también positivo,
porque, siendo injustos ellos mismos, no se habian liberado de su
pecado por medio del rito ni habian sido castigados) serian adecuada-

mente retribuidos en el otro™°.

7.10. CONCLUSIONES

Como conclusién del analisis del pasaje del Crdtilo, que se nos ha mos-
trado pleno de contenido, puede afirmarse que, segin los érficos, el
cuerpo (0®pa) es ofjuct del alma. El sentido originario de la frase seria
que es una sepultura. Tal primera afirmacién procederia muy proba-
blemente de un poema escatolégico, usado en las teletai, probablemente
el mismo'™ en que se describia la terrible suerte de los no iniciados

96 Cf. la argumentacién en Bernabé—Jiménez San Cristébal 2001, 143-14.8; 2007,
I05-109.

97 PL Men. 81a (OF 424) [T 25], Pind. fr. 133 Maehl. = fr. 65 Cannata Fera [T 25].

98 Cf. mas materiales y un minucioso andlisis sobre el castigo y la culpa en el
orfismo en Santamaria Alvarez 2005.

99 P. Bonon. (OF 717.124) [T 32c]. Sobre la idea de justicia entre los orficos, cf.
Jiménez San Cristébal 2005.

100 La retribucién, en efecto, podria consistir en un premio o en un castigo.

101 A juzgar por Pl. Gorg. 492ss., en que la mencién de odpo-ofipo es contigua a la del
cedazo. :
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(chapotear en el fango o llevar eternamente agua en un cedazo a una
tinaja agujereada), frente a un feliz destino de los iniciados. Incluso es
posible que o@ua- ofjua se hubiera convertido en una especie de eslo-
gan érfico, como lo son otros, como Piog OGvarog Piog de las liminas de
hueso de Olbia™* o eig Atb6vvoog del Papiro de Gurob' 3.

Segun una segunda interpretacién, mencionada por Platén y tam-
bién 6rfica, lo que quiere decir ofjuo es «manifestacién». Aunque
podria proceder del mismo poema escatolégico, parece mas probable
suponer, dada su naturaleza, su coincidencia con otros textos de finales
del siglo vy del 1V que conocemos'®* y las alusiones del Gorgias, que esta
exégesis se encontraria en -otra obra diferente, posterior a la primeray
surgida en la corriente de interpretacién etimolégica y simbélica de los
textos antiguos. Cabria deducir también de lo que se dice en el Gorgias
que el comentario del que estoy hablando podria proceder de un
ambito pitagérico, ya que los seguidores de esta doctrina conocian el
eslogan o®pa-ofjpo, como se ve porque Filolao lo atribuye a los antiguos
teélogos y adivinos, esto es, a los 6rficos. Y este no es, como es sabido,
el inico testimonio del interés pitagérico por el orfismo. Dado que en
el pasaje del Gorgias repetidas veces citado se habla de un personaje que
interpreta por medios alegérico-etimolégicos otros aspectos del poema
6rfico sobre el destino de las almas en el otro mundo, en el que debié
exponerse también la doctrina del od®po-ofjue, podria tratarse del
mismo texto en ambos casos, aunque no necesariamente. Este tipo de
literatura pudo ser mas abundante de lo que imaginamos.

Segan mi interpretacién, Platén habria conocido una tradicién
multiple y de filiacién érfica, pero no muy clara en cuanto a su autoria,
lo que, unido a la desgana habitual de Platén al citar este tipo de litera-
tura, explica las expresiones vagas como <«algunos», «los seguidores de
Orfeo» o «tal vez siciliano o italiota» e incluso las alusiones despecti-
vas a la «barahunda de libros»'°®. Parece claro que algunas de estas

102 Cf. §7.2.

103 P.Gurob OF 578.23b. Si aparecia en el texto exactamente en la forma o®pe-ofjpa,
tendria un caricter amétrico e incompatible con los hexametros que lo igualaria
a otras expresiones que rompen la métrica de las laminillas, debido a su caricter
ritual, sobre las cuales cf. Riedweg 1998. Pero también podria leerse inserto en el
texto acompafiado de alguna particula que le permitiera tener una forma métrica
aceptable en un hexdmetro, p. ej. c@po d¢ ofjpa.

104 In primis el Papiro de Derveni.

105 Pl Resp. 364 (OF 573 I) [T 44].
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interpretaciones tardias pudo haberlas recibido por via oral, no haber-
las leido en un texto™®. Platén, en boca de Sécrates, analiza la etimolo-
gia de oo y reivindica una nueva interpretacién a partir de odet
«salvar», que explica para €l la condicién del cuerpo mejor de lo que
lo hace la identificacién con ofjpa. Manifiesta que la interpretacién es
suya (80x00ou ... poL), pero que es probablemente éste el principal
motivo por el que los 6rficos usaron esta palabra, es decir, les atribuye
la probabilidad de que hubieran tenido presente esta etimologia, no
afirma que la hubieran propuesto. La mejora etimolégica es, por un
lado, lingiiistica, porque no obliga a cambiar ninguna letra, pero, por
otro, afecta a cuestiones mas profundas; esta claro que la preocupacién
de Sécrates no es la de un etimologista moderno, sino que opera de la
forma habitual en la etimologia antiguaI°7: basarse en una mera simili-
tud formal o en significados aproximados, dentro de un anilisis sin-
crénico, para buscar la explicacién de la palabra en otros términos del
mismo estado de lengua, con intencién de que los resultados satisfagan
intereses literarios y filos6ficos, al convertirse en una determinada
forma de explicacién de la realidad™®.

Con su propuesta, aunque mantiene sin critica las opiniones érficas
sobre la expiacion del alma en su sepultura corporal, Platén plantea
una alteracién sustancial de la interpretacién del papel del cuerpo. De
Vogel y Ferwerda™ observan que la estimacién platénica del cuerpo y
de la vida no es tan pesimista como la que plantea la frase odpo-ofjpo.
Creo que la observacién es justa y estoy asimismo convencido de que
podria ser precisamente ésa la razén por la que Platén corrige la etimo-
logia de odua. a partir de ofjuo.y, por ende, niega la interpretacién del
cuerpo como sepultura. Para ello sustituye la imagen de la sepultura
por la de la prisién e incluso llega mas all4 para considerar al cuerpo un
recinto en que el alma se mantiene sanay salva'™.

106 A juzgar por expresiones como fjrovoo <he oido» en Pl. Gorg. £93a (OF 430 II)
[T 33].

107 Cf. Bernabé 1992a.

108 Cf. § 13.8.

109 De Vogel 1981, 89y n. 9; Ferwerda 1985, 269s.

110 Valgiglio 1966, 127, aunque parte de la base de que Platén no atribuye la teoria
del o®po- ofjpa a los 6rficos, esboza un cuadro muy similar al que aqui propongo.
Segun é€l, la teorfa del o®pa- ofjua en el sentido de cuerpo-sepultura pertenece a
los 6rficos de los siglos vI-v a.C. Durante el ultimo siglo, la metdfora comenz6 a
mitigarse, reduciéndose a la formulacién mas inteligible y aceptable del odpa

°
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El caso es que la idea platénica tuvo luego largo eco en la tradicién
posterior. Basten dos ejemplos, entre otros muchos que podrian adu-
cirse, uno de Dién Criséstomo:

Todos los hombres somos de la sangre de los Titanes, asi que, como aqué-
llos son enemigos de los dioses y lucharon contra ellos, tampoco nosotros
somos amigos suyos, sino que somos mortificados por ellos y nacemos
para ser castigados, permaneciendo bajo custodia en la vida durante tanto
tiempo como cada uno vive, y 10§ que morimos tras haber sido ya sufi-
cientemente castigados nos vemos liberados y escapamos. El lugar que lla-
mamos mundo es una carcel penosa y sofocante preparada por los dio-
SCSIH,

En este pasaje Dién ha utilizado la imagen platénica (por cierto,
uniéndola al mito de los Titanes, sobre el que tenemos que hablar
inmediatamente), pero sustituyendo la imagen del cuerpo-circel por la
del mundo-cércel, quiza porque entiende que la expresién év ¢poovgadr
<«bajo custodia» del Fedén no se referia al cuerpo, sino al mundo.

El otro ejemplo que quiero traer a colacién es un epigrama de Pala-
das™:

Mas cuando sale (sc. el alma) del cuerpo, como de las cadenas

de la muerte, huye hacia la divinidad inmortal.

como megiBorov. En el curso del V se comienza a ver la etimologia de o®pa a par-
tir de oditw, un proceso al que no habrian sido ajenos los pitagéricos. Las dife-
rencias entre la propuesta de Valgiglio y la mia es que entiendo que esta mitiga-
ci6én pasa primero por la interpretacién (probablemente pitagérica) de ofjpa
sobre onpaivery que la reduccién a la imagen del negiBohov y la relacién con odiler
son exclusivamente platénicas.

111 Dio Chrys. 30.10 (OF 429 III) [T 30b].

112 Pallad. AP10.88.3-4 [T 30c]. .
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8.1. EL MITO ORFICO DE DIONISO Y LOS TITANES

El mito érfico sobre el origen del hombre, cuya existencia en la Anti-
gitedad se ha puesto en duda repetidas veces, pero con argumentos
poco consistentes, se reconstruye a partir de varios textos que, como
ocurre casi siempre en la literatura griega antigua, aluden a aspectos
concretos, en la idea de que los oyentes conocen el conjunto. Sin
embargo, a partir de las piezas de informacién que obtenemos de
dichos textos, podemos recomponer su trama, que seria, en sus rasgos
generales, la siguientel.

Zeus habia recibido el trono divino de su padre, Crono, al cabo de
una serie de transmisiones del poder en la que no habian faltado episo-
dios violentos. Igual que en la Teogonia hesiédica, Urano (es decir, el
Cielo), no dejaba nacer a sus hijos, para mantenerse en el trono, pero
fue castrado por Crono, su hijoy padre de Zeus, con ayuda de la esposa
de Urano, Gea (la Tierra). Luego, Crono, con el mismo propésito de
no ser destronado, engullia a sus descendientes a medida que iban
naciendo, pero su pareja, Rea, oculté a uno de ellos, Zeus, en una cueva
y le dio a su esposo una roca envuelta en pafiales para que la devorase. A
partir de aqui, la versién érfica se apartaba de la hesiédica en varios

I  Cf. Bernabé 2002a; Johnston en Graf-Johnston 2007, 66-93; contra Brisson
1992; Edmonds 1999. -
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detalles. Primero, referia que cuando Zeus crecié, castré también a su
padre y tomé el poder sobre los dioses (OF 225), mientras que Hesiodo
cuenta que los dioses le ofrecieron el poder (Hes. Th. 883-885) y no
habla de castracién; después, la tradicién érfica afiadia que Zeus come-
ti6 incesto con su madre, Rea, y tuvo como hija a Perséfone (OF 276).
Luego, que se uni6é también a su hija y como resultado de esta unién
nacié Dioniso® (OF280-283). Hesiodo tampoco dice una palabra sobre
esta serie de incestos. A partir de este momento, hay una serie de episo-
dios que aparecian sélo en la versién érfica: Zeus decidié transmitirle su
cetro a Dioniso cuando atun era sélo un nifo, pero Hera, la esposa de
Zeus, que no veia con buenos ojos a un hijo nacido de otra diosa, apro-
veché la envidia de los Titanes por la dignidad regia concedida a Dio-
niso, para instigarlos a que atacaran al nifio (OF 296-300). Los Titanes
eran hermanos de Crono y por ello pertenecian a las generaciones pri-
migenias de dioses que habian sido privados del poder y no acababan de
resignarse con su suerte. Dispuestos a tomar venganza del nifio, los
Titanes lo engafiaron con diversos juguetes para matarlo, lo desmem-
braron, lo cocinaron y lo devoraron (OF 301-31%). El sacrificio de Dio-
niso se convierte asi, en la doctrina é6rfica, en paradigma del sacrificio
cruento, que, como sabemos, rechazaban®.

Zeus, como castigo, los fulminé con el rayo y de la mezcla del fuego
del rayo, de las cenizas y de la sangre de los Titanes con la tierra en que
cayeron, surgieron los seres humanos.

Las consecuencias doctrinales de este origen de los hombres son
varias. La primera es que, dado que en parte proceden de dioses (los
Titanes y Dioniso lo son) y en parte de la tierra, tienen una parte
inmortal y divina, el alma, y una parte mortal y corruptible, el cuerpo;
la segunda es que el alma tiene un componente divino positivo, que
procede de Dioniso, pero también otro componente divino negativo,
resto de la «naturaleza titdnica», esto es de la soberbia de sus anteceso-
res, los Titanes, que también eran dioses; la tercera, que el alma de los
hombres, antes del propio origen de la especie, fue contaminada por el
crimen de los Titanes, un crimen que los hombres heredan de sus pro-
genitores y que debia ser expiado*. En consecuencia, el alma de los
hombres debe liberarse del peso de su parte criminal y debe hacerlo

2 Aveces llamado Zagreo en la versién érfica.
3  Detienne 19%7.
4  Por ello Bianchi 1966 habla de «pecado antecedente».
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durante un largo espacio de tiempo, consecuente con la magnitud del
crimen cometido, lo que quiere decir que el castigo y la purificacién
exceden el lapso de tiempo de una sola vida. Asi pues, el ingreso del
alma en un cuerpo, la expiacién y la liberacién a la muerte de. éste, se
repite varias veces, en un proceso muy largo, la mete.mpsu:oms, en el
que el alma va y viene del Més Alla a nuestro mundo y viceversa, y en sus
existencias terrenales es alojada sucesivamente en cuerpos que son para
ella como un sepulcro, tal como visto en el capitulo anterior, hasta que,
expiadas sus culpas, pueda lograr su liberacién. Segtun los érficos, cada
hombre debe, primero, ser iniciado en los misterios dionisiacos, luego,
mantener una vida de estricta pureza, no contaminada con ningﬁn ser
muerto, y celebrar diversos ritos®, para acelerar el momento en que su
alma, definitivamente liberada del ciclo de transmigraciones, pueda lle-
var una vida dichosa en el otro mundo. Tales ritos son entendidos como
una compensacién o desagravio; por una parte, a Perséfone por los cri-
menes cometidos contra ella por sus antepasados titdnicos y el dolor

causado, y por otra, al propio Dioniso, victima del ataque.

8.2. LA «NATURALEZA TITANICA»

En un pasaje de las Leyes Platon aborda el problema del exceso de .liber—
tad y en el curso de su razonamiento, expuesto en climax, se refiere al
extremo de la libertad mal usada. Presento el texto griego, porque algu-
nos de los argumentos de mi interpretacién se basan en su lectura

directa:

&peERC oM TalTmu ThL EhevBeoian ) ToD pf) E0élewv Tolg GoxovoL dovhetewv
yiyvout” év, noi émopévn tobtn Gelryely morTEog xal unTog xal mpeoPutéguwy
Sovhelav xal vouBétnow, xal éyydg Tod téhovg obow vopwmv Tnrelv pi)
brnxooLg elval, mEog avTdL 8¢ HdM TOL Téhel Sgrwv xol MoTEWY %Ol TO
nopdmav Bedv ) dpooviitew, TV Aeyouévnv mahawav Titovindv dvowv
EMOEMVDOL KOl IOV PEVOLS, ML TC QT TWAALY EXELVOL ADLROUEVOUG, XAAETOV

oidva didyovtag pf) MEal ote nandv.

A continuacién de esta libertad, podria venir la de no querer someterse a

las autoridades y, como consecuencia de ésta, sustraerse a la servidumbre y

5 Cf §S12.



14.8 PLATON Y EL ORFISMO

a las admoniciones de un padre, de una madre y de personas de m4s edad,
y ya cerca del final, pretender no estar sometidos a las leyes y ante el final
mismo, despreocuparse de los juramentos, las fidelidades y, en general,
de los dioses, manifestando e imitando la 1lamada «antigua naturaleza
titdnica», llegados de nuevo a aquella misma condicién y pasando una

vida penosa sin librarse nunca de las desgraciass.

La discusion que se ha suscitado sobre este pasaje es si se refiere o no
a un conocido mito sobre el que se fundamentaba la doctrina 6rfica,
un mito sobre el origen de los seres humanos, algo poco frecuente en el
mundo griego, donde apenas se contaban otros mitos sobre este tema y
tampoco alcanzaron una aceptacién muy generalizada7.

8.3. DUDAS SOBRE LA ALUSION AL MITO ORFICO EN PLATON

EdmondsB, basandose en el analisis de Linforth?, segun el cual en el
pasaje platénico que estamos estudiando no se identifica a la humani-
dad con su herencia titanica, sino que s6lo se compara su comporta-
miento con el de los Titanes, concluye (p. 342) que Platén se refiere
simplemente a la historia de la rebelién de los Titanes contra Zeus,
narrada por Hesiodo entre otras muchas fuentes, y que

Platén no dice nada acerca de la naturaleza titinica en el hombre, sino
que afirma explicitamente que los hombres en su desafio a los dioses imi-

tan la naturaleza titdnica (p. 343)%.

6 Pl Leg 701b (OF 37 1) [T 34]. Cf. Rohde 1907, II 119 n. 4; Rathmann 1933, 68;
76; Nilsson 1935, 202; Ziegler 1942, 1354; Dodds 1951, 156 y n. 132 p. 176s.;
Guthrie 1952, 156; 177; Burkert 1985, 298; Bernabé 1998, ¥75; 2002a; 2003c,
quienes creen que Platén alude a una fuente érfica, contra Festugiere 1936,
308s.; Linforth 1941, 339ss.; Moulinier 1955, 50s.; West 1983, 165 n. 88, quie-
nes creen que se habla de un regreso a la naturaleza de los Titanes, no de una
culpa originaria. Pero véase también Sfameni Gasparro 1984, 14.9; Schépsdau
1994, 514ss.; Baumgarten 1998, 107. .

7 Cf. Guthrie 1957.

8 Edmonds 1999, 43ss.
9 Linforth 1941, 339s.
10

Linforth 1941, 343. Es curioso que Linforths omita la palabra «manifiestan»
del texto, sobre la cual, cf. infra.
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Acerca de dicho analisis debemos hacer algunas observaciones. La
primera es que Platén no se esta refiriendo a un comportamiento, sino
a una naturaleza ((]){)Gw). El problema podria plantearlo la referencia a
que la estarian «imitando>» (upovpévols), puesto que se podria argu-
mentar que si la naturaleza titidnica estd en los seres humanos, porque
proceden de los Titanes, los hombres no pueden imitarla. Pero Platén
es muy preciso cuando usa dos participios, évdelxviol 1OL JUUOUPEVOLS
«manifestando e imitando». Y su expresion se explica perfectamente si
recordamos que la naturaleza humana no es sé6lo titanica, sino dual,
mezcla de un elemento titdnico y de otro dionisiaco. Las personas obe-
dientes de la ley serian las que llevan mas lejos su parte dionisiaca”,
mientras que los seres que van degradandose, se acercan cada vez mas a
la naturaleza titdnica en estado puro y asi manifiestan una ¢iolg que
esta en ellos, pero con una intensidad que hace que se asemejen e imi-
ten a los propios Titanes, origeny paradigma de ésta, a la naturaleza

malvada en estado puro.

8.4. OTRO PASAJE DE LAS LEYES

Me apoyo para interpretar el texto de este modo en otro pasaje de las

Leyes, que también presento en griego:

AéyoL 8 Tig G Exefvar Sioheyopevog dpa xal mogopvBotuevos, ov émbupia
wod) Tapaxalotoo ped’ Nuéoav Te xal Eneyelgovoa vixTwe Ent Tl TdY iegdv
dyer cUMACOVTAL, TASE: ... OV GVOQAOTVOV OE XaROV 0VOE BetoV ALVEL TO VDV
& Thv iegoovAiay moTEémov iéval, oloTQog 8¢ o Tig Eududpevog Ex akardy
%0l GnoBGoTWV Tolg AvBOmIOLS AdKMudTAV, TEQUPEQONEVOS GAITNOLDdNS, OV
evhofeloBou xoemv oVt oOEveL.

Alguien podria decir en una conversacién en la que censura a aquél a
quien un deseo perverso que le instiga de dia y lo desvela de noche le
mueve al despojo sacrilego, lo siguiente: ... No es humano ni divino el

mal que te mueve ahora a marchar al despojo sacrilego, sino un acicate

11 Recuérdese que en Pl. Resp. 363d [T 39] y Gorg. 493b [T 40] se presenta a los
condenados en el Hades castigados a llevar agua en un cedazo. El instrumento
del castigo, el cedazo, recuerda, evidentemente, la causa del sufrimiento: la inca-

pacidad de separar del alma lo que hay de malo en ella, cf. Bernabé 1998, 76.
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connatural a los hombres por antiguas injusticias impuras, que se cierne,

funesto, en torno de ellos y del que es necesario defenderse con todo

. 12
ahinco .

En este pasaje hallamos el mismo paradigma que en el anterior,

como puede verse en el siguiente cuadro comparativo:

Tema

Existe en los hombres
una tendencia a ser
malvados con los dioses.

Una fuente externa,
literaria o en boca de
seguidores de una
determinada forma de
religién, la explica.

Se trata de algo conna-
tural, anterior a la propia
vida del hombre, que se
remite a una antigua
historia.

Se debe luchar contra esa
situacién, que es mala;

si no, el hombre no puede
librarse de ella.

701 b

despreocuparse
en general de los dioses
(v0 modma Bedv p) poovritew)

la llamada
(xhv Aeyopévnv)

naturaleza titinica
(Trwovindv poowv)

sin librarse nunca
de las desgracias
(un AMREal mote xoxdv)

854b

un deseo perverso le mueve a
marchar al despojo sacrilego

(mBupio xoxn mogaxalodoa...
&mi T TV ieQV EyeL ouAfoovta,)

alguien podria decir
(kéyot 8¢ Tic)

acicate connatural a los hombres
or antiguas injusticias impuras

Foio'cgog O ... Tig EudvdpEvog

€% TOAOLDV HOL

Axab4QTOYV ... AdMPATOV)

del que es necesario defenderse
con todo ahinco

(&v ebhapeiohor yoedv mavtl
0Béver)

A las coincidencias seiialadas en el cuadro, debo afiadir algunas

notas:

a) El uso de Vv Aeyopévnv, «la llamada» (701b), y de Aéyou 8¢ g,

«alguien podria decir» (854b), indica que Platén mantiene sus dis-
tancias con lo que dice, que no es algo de universal aceptacién, sino
doctrina de otros. Esta manera de hablar es tipica del filé6sofo cuando
se refiere a los 6rficos™.

b) Tanto la unién de v Aeyouévny y modowav (701b) como la pre-
sencia de maAo®V ... aduxnpdtwv (854b) evocan inmediatamente un
mahatdg Aoyog, forma tipica de aludir a textos 6rficos por parte de Pla-
tén.

12 Pl Leg. 854b (OF 37 II) [T 35], f. Dodds 1951, 156 y n. 132 p- 176s.
13 Cf §1.8.
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¢) aidv (701b) es también un concepto tipico de los 6rficos para
designar no tanto la vida, cuanto ciclos de la vida del alma™.

d) La referencia platénica a pf) AMjEai mote nax®v (701b) reproduce
casi literalmente una expresién que conocemos como caracteristica de

los 6rficos, como vemos en dos fragmentos literales:

OF 348.2 [T 35al (de las Rapsodias): ninhov te Ao %ol avapDEaL
#AnOTNTOG «librarse del ciclo y tener un respiro en la desgracia>.

OF 488.5 [T 53b] (una laminilla de oro de Turios): nbrho<u>d’ EEémrav
BagumevBéog doyahéolo «eché a volar del penoso ciclo de profundo

pesar>.

e) Como sefiala Dodds: «aduxfporo (854b) se dice habitualmente
de crimenes cometidos por la persona misma en una encarnacién pre-
via» 'S,

) oilotpog (854b) se refiere también a la tendencia al mal causada
por la herencia malvada del hombre en un texto érfico, cuya fraseolo-
gia nos resulta muy familiar. Parece muy claro que un texto muy simi-

lar a éste estaria en la base de la alusién platénica:

Y los hombres hecatombes perfectas

ofrecerin en todas las estaciones del afio,

y celebraran los ritos, deseosos de la liberacién de sus inicuos antepasadosIG.
Mas t1'117, poseedor del poder sobre ellos, alos que quieras

R 18 ... 19 .., 20
libraras de sus terribles males  y del eterno aguijén de la pasién

g) El término oiotog es, ademas, calificado como ¢upuopevog, es
decir, como algo que pertenece a la naturaleza humana, a su ¢pboig, algo
heredado, por tanto. A tal herencia aludiria también la expresién «de
antiguas e impuras injusticias> (¢x malardv nai GrobdoTwv

adunpubTov).

14 Cf. Brillante 1987, 42, asi como Bernabé 1999c, donde se sefiala una posible
huella de ai®v en las liminas de Olbia.

15 Dodds 1951, 177, citando a Wilamowitz.

16 mgoydvowv dBeplotwy, obviamente, los Titanes.

17 Se refiere a Dioniso.

18 Moeig éx Te TOVOV YOAETDV.

19 melpovog oioTEov. .

20 Damasc. in Pl. Phaed. 1.11 (35 Westerink) (OF 350) [T 35¢l.
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h) El impulso titdnico «no es ni humano ni divino». Una expre-
sién que coincide absolutamente con una referencia plutarquea al mito
de los Titanes:

Aunque esta doctrina parece ser mas antiguazl, pues los padecimientos del
desmembramiento que el mito cuenta con respecto a Dioniso y las accio-
nes audaces llevadas a cabo contra él por los Titanes, que probaron su
sangre y los castigos de éstos y las fulminaciones, todo eso es un mito que
tiene un significado oculto con respecto a la serie de renacimientos. Y es
que lo que hay en nosotros de irracional, desordenado y violento, de no
divino e incluso de demc’)nico22, los antiguos lo llamaron «Titanes», es

. . , 2
decir «que son castigados y pagan condena» (tivovrag) 3,

8.5. OTROS TEXTOS PLATONICOS COHERENTES
CON NUESTRA INTERPRETAGION

Este conjunto de coincidencias de ninguna manera puede ser fruto de
la casualidad. Sélo se explican si se remiten a un mismo paradigma, que
podemos reconstruir del siguiente modo:

Platén conoce una historia antigua, que él mismo no comparte del
todo, pero que tiene seguidores en su época, segun la cual el ser
humano posee una naturaleza que es en parte titdnica, y que es como
una pulsién interna hacia la violencia, la desobediencia y al desorden.
Como naturaleza que es, es anterior a su nacimiento o, lo que es lo
mismo, heredada de sus progenitores, y en efecto, procede de injusti-
cias antiguas, cometidas por los Titanes, concretamente el asesinato y
devoracién de Dioniso. :

Tal naturaleza sume a los hombres en un cimulo de males de los
que deben liberarse, en especial, la transmigracién de las almas. Ello
implica que hay en su naturaleza otra parte que les permite luchar con-
tra la primera y que les capacita para librarse de los males. El paradigma
sélo encuentra una perfecta explicacién en el ambito de creencias

21 Mais antigua que Empédocles. Habla de la doctrina de la transmigracién de las
almas. Para Plutarco, el autor mas antiguo que Empédocles es, sin duda, Orfeo.

22 00 Beiov dALG daupovindv. Segiin Plutarco, lo deménico es un estadio intermedio
entre lo humano y lo divino.

23 Plu. Deesucarn. 996B (OF 318 1I) [T 35d].
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6rfico, como hemos visto, pero atun podemos aportar otros textos pla-
ténicos que nos permitirén completar el panorama.

En un pasaje, del Crdtilo, que he analizado por extenso ¥, Platén
refleja una doctrina érfica segtn la cual el alma estd encerrada en pri-
sién o como en una sepultura en el cuerpo. Y lo estd porque debe pagar
castigo. Obviamente no puede ser un castigo por lo cometido en vida,
sino por algo cometido antes de estar encerrada en el cuerpo. La fraseo-
logia es del todo semejante25.

También he examinado un pasaje del Fedén®® en que el filésofo atri-
buye al relato que se cuenta en los circulos secretos la idea de que los
hombres estamos bajo una especie de custodia (§v TvL poovods £opev ol
&vBpwmot). Conservamos una referencia a la interpretacion del sentido
que le dio a la pgoved un discipulo de Platén, Jenécrates, como no
buena, sino <«titdnica y que culmina en Dioniso»?*’. La mencién es
oscura y ha dado lugar a las dudas de Linforth y Brisson®®. Efectiva-
mente, si solo tuviéramos el texto de Damascio que la cita, seria imposi-
ble obtener de él una visién coherente. Pero puede tener un sentido si
se une al resto de la argumentacién. Recordemos, ademas que, segin
hemos visto al final del capitulo anterior, Dién Cris6stomo>’ asociaba
claramente el mito del origen titdnico de los seres humanosy el hecho
de que éstos han nacido para ser castigados con la idea de la carcel del
alma en el mundo, en un pasaje con clarisimas resonancias del Fedén.

Por ultimo, cabe volver a traer a colacién un pasaje del Eui.‘ifrén30 en
que se presenta un catdlogo de acciones impias de dioses que eran pro-
bablemente objeto de un poema 6rfico. Cuando lo examinamos ante-
riormente sefialé que presentaba coincidencias con otro que Isécrates
atribuia a Orfeo e interpreté que el hecho de que en este dltimo texto
se presentara tal enumeracién de atrocidades atribuidas a los dioses
como motivo para que el propio Orfeo muriera desmembrado tenia
una razén de ser si éste se habia referido en su poema al desmembra-
miento de un dios y que, en consecuencia, era verosimil que en el

24 Pl. Crat. 400c (OF 430 D) [T 32]; f. § 7.

25  Sixnv ddobong Thg Yuyhs, deopwrngiov, etc.

26 Pl. Phaed. 62b (OF 429 1) [T 30] cf. § 7.8.

27 Damasc. in Pl Phaed. 1.2 (29 Westerink = Xenocr. fr. 219 Isnardi Parente) (OF 38
D [T 35el.

28 Linforth 1941, 337s. y Brisson 1992, 497.

29 Dio Chrys. 30.10 (OF 429 ITID) [T 30b], cf. § 7.10.

30 Pl Euthphr. 5e (OF 26 I) [T 22].
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poema al que se referian Platén e Iscrates se tratara el mito de Dioniso

desmembrado por los Titanes®'.

8.6. BALANCE

Tenemos, pues, las piezas de un puzle que casan entre si, aunque sea de
forma incompleta y algunos pretenden demostrar que no proceden de
un puzle, sino que son entidades independientes. Sélo un parti pris pre-
vio puede llevar a negar lo que parece del todo probable, pero esta acti-
tud se da a menudo en algunos autores cuando abordan pasajes que se
relacionan con el orfismo, como si hubiera en ellos una determinada
voluntad (o simplemente un prejuicio) de convertir al orfismo en algo
minimo, inconsistente, tardio, o, lo que es peor, inventado.

Ahora bien, esti claro que Platén no recurre a este mito etiolégico
en su propia elaboracién mitico-filoséfica sobre el origeny destino del
alma. En su lugar nos presenta en Fedro 245c ss. una argumentacién
segun la cual si el alma es inmortal también es ingénita —una exigencia
filoséfica que los érficos ni siquiera se plantearon— y rechaza decir
cémo es el alma, limitandose a esbozar a qué se parece. Expone asi su
imagen del carro con los dos caballos, uno bueno y otro malo. Tal
modificacién no es de poca monta, sino que conduce a una concepcién
radicalmente diferente de la situacién del alma. El mito érfico moti-
vaba la situacién del alma en la condena que recae sobre los seres
humanos a partir de un pecado «antecedente®, en los términos de
Bianchi®?, condena que consiste en que sus almas transmigren hasta
expiar el delito primordial. Platén no puede aceptar que exista una res-
ponsabilidad moral anterior a la persona y mucho menos que la mera
actuacién ritual pueda liberar de la culpa heredada. Sustituye asi la
explicacién érfica del «origen del mal» por otra, la del caballo malo y
las sendas celestes. Platén en su nuevo mito de los dos caballos incor-
pora en otro sentido las dos tendencias del alma, malvada y positiva,
que en el credo 6rfico se explicaban por los dos componentes que la
originaban (el titdnico y el dionisiaco). Los caminos que carro y caba-
llos recorren por el cielo en la visién platénica son totalmente ajenos al
orfismo, para el cual el mundo ultraterreno es subterraneo.

31 Isocr. Busir. 10.38 Mathieu-Brémond (OF 26 II) [T 22a], cf. § 4.2.
32 Bianchi1966.

9. VISIONES DEL MAS ALLA:
PREMIOS Y CASTIGOS DEL ALMA

9.1. PRESENTACION DEL PROBLEMA

Platén describe en algunos de sus dislogos escenas en el Mas Alla, para
referirse a cémo el hombre, tras la muerte, encontrara alli una res-
puesta a la conducta que ha tenido en este mundo y una retribucién en
forma de premio o castigo. Las descripciones mas desarrolladas son las
que presenta en el Fedén, en el Gorgiasy en la Repﬁblical. El caso del Fedro es
distinto, ya que describe un ciclo de recorridos de las almas que, aun-
que en parte transcurren en una especie de Mas Alla, éste es celeste y no
subterraneo. Se trata, pues, de un esquema muy diferente del ofrecido
por los 6rficos y de los otros descritos por el propio filésofo, por lo
que no me ocuparé de él*. Es frecuente que en los comentarios o refe-
rencias a estos pasajes se afirme que estdn influidos por el orfismo y
también que, de un modo mas ostensible que en otros casos en que se
sigue el mismo proceder, encontremos escasas, por no decir nulas, jus-

tificaciones de por qué se afirma tal cosa.

1 Cf. Frutiger 1930, 6Iss., 209ss.; Thomas 1938; Stewart 1962, 103-162; Garcia
Gual 1981, 43-60; Alt 1982-1983; Ruiz Yamuza 1986; Brisson 2005 (con
bibliografia en p. 221-238). Por su parte, Inwood 2009, Sedley 2009 y Betegh
2009 consagran sendos capitulos a los mitos escatolégicos de Platén, pero el
orfismo parece ser para ellos algo inexistente.

2 Como tampoco el de Leyes 903b-905d, que no tiene ningdn rasgo érfico signifi-
cativo.
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Como veremos a lo largo de este capitulo, es un hecho cierto que hay
elementos de estas escatologias, a veces fundamentales, a veces meramente
anecdoéticos, que presentan notables coincidencias con lo que sabemos de
la escatologia 6rfica, pero también hay otros que no sélo no son coinci-
dentes con ella, sino que incluso son contradictorios con las noticias que
tenemos sobre la visién del Mas Alla que se atribuye a Orfeo.

Por otra parte, esta claro que Platén no elaboré una escatologia
coherente y que, pese a que hay elementos recurrentes en las versiones
del Fedon, del Gorgiasy de la Republica, no se podria hacer un compositum
con lo que el fil6sofo describe en sus escenografias del Allende®. En el
andlisis que seguiré trataré de confirmar la idea de que en cada uno de
los didlogos la imagineria infernal platénica obedece a estrategias lite-
rarias y filosqficas distintas, segin los temas y objetivos que trata en la
obra en que aparecen.

Me par;ecé un buen punto de partida la descripcién de los hechos

que ofrece“ Casadesus?:

Estos mitos escatolégicos son, sin duda, una creacién literaria de Platén y
una excelente ilustracién de su extraordinaria capacidad fabuladora. En
ella se combinan, de modo magistral, varios niveles: en primer lugar, el
marco general, que evoca la imagen del Hades mas tradicional, la homé-
rica, conocida por todos los griegosy, en segundo, los pormenores que se
incluyen en este marco general, que son una mezcla de aportaciones pro-
pias con pinceladas y retoques procedentes de otras descripciones del
Hades, principalmente la 6rfica, més desconocida y novedosa que la
homérica que le sirvi6é de base de partida, y que Platén utiliza con total

libertad para adaptarla a su propia concepcién del destino de las almas.

Insiste, ademaés, Casadesus en que los elementos érficos introduci-
dos por Platén contribuyeron, con el paso del tiempo, a dar una ima-
gen o6rfica del conjunto, mas alla del peso real que este influjo tiene en
el texto platénico.

En un trabajo en el que estudia el mito del Fedén en comparacién
con las laminillas 6rficas y las Ranas de Aristéfanes, Edmonds ofrece una
solucién divergente; segin este autor, el modelo de Platén en lo que
llamamos «rasgos 6rficos» sigue un «paradigma mitico tradicional» y

3  Insiste en las diferencias sobre todo Annas 1982.
4 Casadesis 2008.
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el filésofo adopta el discurso mitico tradicional al servicio de sus pro-
yectos filoséficos’. No obstante, resulta poco verosimil considerar el
imaginario del Mas Alla con premios y castigos como <paradigma
mitico tradicional®», cuando es contradictorio con el verdaderamente
tradicional, el que se encuentra en Homero, en los liricos y en la
inmensa mayoria de los textos, hasta Luciano, segin el cual las almas
inanes residen en un Hades s6rdido e igual para todos®.

En los apartados siguientes pasaré revista a las descripciones del Mas
Alla que nos ofrece Platén, asi como la que encontramos en el pseudo-
platénico Axioco. En cada una sefialaré el contexto del relato y sus pro-
positos, los elementos que pueden ser analogos con los postulados por
los 6rficos respecto a «geografia y escenografia», personajes, lugares de
premios y castigos y razones por las que el alma ird auno o aotroy las
diferencias, tanto de concepcién como de detalle, entre la versién pla-
ténica y la que conocemos de la literatura 6rfica, en la medida en que

ésta pueda ser reconstruida.

9.2. EL IMAGINARIO ULTRAMUNDANO EN EL GORGIAS

Sécrates presenta en Gorgias dos referencias al Mas Alld. En la primera
(492e-493c) el contexto es una discusién de Sécrates con Calicles,
quien ha defendido que el comportamiento humano no debe obedecer
a ningtn freno moral, sino tender a la satisfaccién de los deseos. El
propésito de Sécrates al presentar este cuadro escatolégico es declarado

por él mismo (493c):

La verdad es que estas cosas son un tanto extrafias, pero manifiestan lo
que quiero mostrarte (si es que soy capaz), para persuadirte a que rectifi-

ques y prefieras en vez de la vida insaciable y desenfrenada, la ordenada.

Pretende Sécrates que la referencia al Més Alla en el que puede
recibir un castigo sea disuasoria de la actitud inmoralista de Calicles. Se
trata de la presentacién mas breve y més simple de las que nos ha legado
Platén, sin los elementos <cientificos» propios de las otras’. El punto

5 Edmonds 2004, 20-24.y 27.
6 Cf. critica de Bernabé 2006a.
7 Cf. Dodds 1959, 372 adloc.
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de arranque para introducir este relato es una cita de Euripides sobre la
posibilidad de que la vida sea muerte y la muerte, vida® y queda claro
que Sécrates trata de ser «moderno> al presentar la interpretacién que
un anénimo <siciliano o italiota» ofrece de lo que decian <«los
sabios», en lugar del relato é6rfico, en sus propios términos. En §§ 2.5
y 7.2 he examinado el pasaje, sefialando los diversos niveles de la esca-
tologia que se presentaba (relato antiguo, interpretacién, transmisién),
por lo que me limitaré aqui a resaltar las escasas caracteristicas que
parecen derivar del imaginario 6rfico: la idea de que ciertas almas pue-
den ser castigadas en el Hades y de que tal castigo consistiria en llevar
agua en un cedazo a una tinaja (niBog) agujereada. La referencia al
cedazo aparece también en Resp. 363d, en el contexto de las ideas de
«Museo y su hijo», lo que va en favor de caracterizarla como proce-
dente de un contexto 6rfico.

Fracasado en su intento de convencer a Calicles, Sécrates ofrece mas
adelante una dltima imagen infernal (523a-527a), como climax de la
obray con idénticos propésitos que la primera, pero sin duda mas ela-
borada y mas cruda. La presenta como un logos, y ademas, un logos ver-
dadero, aunque considera que Calicles puede considerarlo un mythos
(523a). Es claro que logos tiene aqui resonancias de los hieroi logoi 6rficos,
aun cuando se trate de un relato y no de una argumentacién. En cam-
bio mythoi tendria mas bien el sentido de «conseja¥», algo que se cuenta
sin la menor garantia de verdad®.

Comienza Sécrates este relato propio y mas detallado con una alusién
a Homero, en la que recuerda el reparto de poderes entre Zeus, Hades y
Posidén (Il. 15.187-192), pero a continuacién (y sin sefialar que ya no
estd citando a Homero), se refiere a una norma de época de Crono, que
el poeta de la Iliada no menciona en ninguna parte, la de que

aquel que pase su vida de un modo justo y santo, una vez que muere, vaya
a las Islas de los Bienaventurados y habite en ella con toda felicidad libre
de males, pero el que lo ha hecho de un modo injusto y sin dios, vaya a la

prision del castigo y la justicia, a la que llaman Tartaro.

8 Pl Gorg. 492e; Eur. Pobid. fr. 638 Kannicht [T 33bl. Cf. § 7.2, donde se sefiala
la inversién de valoraciones sobre la vida y la muerte como un rasgo propio de los
orficos, asi como Bernabé 200%¢; Macias 2008b.

9 Cf. las interesantes consideraciones de Annas 1982, 120s., asi como Brisson

2005, 147. Sobre el mito del Gorgias, cf. Bescond 1986, Sedley 2009.
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Si el Mas Alla presentado por Platén corresponde con el de los 6rfi-
cos porque ambos postulan la existencia de un destino diferente para
unas almas y otras, los dos que propone el filésofo no coinciden exac-
tamente con los de la imagineria érfica, ya que las Islas de los Biena-
venturados no son mencionadas por ninguna fuente 6rfica que conoz-
camos; el lugar al que arriban los iniciados, segin las laminillas de oro,
se situa claramente en el Hades. Las Islas de los Bienaventurados apare-
cen en Hesiodo (Op. 171) como el lugar a donde fue in illo tempore la
estirpe de los semidioses cuando desapareci6 de la faz de la tierra. En
un pasaje sospechoso de interpolacién, se dice que entre ellos reina
Crono, lo cual probablemente no signifique otra cosa sino que el
monarca celeste destronado habita en el mismo lugar en que lo hace la
raza que fue contemporéinea de su reinado™. También menciona una
isla de los Bienaventurados Pindaro", quien la describe como el espa-
cio al que van determinados seres humanos privilegiados, ya no la raza
de los semidioses hesiédica. La divinidad que aparece en relacién con
ellos es ahora Radamantis™. El poeta beocio parece haber fundido con-
cepciones homéricas y hesiédicas como el Elisio con ideas é6rficas. Pla-
tén asimila esta visién sintética que le brinda Pindaro, pero le afiade
una historia que parece ser de su propia cosecha; sefiala que en tiempos
de Crono y en los primeros de Zeus las causas no eran juzgadas correc-
tamente porque los jueces eran seres humanos que juzgaban a otro el
dia en que éste iba a morir. Zeus decide entonces que los hombres
deben ser juzgados tras la muerte y desnudos de todo cuanto en vida
camuflaba la categoria de su alma. Para ello encomienda la tarea a tres
hijos suyos:

Yo, que me he dado cuenta de ello antes que vosotros, he nombrado jue-
ces a hijos mios, dos de Asia, Minos y Radamantis, y uno de Europa,
Eaco. Asi que cuando ellos mueran, dictardn justicia en la pradera, en la
encrucijada de la que parten dos caminos, uno a las islas de los bienaven-
turados, otro al Tartaro. A los de Asia los juzgara Radamantis y a los de
EuroPa, Eaco. Y a Minos le dard como distincién ser juez de apelacién, si

alguno de los otros dos tiene alguna duda®.

10 West 1978, comentario a 173a.

11 Pind. OL 2.70 [T g1b]. Cf. Santamaria Alvarez 2004.

12 Sobre las Islas de los Bienaventurados, cf. Martinez Hernandez 1999.
13 Pl Gorg. 523e [T 50].
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La figura de los jueces es recurrente en Platén. Aparecera en las
otras escatologias de las que trataré en este capitulo (incluso en la del
Axioco) y, fuera de ellas, en otros pasajes, a los que merece la pena hacer
alusién.

En la Apologia™ Sécrates menciona una serie de personajes que con-
sidera un privilegio ver en el Hades. Inician la lista Minos, Radamantis,
Eaco y Triptélemols; se refiere a continuacién a cuantos semidioses
fueron justos en vida, y luego a los poetas, empezando por Orfeo. Es
probable que Triptélemo haya sido afiadido a la lista de los menciona-
dos en el Gorgias, para dar un toque eleusinio y, por ende, éatico, al con-
junto. La razén de la mencién de los jueces es obvia, dado que Sécrates
contrapone estos verdaderos jueces a los falsos que acaban de conde-
narlo. A la luz de esta precisién, se ilumina también la referencia del
Gorgias que insiste en la falibilidad de los jueces de aqui, que se dejaban
engafiar por el ropaje externo de los seres humanos y no eran capaces,
como si lo son los hijos de Zeus que dictan justicia en el Hades, de ver
las almas desnudas, en su verdad.

El juicio de las almas es también aludido en la Carta Séptima, donde se
atribuye a «discursos antiguosy sagrados®, y en un pasaje de las Leyes en
el que, a propésito de las normas sobre entierros, se recuerda que el
alma tiene que rendir cuentas ante los dioses de su comportamiento en
este mundo™.

Asi pues, la presencia de los jueces es una idea cara a Platén, pero
que no tiene sus antecedentes, que sepamos, en textos 6rficos. El tema
de la balanza para «pesar» las almas es caracteristico de la religién
egipcia y no se difunde demasiado en el dmbito griego, pero se encuen-
tra de nuevo en el cristianismo durante toda la Edad Media. En Grecia
hallamos el tema de la balanza en época antigua (ya desde Homero),
pero no para pesar las acciones del alma a su muerte, sino las suertes
(keres) de un héroe frente a las de otro, esto es, para determinar cual de

14 Pl Apol. 41a (OF 1076 I) [T 5].

15 De todos modos, como me sefiala Santamaria Alvarez, no esta claro que Minos,
Radamantis y los demas sean mencionados en este pasaje como jueces de las
almas, para atribuirles un determinado destino ultramundano, y Sécrates podria
estar pensando mas bien en que ejercen la misma funcién que Minos en Hom.
Od. 11.568, esto es, dirimir litigios entre los muertos. No necesariamente tene-
mos que proyectar sobre la Apologia la escatologia del Gorgias.

16 Pl Epist. 7.335a (OF 433 D) [T 271, cf. § 6.1; Leg. 959b.
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los combatientes va a morir”. Minos aparece en Homero, pero para
dirimir litigios entre los muertos (0d. 11.568), y mas adelante, encon-
tramos en Pindaro una alusién al juicio de las almas en el Mas Alla"™.

Sélo un testimonio considerado érfico presenta un juicio de las
almas: se trata de los restos de un cédice del 1111 d.C., que forman
parte de la coleccién de papiros de Bolonia y que contenian parte un
poema hexamétrico (OF 717). Desconocemos la época de la obray su
autor. Parece, por su estilo, un poema de época romana’ y algunos
sitian a su autor en el 1111 d.C.%°, mientras otros prefieren ubicarlo
en el ambiente judaico del helenismo alejandrinom. Es desde luego una
Catdbasis en la que no se contienen nombres mitolégicos, sino parece un
poema escatolégico y probablemente 6rfico®®. Aun cuando este
extremo se discutezg, los argumentos para sostener que es un poema
6rfico son bastante s6lidos**. Contiene una descripcién de los premios
y castigos en el Mas All4 con interesantisimos puntos de contacto con el
libro VI de la Eneida virgiliana. En una parte, por desgracia, no dema-
siado bien conservada, leemos los siguientes restos de versos:

] cedieron a la funesta necesidad®®

1y los desvergonzados, pero de su anterior soberbia

1y olvidarse de su coraje 75
] y echédndose a volar se detuvo

]a otras26 que van en direccién contraria

] de la tierra llegaron otras

] un camino tranquilo, pero tampoco éste

] era mejor que el otro 80

17 Cf. Il 22.208-213. Una escena similar se narraba probablemente en el poema
épico perdido la Etiépida si, como parece, éste era la fuente de la tragedia de
Esquilo llamada Wuyootacia Pesado de las Almas, cf. Radt 1977, pp. 347ss.

18 Pind. OL 2.59-60 [T 55d].

19 Lloyd-Jones —Parsons 1978, 88.

20 Vogliano 1952, 394.

21 Setaioli 1970; 1972 y 1973.

22 Merkelbach 1951.

23 Vogliano 1952, 385; 393.

24 Cf. especialmente Casadio 1986, 294s.

25 Se refiere ala necesidad que obliga al alma a reencarnar en determinadas condi-
ciones. La idea aparece ya en Emped. fr. 107 Wright (= B 115 D.-K., OF 449) [T
g1al.

26 Probablemente «almas».
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]con la mano alzaba la balanza
1 1a frase adecuada atribuia
] obedecia a la voz de la divinidad
1 al oir las palabras del dios.
] llevéndose?27 85

La secuencia de acontecimientos del pasaje parece reconstruirse
bien. Al parecer, unas almas han sido ya juzgadasy castigadas (v.74). Es
probable que la referencia al olvido en el v. 75 se deba a que han bebido
el agua de Lete, que produce el olvido del antiguo coraje que se tenia
en vida.

En los versos 77 y 79 se habla de dos vias, una que baja, la de los
muertos y otra que sube, la de los que deben reencarnar. Después (v.
78) se mencionan otras almas que llegan, probablemente las de los que
acaban de morir y a partir del v. 81 se describe un juicio de las almas,
en el que una divinidad utiliza la balanza y pronuncia la sentencia, que
el alma oye y a la que obedece.(83-84).

Dada la falta de presencia de jueces en los textos cuya antigiiedad,
los siglos v-111 a.C., nos es conocida, no podemos evitar el pensar que
la presencia de los jueces infernales en el poema del Papiro de Bolonia es
un afiadido en la tradicién 6rfica tardia, procedente con toda probabi-
lidad de la tradicién seguida por Pindaro y luego por Platén. En las
laminillas lo inico que parece semejante a un juez es la propia Persé-
fohe, quien, segin una laminilla de Turios (1v a.C.), decide si el alma
que llega ante ella como suplicante ird o no a la morada de los limpi-
dos™.

Si los jueces no figuran en fuentes 6rficas antiguas, la pradera y los
caminos, en cambio, si aparecen en las laminillas 6rficas; volveré sobre
ello cuando analice la escatologia de la Repiiblica.

La cuestién mas interesante que se suscita a propésito de la escatolo-
gia del Gorgias es si el mito, tal y como nos lo narra Platén, presupone la
reencarnacién de las almas o no. Dodds considera que, aunque no se
menciona explicitamente, esta creencia esta implicita en la mencién de
la desconfianza y el olvido en 493cy de la contemplacién de los sufri-
mientos de los grandes pecadores en 525¢, que s6lo pueden ensefiar a

27 P. Bonon. (OF 717) 73-85 [T 47al. C{f. Bernabé 2003a, 281ss.
28 OF 489-490.6-7 [T 53al, cf. Bernabé-Jiménez 2008, 115s.
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las almas si éstas vuelven a nuestro mundo®’. Por el contrario, Annas
sostiene que el relato platénico es contradictorio con tal idea®® y cree,
siguiendo a Irwin®, que el pasaje es significativo sin necesidad de asumir
que las lecciones que aprenden los muertos puedan valer para este
mundo. En su opinién, el mito del Gorgias tiene mas sentido si hay un
juicio definitivo, que resultaria mas disuasorio para las malas conductas.

Creo que la discusién es irrelevante y que puede llegarse a una solu-
cién intermedia o, si se quiere, menos radical. En mi opinién, es un
hecho que el didlogo sélo se refiere alo que ocurre tras el juicio de una
vida, sin hacer alusién alguna a posteriores reencarnaciones, pero no es
menos cierto (pace Annas) que nada de lo que se dice en Gorgias es con-
tradictorio con la posibilidad de que, tras los castigos en el Tartaro, al
alma se le dé otra oportunidad de corregir sus errores, tras una o varias
reencarnaciones mas. Lo que ocurre es que Sécrates pretende ante
todo disuadir a Caliclesy por ello pone el énfasis en el esquema prima-
rio injusticia-castigo y en el uso del relato escatolégico como incentivo
para ser justo, y no en la reencarnacién, que es irrelevante para el pro-
posito de este mito y que, incluso, habria debilitado su argumento, ya
que podria dar pie a Calicles a que dejara para vidas posteriores la posi-
bilidad de mejorar su condicién moral.

9.3. EL ALLENDE EN EL FEDON

Platén presenta otra visién escatolégica en el Fedon®®. Aunque el mito
propiamente dicho comienza en 107c ss., Sécrates enuncia mucho
antes su razén de ser:

Sino que estoy muy esperanzado de que para los muertos hay algo y, como

se dice de antiguo, mucho mejor para los buenos que para los malos®®.

El contexto que justifica el mito es, por tanto, el deseo de Sécrates
de explicarles a sus discipulos por qué no tiene miedo a la muerte y por

29 Dodds 1959, 303, 375, 381.

30 Annas 1982, 124s.

31 Irwin 1979, 24.8.

32 Cf. Morrison 1959; Calder 1968; Funghi 1980; Kingsley 1995, 79ss.; Pradeau
1996; Mancini 1999; Edmonds 2004; Bernabé 2006a; Betegh 2006.

33 Pl. Phaed. 63¢ [T 52].



164 PLATON Y EL ORFISMO

qué ellos no deben tampoco temer por él. La expresién ambigua
«como se dice de antiguo» (dHomeg e nol wéhow Aéyetaw) no deja claro
cuil es la fuente de esta suposicién, pero sugiere un «antiguo relato»
(mohowdg MoYog). v
La preparacién de esa escatologia final continta a lo largo de las
discusiones de todo el didlogo, aunque algo mas adelante se encuentra
otro importante punto de atencién sobre el centro de la argumenta-
cién:
Asi pues, si esto es verdad, amigo, hay gran esperanza para quien arribe a
donde yo me encamino, de que alli, de una manera mas satisfactoria que
en cualquier otro sitio, se ganara eso por lo que se produjo un esfuerzo
tan grande en la vida presente, de manera que el viaje que ahora se me ha
ordenado se produce con buena CSPeranZa para mi y para cualquier otro

- d .f. d 34
hombre que crea que su mente estd preparada, como puriticada .

Sécrates usa un lenguaje mistérico, pero trascendido. Los mistas
orficos al llegar al Hades proclaman su pureza que les permitira acceder
a un lugar privilegiado en el Mas All4, segin una laminilla de Turios
del 1v a.C.

Vengo de entre puros, pura, reina de los seres subterréneosg5.

De forma paralela, Sécrates cree que su pureza le garantiza un pri-
vilegio semejante al que se les promete a los creyentes 6rficos, aunque
el estado de pureza para él se consigue de otra manera, no mediante un
ritual, sino practicando la filosofia. Luego he de volver sobre ello (88§
12.12-13).

El filésofo, incluso, admite la posibilidad de que tuvieran razén los
6rficos en sus ideas escatolégicas, a condicién de entenderlas de un

modo peculiar:

Y puede ser que los que instituyeron las teletai no sean gente inepta, sino
que en realidad se indique de forma simbélica desde antafio que quien
llegue al Hades no iniciado y sin haber cumplido las teletai <yacera en el
fango», pero el que llega purificado y cumplidas las teletai, habitars alli

con los dioses3". Pues en efecto, como dicen los de las teletai, son

34 Pl Phaed. 67b [T 53].

35 OF489-490.1 [T 53al.

36 En realidad Plat6n ejerce ya aqui una sutil transposicién: las laminillas é6rficas de
Turios (1va.C.) proclaman-claramente que el iniciado, una vez liberado, se con-
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muchos los portadores de tirso, pero los bacos, pocos.
y éstos, en mi opinién, no son otros que los que han filosofado correcta-
mente37.

Y poco después reitera su referencia a ideas é6rficas, esta vez, a la
transmigracion:

Y examinémoslo de este modo: si es que estdn en el Hades las almas de las
personas que han muerto o no. Y es que hay un antiguo relato, que me
viene a la mente, segtn el cual estdn alli habiendo ido desde aqui, pero de

38
nuevo vuelven y nacen de los muertos

Asi pues, Socrates ha ido preparando a lo largo del didlogo la esca-
tologia final que se asentara sobre estas dos bases: la relacién que existe
entre la iniciacién, desde luego, entendida como la filosofia, con pre-
mios en el Mas All4, y la teoria de la transmigracién de las almas.

Entrando ya en el relato escatolégico propiamente dicho, Sécrates,
tras argumentar que, puesto que el alma es inmortal, no se libera de su
maldad con la muerte (107¢), comienza a describir su camino al Mas Alla,
introducido por un «se dice» que deja de nuevo sus fuentes totalmente
en la oscuridad. Hay un cierto acuerdo en considerar que el mito es una
construccién realizada sobre diversos materiales en los que los érficos no
son mayoritarios y no.voy a entrar en las discusiones sobre el sentido que
este mito tiene en Platén®, sino que me limitaré a esbozar sus lineas gene-
ralesy a precisar los elementos que pueden ser 6rficos, de acuerdo con las
fuentes de que disponemos sobre este movimiento religioso.

Plat6n habla de unos guias:

Se cuenta lo siguiente: que a cada uno que muere el demon de cada uno,
que le ha correspondido precisamente mientras estaba vivo, trata de lle-

varlo a un cierto lugar en el que, una vez reunidos y juzgados, emprenden

vierte en dios: OF 487.4. [T 25b]: «en dios te has convertido, de hombre que
eras» (Beog ¢yévou £E avBodmov), OF 488.9 [T 53b]: «feliz y afortunado, seras
dios en vez de hombre» (SABie x0l poxogoTé, Bedg &' Eonu dvti footoio). El filésofo
limita esta afirmacién a que el alma del iniciado habitara con los dioses, sin lle-
gar a borrar las fronteras entre la divinidad y el ser humano.

37  Pl. Phaed. 69c (OF 434 III, 576 I) [T 41].

38 Pl. Phaed. 70c (OF 428) [T 26].

39 Remito al reciente estado de la cuestién con abundante bibliografia, de Ramos
Jurado 2002, 196-198.
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viaje al Hades con el guia aquél al que se le ha encomendado llevarlos alli

desde aqui‘w.

En las laminillas no se mencionan guias (aunque Guthrie*' cree
hallarlos en la persona que pronuncia algunas de las palabras de las
laminillas, lo cual es poco verosimil). Hasta hace poco tiempo, se rela-
cionaba con estos démones un pasaje del Papiro de Derveni, en el que se
leia algo acerca de que cada uno tiene un demon como una especie de
Angel de la Guarda avant la lettre. Pero se descubrié que la disposicién de
los fragmentos de las primeras tres columnas contenia erroresy ahora
la columna se lee de otro modo**. En el mismo papiro y tres columnas
después, se mencionan unos démones que estorban al alma en su
camino hacia el Mas All4, como objeto de los rituales llevados a cabo

por unos profesionales denominados «magos»:

Invocaciones y sacrificios apaciguan a las almas. Un ensalmo de los magos
puede cambiar de sitio a los démones que estorban, dado que los démo-

1 d 43
nes que Cstorban son almas Venga oras

Vemos, pues, que, al menos en ciertas interpretaciones orficas,
parece que se creia en la intervencién de unos intermediarios, deno-
minados démones, que o bien acompafiaban a cada uno o bien estor-
baban al alma en su transito al Mas All4, pero conocemos muy mal los
detalles de esta creencia.

Lo peculiar de la versién escatolégica del Fedon es que, frente a las
otras versiones, en que se habla de que cada alma afronta sola su juicio,
en ésta el juicio queda difuminado y no se habla de los jueces, pero en
cambio hay una especie de «sociedad de almas» que acoge o rechaza a
las que van llegando, hasta que, trascurrido cierto tiempo, cada una
«es llevada por la necesidad hasta la morada que le corresponde»‘”. El
filésofo despersonaliza el proceso, habla de juicio, sin mencionar a los
jueces, afirma que las almas van adonde les esta determinado, sin pre-

40 Pl. Phaed. 107d.

41 Guthrie 1952, 178.

42 PDerv. col. III [T 51a]. Cf. Janko 2008, Tsantsanoglou en prensa, Bernabé en
prensa b.

43 P.Derv. col. VI1-4 [T 13d].

44 Pl. Phaed. 108c.
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cisar quién lo determina, salvo referencias abstractas a la «necesidad>»
o el «destino>».

A continuacién hallamos otra novedad: una larga y prolija descrip-
cién del mundo, en la que se integra el Mas Alla. Segun el filésofo,
habitamos cavidades de una tierra inmensa, creyendo que estamos en su
superficie. Hay numerosos puntos de contacto de esta descripcién con
el doble plano descrito en el mito de la Caverna®®, donde también cree-
mos estar en el mundo real y en realidad estamos bajo €él, en un mundo
diferente. En el mito del Fedin se supone que entre unas cavidadesy
otras hay comunicacién a través de orificios, por los que también flu-
yen rios que pasan entre ellas*®. La referencia a que esto ocurre como
en una cratera ha hecho pensar a algunos autores en un influjo 6rfico,
si bien no hay demasiada base para afirmarlo?’. Una de las partes de la
tierra corresponde a lo que los poetas llaman Tartaro, y Platén cita al
respecto a Homero48, aunque, como hemos visto en § 4.3, el comenta-
rio de Aristételes al pasaje da a entender que la inspiracién de este
detalle de la geografia infernal procede mas bien de un poema 6rfico®.
Coincide con esta impresion el largo pasaje que se refiere a los rios
infernales:

Pues bien, hay otras muchas corrientes, grandes y variadas, pero se da el
caso de que entre tantas que son hay cuatro corrientes, la mayor de las
cuales y que fluye en el circulo més externo, es la llamada Océano. Frente
a ésta y en sentido contrario fluye el Aqueronte, que corre a través de
otros lugares yermos y tras fluir incluso bajo tierra, desemboca en la
laguna Aquerusiade, adonde llegan las almas de muchos difuntos y tras
haber aguardado unos plazos de tiempo determinados, unas mis largos y
otras, méas cortos, son enviadas de nuevo a los nacimientos de seres vivos
(i. e. a reencarnar). Un tercer rio discurre en medio de ellos y cerca de su’
nacimiento desemboca en un lugar espacioso quemado por un gran fuego
y forma una laguna mayor que nuestro mar (i.e. el Mediterrineo) cuya
aguay cieno estdn hirviendo. De alli discurre en circulo, turbio y cena-

goso, y después de dar la vuelta a la tierra, llega a otra parte, en los confi-

45 PL Resp. 514a ss.
46 Pl. Phaed. 111d.

47 Cf.§5.
48 1L 8.14.

49 Pl Phaed. 111e-112a (OF 27 1) [T 23], Aristot. Meteor. 355b 34 (OF 27 II) [T 23al.
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nes de la laguna Aquerusiade, pero sin mezclar en ella sus aguas. Una vez
que ha dado muchas veces la vuelta bajo tierra, desemboca en una parte
mas baja del Tartaro. Este rio es el que se llama Piriflegetonte, cuyas
corrientes de lava expulsan fragmentos alld donde tocan tierra. Y frente a
éste, a su vez, el cuarto rio desemboca en primer lugar en un lugar terri-
ble y salvaje, segdn se dice, que tiene todo él el color del lapislézuli, al que
llaman Estigio, y a la laguna que forma el rio en su desembocadura,
Estige. Este, al llegar aqui y tras haber tomado una fuerza terrible en sus
aguas y tras hundirse bajo tierra, discurre haciendo meandros en sentido
contrario al Piriflegetonte y sale a su encuentro en la laguna Aquerusiade
desde el lado contrario. Tampoco su agua se mezcla con ninguna otra,
sino que, avanzando en circulo, desemboca en el Tartaro por el lado con-
trario que el Piriflegetonte. Su nombre, segun dicen los poetas, es
Cocito®°.

La fuente de esta fantastica y minuciosa descripcién no puede ser
Homero mas que en infima medida, ya que el poeta se limita a una
breve mencién de los rios, al referirse a las puertas del Hades (Od.

10.513s.):

Alli, hacia el Aqueronte fluyen el Piriflegetonte
y el Cocito, que es un ramal del agua de la Estige.

La brevedad de la referencia homérica puede llevarnos a pensar que
Platén ha podido inspirarse también en fuentes 6rficas, aunque, por
supuesto, la gran mayoria de los adornos literarios de la descripcién
son de su propia cosecha.

En efecto, la descripcién de los lugares infernales interesé a los
6rficos, de acuerdo con una noticia del comentario de Damascio al
pasaje platénico, que, a su vez, estd basado en otro previo de Proclo,
donde se afirmaba taxativamente que Platén se habia inspirado en los

poemas érficos:

Los cuatro rios que se describen corresponden, segtn la tradicion de
Orfeo, a los cuatro elementos subterrdneos y los cuatro puntos cardinales
en dos juegos de opuestos: el Piriflegetonte, al fuegoy al este; el Cocito, a

la tierra y al oeste; el Aqueronte, al aire y al sur. Orfeo se limité a dispo-

50 Pl Phaed. 112¢-113¢ [T 54].
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nerlos de este modo, y es el comentarista (i. e. Proclo) el que asocia a

Océano con el aguay el norte®

E incluso en otro pasaje, Damascio cita al respecto un poema 6rfico

(que debe ser las Rapsodias):

Los cuatro rios son los cuatro elementos en el Tértaro: el Océano, segin
el comentarista (i. e. Proclo), es el agua; el Cocito o Estige, la tierra; el
Piriflegetonte, fuego; el Aqueronte, aire. Opuesto al Piriflegetonte es el
Estigio, caliente, frente a frio; opuesto a Océano es el Aqueronte, agua
frente a aire. Por eso Orfeo (OF 342) le lama Aeria (nebulosa) a la laguna
del Aqueronte52 .

Lo tnico que nos interesa del comentario de Damascio es la refe-
rencia a que esta geografia infernal sigue la tradicién de Orfeo, esto es,
que Proclo se basé para su interpretacién en un poema atribuido al
bardo tracio en el que se mencionarian los cuatro rios al hilo de la des-
cripcién del destino de las almas en los infiernos. Como el poeta le
llama Aeria, «nebulosa®, a la laguna del Aqueronte, es 16gico que Pro-
clo relacionara el Aqueronte con el aer (aire nebuloso). El Piriflege-
tonte, nombre que significa «que arde en llamas>», hacia casi obvia su
identificacién con el fuego. De ahi que el fil6sofo neoplaténico acabara
por identificar los otros dos rios con los otros dos elementos.

Platén nos dice que es a la laguna Aquerusiade adonde llegan las
almas de la mayoria de los muertos y que, una vez que pasan alli el
tiempo que les ha sido decretado, mas o menos segin los casos, vuelven
a reencarnarse®®. Me parece muy interesante que el filésofo relacione
esta parte de su descripcién de la geografia infernal con la teoria de la
metempsicosis, describiéndonos una especie de «Purgatorio» avantla
lettre. Ignoramos si este punto concreto estaba ya presente en la tradi-
cién 6rfica o es innovacién exclusiva de Platén, aunque lo segundo me
parece mas probable, dada la ausencia de testimonios érficos sobre el
particular.

También de la descripcién infernal érfica, aunque pasada por la
interpretacién neoplaténica, proceden los dos fragmentos siguientes,
referidos a Estige:

51 Damasc. in Pl. Phaed. 1.541 (2747 Westerink) (OF 341 II) [T 54al.
52 Damasc. in Pl Phaed. 2.145 (363 Westerink) (OF 341 IV'y 342) [T 54b].
53 Pl. Phaed. 113a.
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Evidencian los teélogos que Océano es la fuente de toda clase de movi-
miento, diciendo que hace surgir diez corrientes, de las que nueve fluyen
hacia el mar®*.

Y aqui Numenio (fr. 36 Des Places) y los intérpretes del sentido oculto de
Pitagoras entienden como semen el rio Ameles en Platén (Resp. 621a) y la

Estige en Hesiodo (Th. 361) y en los 6rfic0555.

Ambos pasajes son muestra de la interpretacion de los textos érficos
en manos de quienes pretenden que tienen un sentido oculto, mas que
de su contenido real®®, sobre el que estamos muy mal informados.
Concretamente, la segunda interpretacién parece deberse a que, tras
llegar a la Estige, el alma puede volver a reencarnarse, lo que lleva a
Numenio a identificar alegéricamente el papel de la laguna como ger-
men del nacimiento de una nueva vida con el del semen.

Por fin, Platén menciona (Phaed. 113d) que los muertos, que llegan
a donde los conduce su demon, son sometidos a juicio, sin indicar por
quién, y que unos son purificados en la laguna del Aqueronte, mien-
tras que otros, incurables, son arrojados al Tértaro, «de donde jamas
salen». Tras una cierta casuistica, el filésofo se refiere, como es légico,
a quienes han vivido santamente, que se liberan de los lugares del inte-
rior de la tierra como de la carcel y moran sobre la tierra, siendo los
filésofos los que viven sin cuerpo y en moradas «ain mas hermosas que
éstas». Toda esta elaboracién carece de paralelos y debemos conside-
rarla de cufio platénico. La conclusién es, para Sécrates, que por ese
motivo debe participarse en la virtud y la sabiduria en la vida, «pues
hermoso es el premio y la esperanza, grande»57.

Asi pues, el punto de vista de la escatologia del Fedén estad condicio-
nado por la proximidad de la muerte de Sécrates y las razones de su
tranquilidad personal frente a este dificil evento.

Probablemente uno de los motivos de la intromisién en este didlogo
de una cosmologia compleja es la aficién de Platén por crear poderosos

54 Procl. in PL Tim. 111 180.8 Diehl (OF 343) [T 54cl. La décima es Estige, cf. Hes.
Th. 789-791 «Una décima parte (de Océano) enseguida queda apartada, pero
nueve en torno de la tierra y del ancho lomo de la mar, haciéndolas girar en un
argénteo remolino, las precipita en el mar>. El plural «los te6logos» incluye, al
parecer, a Orfeo y a Hesiodo.

55 Porphyr. ad Gaurum 2.2.9 (34.26 Kalbfleisch, OF 344) [T 54dl.

56 Cf. §2.5.

57 Pl. Phaed. I14.c.
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imaginarios, pero su propésito principal parece ser situar en nuestro
mundo espacios escatolégicos que antes formaban parte de una geogra-
fia mitica; en otros términos, a la necesidad de situar los lugares donde
el alma recibe premios y castigos en una parte del mapa general del
universo®. Para configurarla, el filésofo se ha inspirado en parte en
imégenes que estdn en la tradicién poética, pero también ha aprove-
chado nuevas ideas cientificas sobre la constitucién del mundo.

Novedad con respecto a las otras escatologias es asimismo la presen-
cia de un demon acompafiante de cada alma, que no esté lejos de «ese
algo divino y deménico» (BeldV T HOL SoupdVIOV) que viene a ser una
especie de voz de la conciencia de Sécrates™. Una vez mas, advertimos
que toda la presentacién ultramundana se hace pensando en la suerte
del filésofo.

Por otra parte, Platén pone en esta escatologia mucho énfasis en la
transmigracién de las almas, mientras que el juicio, como tal, aparece
difuminado y ni siquiera se mencionan los jueces. Ambas circunstan-
cias extrafian a Annaseo, éluien considera que el fil6sofo no ha combi-
nado con acierto la idea de tortura frente a premio de las actuaciones
en la vida y el modelo de la reencarnacién, aunque la propia autora
sefiala que con ello expresa importantes verdades sobre la relacién
entre cuerpo y alma. Pienso que estas dos caracteristicas, énfasis sobre
la transmigracién y minima relevancia del juicio, obedecen al propé-
sito con el que la escatologia aparece en el dialogo: justificar la espe-
ranza de Sécrates ante la muerte. El juicio aparece difuminado porque
se considera obvio que su vida no puede ser merecedora mas que del
mejor de los destinos; la seguridad de que no va a ser castigado preside
todo el didlogo. En cambio, la idea de la transmigracién es pertinente
para insistir en la idea de que la mejor suerte del alma es escapar del
cuerposl. Es mis, se da el caso de que los discipulos que lamentan la
prisién y muerte de Sécrates no son conscientes de la paradoja de que
él va a ser de inmediato libre de verdad, mientras que ellos, los aparen-
tes hombres libres, seguiran prisioneros del cuerpo y de las miserias de
la vida®?. Por ello, pienso que la incorporacién clara de la idea de la

58 Cf. Annas 1982, 126.
59 Pl Apol. 31cd.

60 Annas 1982, 127ss.
61 Annas 1982, 127.

62 Casadesus 2008.
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reencarnacién ofrece un mensaje mas optimista que el del Gorgiasﬁg, ya
que, incluso el malvado que seré castigado tendra mas adelante una
oportunidad. El panorama es igualmente disuasorio para los réprobos,
pero ofrece una esperanza a largo plazo.

¢Cuéanto hay de 6rfico en esta escatologia? En primer lugar, la
insercién de elementos cosmolégicos en un escenario infernal. Deta-
lles de esta cosmologia son coincidentes con las noticias que tenemos
de poemas 6rficos dedicados al tema, si bien parece claro que Platén ha
trascendido ampliamente un esquema mas simple y ha elaborado un
cuadro mucho mais espectacular; también pueden proceder de fuentes
o6rficas personajes como Adrastea (cf.86.6). En segundo lugar, la rela-
cién expresa entre la transmigracién y los premios y castigos. El hecho
de recibir castigo en el Mas Alla no sustituye, sino que complementa, el
castigo de reencarnar, lo que implica oportunidades posteriores para
las almas réprobas. En tercer lugar, la aparicién de démones que guian
por el Mas Alla.

La transposicién platénica se deja ver, ademas de en la imponente
construccion del imaginario infernal, en la suplantacién de la inicia-
cién y la perspectiva ritualista por un concepto moral y por la inicia-
cién filoséfica, como condiciones para acceder a la beatitud eterna.

9.4. ESCATOLOGIA EN LA REPUBLICA

Platén nos presenta dos imaginarios escatolégicos en la Republica, si bien
de una forma muy distinta. E]l primero le es ajeno, ya que lo atribuye a
otros, incluso lo critica, y s6lo se refiere a él en un par de alusiones: en
la primera, atribuye a «Museo y su hijo» un escenario de premiosy
castigos en el Allende consistentes los primeros en un banquete y en
una embriaguez perpetua para los justos, y los segundos en llevar agua
en un cedazo y yacer en medio del fango para los impios e injust0564.
En una segunda alusién, se refiere a unos personajes a los que consi-
dera deleznables, pero que basan sus ritos liberadores en libros de
Museo y Orfeo. En ninguna de las dos figuran descripciones, sino que

63 Frente a Annas, 1982, 129, quien cree que <the introduction of reincarnation
... blurs this message>».

64 PL Resp. 363cd (OF 4311, 434 1) [T 36y T 39].
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simplemente se sefiala la diferencia de suerte en el Més All4 entre quie-
nes estan iniciados por estos personajes y quienes no lo estin®. Podri-
amos afiadir a la lista de imaginarios infernales ajenos la referencia, casi
al principio de la obra, a las personas que al llegar a viejos comienzan a
temer que sean verdad algunos mitos que se cuentan sobre el castigo de
los injustos en el Hades, de las que antes se reian®®. Es claro que Platén
no comparte estas doctrinas, que tienen a su parecer el grave inconve-
niente que prometen la liberacién de las culpas mediante un simple
ritual y la pureza religiosa, algo que para un filésofo de profundas con-
vicciones morales, como él, y que, ademas, estd intentando trazar un
modelo de convivencia politica resulta del todo intolerable.

En un segundo momento, Platén expone su propia escatologia, en
el mito de Ex®. Esta, por el contrario, es presentada de un modo dete-
nido y es, ademas, la que corona la obra y fundamenta el sistema poli-
tico que se ha expuesto en ella. Esta claro que la modela sobre elemen-
tos anteriores, en parte, orficos (para los griegos un imaginario
totalmente nuevo habria resultado extrafio y poco convincente), pero
opera en ellos una sutil transposicién.

Su razén de ser es (614a) que «cada uno recoja de este discurso lo
que quiera escuchar», frase que, situada en el contexto politico de la
Repiiblica, indica que la escatologia obedece a propésitos claramente
politicos y morales, para apoyar todo lo que en la obra se habia estado
discutiendo sobre la ciudad ideal y los ciudadanos perfectos.

Platén presenta como protagonista del relato a un panfilio llamado
Er, que, tras haber muerto en combate, tuvo el privilegio de que se le
permitiera regresar del Mas Alld doce dias después para contar lo que
habia visto. Da la impresiéon de que el filé6sofo desea darle a su relato
apariencia de verdad haciendo que su personaje emule al propio Orfeo
en su condicién de visitante del Allende que vuelve para describir lo
que alli ocurre; mas atn, porque son los propios dioses los que lo han
comisionado para que lo haga. Su relato se presenta, pues, en cierto
modo, como una especie de mensaje directo de los dioses, destinado a
corregir el falso de Orfeo. Asi comienza el relato de Er:

65 Pl Resp. 364be (OF573 D) [T13y T 441].
66 Pl Resp. 330d (OF 433 IID) [T 38].
67 Pl Resp. 614b-621b. Cf. Richardson 1926; Vernant 1965; Schils 1993; Fago

1994.
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Y dijo que, cuando salié de €l su alma se habia puesto en marcha con otras
muchas y que habia arribado a un lugar maravilloso, en el que habia dos
aberturas de la tierra que se comunicaban entre siy otras dos arriba, en el
cielo, enfrente de las primeras. Y en medio de unas y otras estaban senta-
dos unos jueces que, una vez emitidos sus veredictos, ordenaban que los
justos marcharan hacia la derecha y hacia arriba, a través del cielo ... y que

.. . . . . . . . 68
los injustos lo hicieran hacia la izquierda y hacia abajo

El lugar en cuestién es definido como una «pradera® un poco mas
adelanteﬁg, cuando Er describe un trasiego de almas que van y vienen,
se saludan y charlan en un animado cuadro, las que proceden del sub-
suelo, es decir, del lugar en que han sido castigadas, hablan de cosas
terribles que no se especifican, mientras que las que proceden del cielo
cuentan las visiones de indescriptible hermosura que han contem-
plado. Asimismo, precisa Er, las almas pagan pena de sus injusticias y
ofensas «diez veces por cada unay cada vez durante cien afios» y, con-
secuentemente, los que habian obrado bien, recibian compensacién
positiva en la misma proporcién. Tras referir los castigos especialmente
violentos que esperan a los tiranos, personificados en Ardieo, Platén
describe una visién magnifica del universo entero, en torno del huso
de Necesidad (Ananque), descrito minuciosamente, y un imaginario
poblado de figuras tradicionales, como las Sirenas y las Moiras que apa-
recen en un entorno completamente nuevo. Todo ello tiene muy poca
relacién con lo érfico’.

Lo que es curioso es que Laquesis anuncia a las almas que comen-
zara para ellas una nueva carrera caduca en condicién mortal, pero que
cada una puede elegir su destino, y el turno de elegir es a suertes. La
primera en elegir, escoge la vida de un tirano, para arrepentirse inme-
diatamente después. No deja de ser significativo que en este punto apa-
rezca Orfeo en el relato de Er, como una especie de guifio, presentado

68 Pl Resp. 614b (OF 461) [T 471.

69 Pl Resp. 614e.

70 Ananque aparece en algin fragmento érfico (OF 77 [T 31d], 210, 250), pero sin
relacién, que sepamos, con el ciclo de las almas. Por otra parte, Burkert 1975, 98
pone en relacién el hecho de que quienes van a renacer pasen bajo el trono de la
diosa con la expresién de una lamina de Turios (Iv a.C.): OF 488.7 [T 53b] «me
sumi bajo el regazo de la reina subterrdnea®, que tiene también claras connota-
ciones de un rito de renacimiento.
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humoristicamente eligiendo una vida de cisne por odio a las mUJeres7 ,
en medio de una galeria de personajes conocidos de la literatura y la
mitologia. Es entonces cuando la imagineria escatolégica ajena vuelve a
aparecer:

De alli, sin poder volverse, iba a pie al trono de Necesidad (Ananque) y
tras haber cruzado al otro lado, cuando los demas habian cruzado, se diri-
gian todos a la campa del Olvido, en medio de un terrible calor asfixiante,
pues el lugar estad yermo de arboles y de cuanto produce la tierra. Y ya al
atardecer acampaban junto al rio de la Despreocupacién (Ameles), cuya
agua no puede llevarse en vasija alguna. Pues bien, todos se veian forzados
a beber una cierta cantidad de agua, y los que no eran protegidos por su
discrecién bebian maés de la cuenta. Y el que bebe en cada ocasién se
olvida de todo’?.

Una vez que han bebido del agua, las almas se acuestan para ir a
medianoche cada una a su nueva vida en la tierra, salvo Er, al que le
indican que no beba agua y se encuentra <resucitado» en su propio
cuerpo. Termina el didlogo una exhortacién de Sécrates a practicar la
justicia para ser amigos de los dioses y ser recompensados en el Mas
Alla.

Para evaluar la posibilidad de que Platén se haya inspirado en algan
modelo 6rfico, presento aqui el documento mas importante para nues-
tro conocimiento de la escatologia érfica en esta época, la laminilla de
oro encontrada en Hiponio (Vibo Valentia) y datada hacia 400 a.C.:

Esto es obra de Mnemésine. Cuando esté en trance de morirse

hacia la bien construida morada de Hades, hay a la diestra una fuente
y cerca de ella, erguido, un albo ciprés.

All§, al bajar, las 4nimas de los muertos se refrescan.

jA esa fuente no te allegues de cerca ni un poco!

Pero mas adelante hallaras, de la laguna de Mnemésine

agua que fluye fresca. Y a su orilla hay unos guardianes.

Ellos te preguntaran, con sagaz discernimiento,

por qué investigas las tinieblas del Hades sombrio.

Di: «Hijo de Tierra soy y de Cielo estrellado;

71 Pl Resp. 620a (OF 1077 1) [T 8], f. § 1.5.
72 Pl Resp 620e (OF 462) [T 48].
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de sed estoy seco y me muero. Dadme, pues, enseguida,

a beber agua fresca de la laguna de Mnemésine».

Y de cierto que consultaran con la reina subterranea,

y te darén a beber de la laguna de Mnemésine.

Asi que, una vez que hayas bebido, también ta te iras por la sagrada via
por la que los demis iniciados y bacos avanzan, gloriosos73.

Guthrie, que pone de relieve las semejanzas que se encuentran entre
el escenario infernal descrito por Platén y el que nos ofrecen las lami-
nillas de oro orficas, cree que ambos esquemas religiosos pueden equi-
pararse y asi atribuye a los 6rficos la idea de que una vez que muere el
cuerpo las almas van al Hades, donde son conducidas ante jueces infer-
nales, que dictaminan su suerte posterior tomando en consideracién su
conducta durante su vida en la tierra, de modo que las malas son casti-
gadas y las buenas logran la felicidad. Las almas que debian reencar-
narse tienen que beber agua del olvido para olvidar su existencia ante-
rior, reingresan en un cuerpo mortal y nacen de nuevo.

Parece claro que la reconstruccién de Guthrie del recorrido del
alma segn los 6rficos es un mero trasunto de la descripcién platénica,
dando asi por supuesto que el fil6sofo atico habia seguido con fidelidad
el modelo é6rfico.

Sin embargo, todo parece indicar que el paralelismo entre la des-
cripcién platénica y las alusiones de las laminillas no pasa de ser super-
ficial. Coincide en parte la «geografia»: la fuente del olvido, los cami-
nos a un lado y otro, lallanura por la que se pasa sed y especialmente la
pradera, que es mencionada en algunas laminillas 6rficas como sede de
los bienaventurados, por ejemplo, en una de Turios y en otra de Feras

(Tesalia), ambas del s. v a.C.:

Salve, salve, al tomar el camino a la derecha

hacia las sacras praderas y sotos de Perséfone’’

73 OF 474 [T 5oal, cf. Bernabé-Jiménez San Cristébal 2001, 25ss.; 2008, 9ss.,
donde se encuentran también otras laminillas similares, un poco posteriores, y
un amplio comentario.

74 Guthrie 1952, 177s., en lo que sigue a Harrison 1903, 599. Ninguno de los dos
autores pudo conocer la laminilla de Hiponio, que se publicé mucho mais tarde,
pero si la de Petelia v a.C.), muy parecida a la anterior (OF 476), cf. Bernabé-
Jiménez San Cristébal 2001, 27; 2008, 10s.

75 OF 487.5-6 [T 5obl.
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i < 1s .76
Penetra en la sacra pradera, pues el iniciado estd libre de castigo

Pero las diferencias son muy profundas. Nada nos dice Platon del
engafioso ciprés (por el contrario, afirma que alli no crece arbol
alguno). La disposicién de los caminos es distinta y tiene una funcién
diversa, mientras que la pradera es un mero lugar de paso, en vez del
lugar de llegada de las almas privilegiadas descrito por las laminillas. Y
éstas, por su parte, no hablan de jueces, sino de unos guardianes que
esperan que el alma les dé una contrasefia para dejarla pasary, en un
momento posterior, de la propia Perséfone como quien decide si per-
mite o no el acceso del alma recién llegada al lugar de bienaventuranza.

Pero la diferencia mas radical entre la descripcién de Platén y la que
encontramos en las laminillas es que el fil6sofo nos presenta un juicio
tras el que el alma, totalmente pasiva, es juzgada, premiada o conde-
nada y la llevan alla donde le corresponde. Su suerte esta echada, por-
que los pecados o buenas acciones de su vida pasada seran sus Gnicas
credenciales. La que consigue superar el veredicto de los jueces, va al
lugar de privilegio por sus méritos. En cambio, ala que es condenada a
reencarnarse, le dan a beber agua del olvido. En las laminillas, el alma,
adn activa, debe superar una prueba en el Allende y no equivocarse de
camino. Casi todo depende, pues, de ella, de que recuerde lo que debe
hacer: por ello, el texto de las laminillas es obra de Mnemésine”, por-
que sirve para ayudar al iniciado a rememorar las ensefianzas recibidas.
Si hace lo que debe, tendra éxito. Si se equivoca, volvera a reencar-
narse. Mientras que en el texto platénico hay una instancia superior
que valora el comportamiento moral del alma en su estancia terrenal,
en las laminillas parece bastar con una declaracién ritual por parte del
difunto que manifieste su condicién de iniciado y su estado de
pureza78. Ademais, Platén concibe un espacio celeste para los premia-

76 OF 493 [T 50c].

%77 Como se indica en algunas laminillas, como la de Hiponio (OF 474.1) [T 50al.
Sobre Mnemésine en las laminillas, c¢f . Bernabé-Jiménez San Cristébal 2001,
28-36; 2008, 15-19.

78 Tan s6lo en la laminilla «grande» de Turios del 1v a.C. (OF 492) aparece el tér-
mino «compensacién» (&vtapolff)), que podria hacer referencia a una retribu-
cién infernal a determinado comportamiento, pero el caricter de este texto en
que se enuncian términos religiosos significativos, pero sin ilacién entre ellos,
no permite avanzar demasiado en esta direccién.
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dos, por oposicién al de los castigados, que es el mundo subterraneo,
mientras que la escatologia 6rfica sittia premios y castigos en el Hades.
Esta claro, pues, que Platon reelaboré libremente motivos érficos,
al servicio de sus propios intereses filoséficos y literarios, como, por
otra parte, es su proceder habitual. Y también es evidente que la esca-
tologia de la Repiblica, concebida como superacién de la érfica, apoyada
en parte en ella, pero transpuesta a claros intereses filoséficos, es a dis-
tancia la mas lograda de las creadas por Platén y la culminacién de sus

descripciones del Mas Alla’®,

9.5. LA ESCATOLOGIA DEL AXIOCO

En el pseudoplaténico Arioco se nos ofrece una breve, pero intensa, des-
cripcién del Mas Alla*°. Se enmarca en los argumentos que Sécrates da
a Axioco, padre de Clinias, para que no tenga miedo a morir. Primero,
le hace ver los males que se dejan atris con la muerte, argumento que
no hace demasiada mella en el anciano, para argumentar luego sobre la
supervivencia del alma y la felicidad que espera a los buenos en el Mas
Alla. Aunque el didlogo no sea platénicosl esta parte estd inspirada en
las otras descripciones del Allende del filésofo ateniense y por ello
merece la pena recogerla aqui. El relato del Axioco es puesto significati-
vamente en boca de un tal Gobrias, un mago iraniogg, quien, citando
como fuente unas tablillas de bronce procedentes del pais de los
Hiperbéreos, cuenta que después de la liberacién del cuerpo, el alma
va al reino de Plutén. El autor sostiene, pues, el postulado de la
inmortalidad del alma y la idea de que la muerte representa la libera-
ci6n para ella. Afiade minimas referencias « cosmologicas» y <geogra-
ficas», ya que cuenta que la tierra ocupa la parte central del universo y
esta rodeada de una esfera, cuyo hemisferio superior es sede de los dio-
ses celestes y el inferior, la de los infernales y que, franqueadas unas
puertas con cerrojos de hierro, se hallan dos de los rios infernales, el
Aqueronte y el Cocito. Una vez atravesados, se encuentra la «llanura

79 Incluso, el testimonio del Papiro de Bolonia (§ 9.2) parece indicar que Platén, en
una especie de camino de vuelta, ejercié su influjo sobre los propios érficos.

80 [PL] Axioch. 371a (OF 434 IX, 713 II1) [T 55]. Cf. Chevalier 1914; Violante 1981.

81 Cf. el muy informativo estado de cuestién de Gémez Cardé 1992.

82 Sobre el concepto de «mago» en el orfismo, cf. § 2.4.
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de la verdad» donde estain Minos y Radamantis. Parece que el autor del

Axioco ha utilizado elementos de otras descripciones escatolégicas, pero

reduciéndolos al minimo (dos hemisferios, dos rios, dos jueces).
También alli se celebra un juicio de las almas:

Alli se sientan unos jueces que preguntan a cada uno de los que vienen
qué vida han vivido y con qué costumbres habitaron en su cuerpo. Mentir

. . 8
es imposible 8,

Es interesante sefialar la expresion <«habitaron en su cuerpo» que
concibe el cuerpo como una especie de morada del alma, sin las con-
notaciones negativas de la «tumba» érfica ni de la «prisién>» platé-
nica®®. Asimismo vemos que, como en Platén, impera la idea moral de
que las almas reciben en el Mas Alla un tratamiento acorde con el com-
portamiento en este mundo. La idea del demon inspirador, una espe-
cie de conciencia, estid también aqui presente, como veremos. Frente a
su parquedad en la descripcién de la cosmologia infernal, el autor se
explaya en la de los dos lugares a los que las almas pueden llegar, uno

paradisiaco y otro espantoso:

Pues bien, a cuantos en vida les inspiré un buen demon, van a habitar la
regién de los piadosos, donde mieses abundantes producen cosecha de
toda clase de frutos, corren veneros de aguas puras y praderas de toda clase
estin en una primavera continua con flores variadas y hay conversaciones
de filésofos, especticulos de poetas, coros que danzan, misica que se oye,
banquetes bien provistos y festines que se sirven por si mismos, no existe
la penay la existencia es dulce. Pues no hay invierno duro ni llega el calor
del verano, sino que un aire suave corre unido a los delicados rayos del
sol. Alli los iniciados ocupan el lugar preferente y alli celebran juntos las
ceremonias sagradas ... y es tradicién que los que se relacionan con Hera-
cles y Dioniso que bajaron al Hades, se iniciaron antes alliy que el valor
para emprender el camino hacia alli se adquiria junto a la diosa de Fleu-
sis. Pero cuantos vieron su vida impulsada por maldades, son llevados por
las Erinis al Erebo y al Caos a través del Tartaro, donde estin la morada
de los impios, las tinajas sin fondo de las Danaides, Tdntalo atormentado

por la sed, las entrafias de Ticio devoradas y renacidas una y otra vez, la

83 [PL.] Axioch. 371¢ [T 55].
84 Cf.§87%.
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piedra sin fin de Sisifo, cuyo esfuerzo comienza de nuevo sin descanso.
Alli, lamidos por fieras salvajes, constantemente quemados por las antor-
chas de las Furias y maltrechos por suplicios de toda clase, se consumen en
eternas condenas >

En contraste con las escatologias platénicas, en las que apenas se
describe el lugar de bienaventuranza, el autor del Axioco se detiene en
presentar con pormenor el imaginario positivo, un locus amoenus en el
que a los tépicos de los prados, la compafiia de los piadosos, la prima-
vera continua, se afiade la quintaesencia de las manifestaciones cultura-
les amadas por los griegos, poesia, musica y filosofia. En cambio, el
imaginario negativo se basa en las imagenes tépicas de los castigados: las
Danaides, Tantalo, Ticio y Sisifo, a las que el autor afiade las antorchas
de las Furias. Aunque se menciona Eleusis, el imaginario es mas bien
suritalico. Es el mismo que puebla las representaciones del Mas All4 en
la ceramica apulia del siglo 1v a.C.% y que tiene antecedentes en las
descripciones de Pindaro en algunos Trenosy en la Olimpica .

Asi nos describe el poeta beocio el locus amoenus de los bienaventura-

dos en el Mas Alla:

Para ellos refulge la pujanza del sol
durante la noche de aqui abajo,
y en sotos de rosas de purpura
y en los entornos de su ciudad
(...) de umbrosos bosques de inciensos
y estdn henchidos de arboles de frutos de oro.
Unos disfrutan de ejercicios hipicos,
otros, a pie, ‘
Otros se deleitan con la lira, y entre ellos
florece exuberante toda clase de venturas
y una fragancia deliciosa por el lugar se expande

pues sin cesar mezclan con el fuego que de lejos se avista aromas

85 [P1.] Axioch. 371c-372a (OF 434 IX, 713 IIT) [T 55].

86 Cf. Pensa 1977; Aellen 1994; Bernabé-Jiménez San Cristébal 2008, 195-203.

87 Sobre la religién de Pindaro en general, cf. Suarez de la Torre 1993; sobre la
relacién con el orfismo, Lloyd-Jones 1985; Cannata Fera 1990, 164ss.; Santa-
maria Alvarez 2004; 2008. Cf. asimismo Wili 1944, 85s.; Zuntz 1971, 83ss.;
Bernabé 1999a.
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. 88
de toda clase sobre las aras de los dioses

Pindaro afiade a las delicias del lugar paradisiaco, como era de espe-
rar, la préctica de ejercicios atléticos, caracteristica de los clientes de sus
Epinicios. En contraste con éste, nos presenta un cuadro horrendo del
lugar de los condenados:

Desde alli, vomitan una oscuridad sin limites
89

inertes rios de la noche tenebrosa
En otro pasaje, nos brinda un breve esbozo de la suerte feliz de unos
determinados individuos en el Mas Alla.

Pues ellos, libres de enfermedad y de vejez
y desconocedores de las fatigas, han escapado
del curso del Aqueronte de graves sones’C.

Los dos primeros pasajes pindaricos citados se encuentran en tre-
nos, en el ambito de la consolatio a 1a familia de los difuntos, de modo
que no sabemos si el motivo de la aparicién de estas ideas, que contras-
tan con las que muestra el poeta en otras composiciones, mas préximas
a la religién olimpica, se debe al género literario al que pertenece el
fragmento o, lo que parece mas verosimil, a que forman parte de cre-
encias religiosas del comitente de la oda, al que el poeta pretenderia
agradar. Confirmaria esta segunda explicacién la presencia de estas
mismas ideas en un epinicio, probablemente porque Terén de Acra-
gante, el tirano que encarga la oda, debia de simpatizar con las ideas de
este ambito religioso:

Y si uno que la posee, conoce ademas el porvenir,

esto es, que las almas violentas de los muertos aqui en la tierra

pagan en seguida su castigo... En cambio sobre los pecados cometidos
en este reino de Zeus alguien dicta sentencia bajo tierra,

emitiendo su fallo con ineluctable hostilidad.

Iguaies siempre sus noches,

iguales sus dias bajo la luz del sol,

se ganan los buenos una existencia libre ya de fatigas

88 Pind. fr. 129 Maehl. = 58 Cannata Fera (OF 439) [T 55al.
89 Pind. fr. 130 Maehl. = 58b Cannata Fera (OF 44.0) [T 55b].
90 Pind. fr. 143 Maehl. (OF 44.6) [T 55c].
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sin tener que perturbar la tierra con el vigor de sus manos
ni el agua de la mar, en busca de su magro sustento,

sino que, en compafiia de los favoritos de los dioses,
aquellos que se precian de cumplir sus juramentos

viven una existencia sin légrimas,

. . . . 91
mientras que los demas sufren padecimientos insoportables de ver

Ademais del lugar paradisiaco, encontramos también aqui la refe-
rencia al juicio de las almasy una alusién fugaz a los castigos.

Por ultimo, volviendo a la descripcién del Axioco, parece que los ini-
ciados siguen practicando en el Més Alla las ceremonias mistéricas que
les habian permitido alcanzar el lugar de bienaventuranza. Chevalier
(1914) comparé a este respecto un fragmento de Plutarco en que se
identifican las Teletai con la muerte, basindose en una etimologia que
relaciona tehetf| con TehevTh <muerte». En él hallamos también algu-
nos interesantes paralelos con el panorama en el Axioco:

En este mundo [el alma] no tiene conocimiento, salvo cuando llega al
trance de la muerte. Entonces sufre una experiencia como la de quienes
participan en las grandes iniciaciones. Por eso se parecen tanto una pala-
bra a la obra (TEAEVTAV «morir>» y 1eleloBal <iniciarse®) como una
accién a la otra. Primero, el vagar sin rumbo, las fatigosas vueltas y los
recorridos en la oscuridad con la sospecha de que no se van a acabar
nuncay luego, antes de llegar al propio término, todos los terrores, estre-
mecimientos, temblores, sudor y confusion. Pero de ahi, le sale al
encuentro una luz admirable, y le acogen lugares purosy praderas, llenos
de sonidos, danzasy la solemnidad de palabras sacras y visiones santas.
Una vez que se ha saciado de ello y ha sido iniciado, se vuelve libre y mar-
cha liberado; coronado, celebra los misterios y en compaifiia de hombres
santos y puros, ve desde alli la turba no iniciada e impura de los seres
vivientes, en medio del fango y de las tinieblas, pisoteandose y empujan-
dose unos a otros, persistiendo en el miedo a la muerte en unién de los

malvados, por la falta de fe en los bienes de alli®®.

91 Pind. OL 2.56 (OF 445) [T 55dl, la continuacién del pasaje, Ol. 2. 68-72, estd
en [T 31b].

92 Plu. fr. 178 Sandbach (OF 594) [T 55e]. Sobre este pasaje cf. Burkert 1975, 96;
Diez de Velasco 1997; Riedweg 1998, 367 n. 33; Bernabé 2001, 10ss; 2002d,
326.
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En el Axioco, el lugar de castigo es el Tartaro, pero el de los premios
no se caracteriza por una <geografia» especial, sino por quienes lo
habitan, la «regién de los piadosos». En ello coincide con la forma
caracteristica de expresién de las laminillas 6rficas, que hablan de un
camino «por el que los demas mistas y bacos avanzan gloriosos» (OF
474.15-16 [T 50al), de un lugar donde el alma «reinara con los demas
héroes» (OF 476.11), un espacio bajo tierra «cumplidos los mismos
ritos que los demas felices» (es decir, al lugar en el que estdn las almas
bienaventuradas por haber celebrado las teletai, OF 485.7 [T 36b]), «el
tiaso de mistas» (OF 493a), el «tiaso de la derecha» (OF 48%7.2)%, 1a
<«morada de los limpidos» (OF 489.7 [T 53al) o la «sacra pradera»,
donde el mista estd libre de castigo (OF 493), siempre lugares definidos
por la compaifiia de los demads iniciados y por su felicidad, no por tra-
tarse de un espacio geografico definido.

9.6. RECAPITULACION Y COMPARACIONES

Es el momento de recapitular y comparar brevemente unas visiones del
Mis All4 platénicas con otras y con lo que sabemos del imaginario
érfico, para lo cual iré desglosando los diferentes elementos que las
componen. Para no hacer reiterativas las citas, llamaré Gorg.1 a la esca-
tologia presentada en Gorg. 492e-493c; Gorg.2 a la descrita en Gorg.
523a-52%7a; Fed.I a las alusiones é6rficas al destino de las almas en el
Mis Alla en Phaed. 69cy 70c; Fed.2 ala visién del Allende detallada en
Phaed. 107c ss.; Rep.1 a la aludida en Resp. 363¢c; Rep.2 a la ofrecida en
Resp. 614a ss. y Ax. a la referida en Axioch. 371a, bien entendido que
Gorg.1, Fed.1y Rep.1I no son propuestas platénicas, sino reflejos de las
que hemos considerado 6rficas.

Todas ellas tienen de comin que se basan en la creencia en la
inmortalidad del alma, bien entendido que ésta conserva en el Mas Alla
su capacidad de percibir y entender. La presencia en algunos casos de
castigos fisicos (chapotear en el barro, llevar agua en un cedazo, ser
quemadas por antorchas), las conversaciones entre almas, el disfrute de

93 Se trata de una nueva lectura de Marco Antonio Santamaria, recogida, al igual
que OF 493a, en los addenda et corrigenda de OF II 3y en Bernabé-Jiménez San Cris-
tébal 2008, 95-98 y 151-160.
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praderas, rios o comidas, hace evidente que resulta muy dificil que el
alma sea imaginada como incorpérea; por el contrario, sigue teniendo
la apariencia del cuerpo que la habia llevado o, al menos, una aparien-
cia corporal. En eso coincide Platén con las fuentes érficas y es, ade-
mas, una constante a lo largo de la historia, desde la imagineria medie-
val a peliculas como Ghost. Al ser humano se le hace dificil imaginar otra
cosa.

La idea de la reencarnacién esta presente en Fed.I, Fed.2 y Rep.2;
parece claro que estd ausente de Ax. y no se expresa en las demas, pero
en Gorg.Iy Rep.I se supone, en la medida en que reflejan posiciones
6rficas. Tampoco es incompatible con Gorg.2. He explicado esta cir-
cunstancia como una cuestién de énfasis sobre un aspecto u otro, segin
los propésitos de cada dialogo.

Se atribuye la autoria de la historia, en el caso de las versiones 6rfi-
cas, a <uno de los sabios» en Gorg.I; a «los que instituyeron las ini-
ciaciones®» y a «un antiguo relato» en Fed.I1y a «Museo y su hijo» en
Rep.1. Platén evita mencionar el nombre de Orfeo, pero la sombra de
éste planea sobre sus propias versiones; sobre la fuente innominada de
Fed.2 (la expresién <se cuenta» se remite a una tradicién anteriory
extendida) y sobre Gorg.2, que comienza por Homero para luego
seguir por un relato de origen indeterminado, pero conocido de oidas
(Gxnrods en 524a). También el prestigio de Orfeo se manifiesta en la
referencia de la Apologia, donde los jueces infernales y los poetas Orfeo
y Museo se mencionan juntos. E incluso Er aparece como un competi-
dor de Orfeo, quien figura en su relato como un poblador del Mas
Alla. En cambio, el autor de Ax. elige otra fuente «exética», Gobrias
el mago. :

Platén coincide con la escatologia 6rfica en que en ese Mas Alla las
almas pueden ir a un lugar grato o a un lugar desagradable, frente a la
tradicién homeérica y generalizada en la Grecia antigua, de un Allende
sombrio e igual para todos los difuntos. Sin embargo, varia mucho la
localizacién de los lugares a los que van las almas buenas y las malas. En
Gorg.1, Fed.1 y Rep.1 ambas quedan en el Hades. Esta seria la idea
expresada en los textos 6rficos, que hablaban de espacios del Hades no
determinados, caracterizados como buenos o malos por el tipo de
almas que los habitaban. Gorg.2 distingue las Islas de los Bienaventura-
dosy el Tértaro, al término de la adaptacién de una idea que encontra-
bamos en Hesiodo y, desarrollada, en Pindaro (0L 2.70-82). Rep.2
habla del «cielo» y de «abajo». La segunda referencia puede identifi-
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carse con el Hades o el Tartaro, pero la primera configura una escato-
logia celeste, ajena del todo a lo 6rfico. Ax. menciona el Tértaro como
lugar de castigo, mientras que el lugar grato se caracteriza, como en las
fuentes 6rficas, por las personas que se encuentran en €l (la regién de
los piadosos) y no por el lugar mismo.

Hay variaciones en la geografia infernal, que no es descrita en abso-
luto en las versiones que proceden directamente de fuentes érficas
(Gorg.1, Fed.1y Rep.I) y lo es con mayor o menor pormenor en las
demais, desde la simple encrucijada y la pradera donde se sitaan los jueces
del Gorg.2, que mantiene una imagineria basicamente érfica, a la estili-
zada de Ax., con dos rios infernales y las dos esferas, celeste e infernal,
hasta las mas elaboradas de Fed.2, con bifurcaciones y los rios infernales,
o la complicada de Rep.2, con el huso de Necesidad; aunque las escato-
logias mas elaboradas tienen algunos elementos procedentes de la esce-
nografia 6rfica, éstos se diluyen en las grandiosas creaciones platénicas.

El juicio no esta presente ni en Gorg.I, ni en Fed.I ni en Rep.1, lo
que apoya la opinion que he presentado aqui de que es ajeno a las fuen-
tes 6rficas mas antiguas. En efecto, en las laminillas 6rficas de oro lo
fundamental es recordar unas contrasefias, tales como <soy hijo de Tie-
rra y de Cielo estrellado» (OF 474.10 [T 50a] etc), «vengo de entre
puros, pura» (OF 488.1 etc.[T 53b]) o «el mista estd libre de castigo»
(OF 493 [T 50cl). La primera es una indicacién de que el recién llegado
conoce un relato sobre el origen del hombre que lo caracteriza como
iniciado, la segunda se refiere a su pureza ritual, lograda en las teletai,
mientras que la tercera alude a su derecho a disfrutar de una situacién
de privilegio, la de sustraerse al castigo, simplemente por ser mista, por
estar iniciado.

En cambio, la idea del juicio le parece a Platén un elemento esen-
cial en sus presentaciones del Mas Alld. En este aspecto, sus fuentes no
son 6rficas. Minos aparece en Homero para dirimir litigios (0d.
11.568), mientras que la idea del juicio de almas se encuentra en Pin-
daro (Ol 2.59-60 [T 55d]). Varian en las versiones platénicas el
nimero y la identidad de los jueces: cuatro mencionados por su nom-
bre en la Apologfa%, tres en Gorg.2, dos en Ax. y jueces innominados en

94 Pl Apol. 412 (OF 1076 1) [T 5], aunque el niumero se amplia con los «otros semi-
dioses, cuantos fueron justos en vida» y, ademads, es dudoso si éstos jueces deci-
den si el alma va a ser premiada o castigada o simplemente tienen la funcién
homérica de resolver litigios de los muertos, cf. n. 15.
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Rep.2; el juicio queda muy difuminado en Fed.2. La mencién aislada
en un contexto 6rfico de un juicio, en el Papiro de Bolonia se debe, proba-
blemente, a un influjo platénico sobre la tradicién érfica tardia.

Platén es parco hasta la insipidez en la definicién de los premios.
Con respecto a las escatologias 6rficas, en Gorg.I no los menciona (su
propésito fundamental es asustar a Calicles con los castigos), y en Rep.I
se burla del imaginario é6rfico de los borrachos en el banquete perpe-
tuo, no muy lejano de la situacién definida por la frase «tienes vino,
honra dichosa» de la laminilla de Pelinna (OF 4.85.6 [T 36b]), mien-
tras que en Fed.I afirma que el iniciado y purificado habitara con los
dioses. La diferencia entre considerar a los bienaventurados érficos
como un grupo de beodos o como habitantes entre los dioses parece ser
correlativa con el centro de interés del filésofo en cada caso. En Fed.1
presenta una <escatologia positiva» y, dado que va a concluir que los
iniciados son los verdaderos filésofos, entre los que se cuenta el propio
Sécrates, puede aceptar sin dificultad la idea 6rfica de que habitaran
con los dioses, mientras que en Rep.I intenta desacreditar a quienes
proponen que es posible liberarse de castigos por medios exclusiva-
mente rituales, en la medida en que un esquema tan «cémodo>» no
contribuye a crear buenos ciudadanos. En consecuencia es mas ade-
cuado presentar para éstos un ridiculo destino de borrachos perpetuos.

En cuanto a las escatologias elaboradas por Platén, en Gorg.2 habla
de una felicidad libre de males y en Rep.2 de que «recibirdn lo que
merecen>, siendo Fed.2 la visién mas novedosa, la de las almas de los
filésofos que viviran «libres de sus cuerpos», que escapa a una imagi-
neria tradicional que tiende a concebir las almas como otra clase de
cuerpos. Ax. afiade al locus amoenus un panorama de divertimentos cultos
y elevados (diriamos <aristocraticos®), con danza, musica y discusiones
filoséficas, que tiene mas que ver con el presentado por Pindaro que
con el de los é6rficos.

Para los castigos, Gorg.1y Rep.I recogen el motivo 6rficos de llevar
agua en un cedazo y Fed.Iy Rep.1I el de yacer en el fango. Esté claro que
en la creencia 6rfica la condena de las almas no se limita a la transmi-
gracién, sino que también, al término de cada vida, el alma puede reci-
bir en el Mas All4 una serie de puniciones95 . También Platén se refiere

95 Cf. Procl. in Pl. Remp. 11 173.12 Kroll (OF 346) [T 31c], quien habla de «lugares

subterrdneosy prisiones de alli».

9. VISIONES DEL MAS ALLA: PREMIOS Y CASTIGOS DEL ALMA 187

a castigos en sus visiones del Allende: Gorg.2 define el lugar como una
especie de carcel en que las almas son atormentadas, Fed.2 insiste mas
en el andar errante y apesadumbrado del alma que no acaba de llegar al
lugar de la felicidad, y Rep.2 menciona unos «padecimientos» que no
especifica. La descripcién mas vivida es la del Ax., donde no se evitan,
sin embargo, los tépicos de los grandes castigados de la mitologia, a los
que se afiaden las Furias con antorchas y las fieras.

Como elementos discordantes con el esquema principal encontra-
mos en Fed.2 y en Ax. démones que inspiran o guian a las almas y
Fed.2 y Rep.2 hablan de lugares de reunién de las almas donde éstas
conversan.

Por otra parte, merece la pena una palabra sobre la condicién para
alcanzar el lugar bueno o malo. Para los érficos la via para lograr el
mejor destino se basa en un modo de vida®® que obedece a tabues ali-
mentarios —como la dieta vegetariana— o del vestido —como la prohibi-
cion de llevar vestidos de lana—, que estd sujeto a obligaciones de carac-
ter ritual, como la celebracién de las teletai, y cuya conducta se basa s6lo
en una vaga idea de la Justicia”. Por ello en Gorg.Iy Fed.I la condicién
para alcanzar el buen lugar en el Mas Alla es la de estar iniciado. Pla-
t6n, una vez mds, transpone estos condicionamientos de caricter ritual
a otros de caracter moral, y por ello en Fed.I considera que el iniciado
es el filésofo; en Rep.1, pese a que se refiere a los é6rficos, habla de los
<buenos», frente a los «impios e injustos»; en el Menén 81b [T 25]
proclama la necesidad de «pasar la vida de la manera mas santa posi-
ble», como corolario imprescindible de la teoria de la metempsicosis,
y en sus presentaciones de la escatologia infernal, siempre se refiere ala
bondad y la justicia como requisitos para que las almas alcancen los
lugares de preferencia.

Por dltimo, hallamos diferencias entre Platén y los érficos con res-
pecto a las motivaciones por las que uno y otros pretenden acceder al
conocimiento sobre el destino del alma. La motivacién 6rfica es inica:
la salvacién, asi que el conocimiento de los posibles destinos del alma es
s6lo la via para informarse de los procedimientos necesarios para lograr
este fin. De ahi que el acento no se ponga en este conocimiento, sino
en contrasefias, en ritos, en tabtes, en experiencias. En cambio, para

96 Al que Pl. Leg. 782¢ (OF 625) [T 11] llama 'Ogdxoi iot, cf. § 2.3.
97 De la que hablaremos en § 10.
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Platén, las motivaciones por las que trata del destino del alma son
diversas. El caracter de «relatos ad hoc» de los mitos platénicos permite
que su escatologia mitica pueda variar de acuerdo con los propésitos
con que los mitos son contados en cada caso: en Fed.2 es ante todo una
consolatio a los discipulos, en la que se plantea la causa por la cual las
almas, segin su grado de perfeccién, acaban viviendo encerradas en un
cuerpo mortal; en Rep.2 el mito tiene un uso politico con el objeto
prioritario de formar buenos ciudadanos y combatir posiciones que
preconizan que las almas pueden disfrutar de privilegios en el Mas Alla
a través de medios exclusivamente rituales, con independencia de su
comportamiento; en Gorg.2 Platén usa el mito para denunciar los
riesgos de la sofistica contra la moral social y en el Menén el relato 6rfico
es un apoyo para la teoria de la reminiscencia. Con todo, y también a
diferencia de los 6rficos, Platén convierte creencias religiosas en cons-
trucciones filos6ficas de mayor calado. Pese a que los cuadros escatolé-
gicos que presenta obedecen a intereses distintos en cada obra, no cabe
duda de que convergen y, aunque no configuren un sistema coherente,
si presentan numerosos puntos de contacto y se encuadran en el sis-
tema general de pensamiento del filésofo.

10. JUSTICIA Y RETRIBUCION

10.1. PLANTEAMIENTO

En el capitulo anterior he insistido en que las condiciones para lograr
un mejor lugar en el Mas Alla son para los 6rficos sobre todo ritualesy
no morales’. Sin embargo, debo matizar un tanto esa afirmacién
poniendo de relieve la idea de que hay un concepto que tiene un papel
importante en el orfismo, el de justicia, como condicién necesaria para
la salvacién, a veces asociado con otros como el de «retribucién> .
Incluso la Justicia aparece a menudo personificada en los textos, como
una divinidad.

Encontramos huellas profundas de estas ideas en Platén, quien, por
su parte, ha intervenido, como siempre, en este esquema inicial para
trascenderlo y adaptarlo a sus propias doctrinas. En los apartados que
siguen confrontaremos algunos pasajes platénicos con los testimonios
o6rficos para tratar de valorar el alcance del influjo de los seguidores de
Orfeo en Platén y el calado de la transposicién platénica en lo que se
refiere al papel de la justicia en el destino de los seres humanos en el

Mis Alla.

1 §9.6
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10.2. UN PASAJE DE LAS LEYES

Después de haber presentado una imagen de Zeus «como dice el anti-
guo relato», es decir, como aparece en los textos orf1cos segun la cual
el dios es principio fin y centro de todos los seres’, Platon se refiere
también a su acompafiante, la Justicia personlflcada.

No deja de seguirlo Justicia, vengadora de las infracciones de la ley divina.
El que estd dispuesto a alcanzar la felicidad, la sigue de cerca, humilde y
ordenadamente. Pero el que, ensoberbecido por el orgullo o ensalzado
por sus riquezas, honras o incluso la belleza de su cuerpo unida a la
_juventud y la insensatez, inflama su alma con la desmesura, en la idea de
que no necesita jefe ni guia alguno, sino que incluso en lo demads cree que
se basta, queda abandonado, desierto de dios, y a causa de este abandono
y en compaiiia de otros semejantes salta alborotdndolo todo, y a muchos
les parece que es alguien, pero al cabo de no mucho tiempo y tras haber
pagado a Justicia un castigo no desdeiiable, provoca su absoluta ruina, la

de su casayla de su ciudad?.

La personificacién de la Justicia (Aixn) no es nueva. Ya Hesiodo nos
habla de ella como una hija de Zeus, que se sienta a su lado y se queja
cuando es maltratada, para que su padre castigue al pecador®. La idea es
desarrollada por los trag1cos5, aparece también en la filosofia, de la
mano de autores como Anaximandro y Heraclito® y acaba por conver-
tirse en un top1co7.

Asimismo, Burkert advirtié que la mencién platénica de la Justicia
vengadora de las infracciones de la ley divina, parecia ser la parafras1s
de un verso 6rfico transmitido por Proclo como de las Rapsodlas :

Ala que me referiré en § 11.

Pl. Leg. 715e (OF 31111, 32 D) [T 24]. Cf. Casadesis 2002b.

Hes. Op. 256ss.

Cf. p. e. la Justicia que anota en una tablilla las maldades de los hombres, perso-

naje de una obra esquilea (Aesch. fr. 281 Radt.), asi como un pasaje de Soph.

Oed. Col. 1381s.: «si la Justicia celebrada desde antiguo continda sentada_]'unto a

las normas de Zeus que rigen desde siempre».

6 Anaximand. B 1D.-K., Heraclit. frr. 45, 80, 52 Marcovich (= B 23, 28, 94 D.-
K.).

7 Cf. por ejemplo Philo de Josepho 48, Plu. Alex. 52, Arrian. Anab. 4.9.7, Aelian. fr.
25, Liban. Decl. 49.2.1I.

8 Burkert 1969,11 n. 25. Sobre las Rapsodias, cf. cap. 4 n. 49.

OL > W N

10. JUSTICIA Y RETRIBUCION 191

Lo sigui6 de cerca Justicia de multiples castigos (moAbmowvoc), de todos

protectorag.

En efecto, da la impresién de que Platén ha traducido a prosaya
términos mas evidentes los poéticos del verso'~. Podria argumentarse
que el verso aparece en un poema muy posterior a Platén y que eso no
garantiza su presencia en la poesia 6rfica que el filésofo pudo leer. Pero
hay un interesante argumento adicional: Parménides se nos presenta
en el proemio de su poema viajando en un carro. Dejada atras la
morada de la Noche y escoltado por las Hijas del Sol, llega ante las
puertas de las sendas de la Noche y el Dia, que estin en el éter y cuyo
vano esta cubierto con grandes portones: una descripcién que se aven-
dria bastante bien con la entrada a un espacio ultramundano™. Y a
continuacién de la mencién de las puertas aparece el siguiente verso en
el que la diosa es calificada exactamente con el mismo epiteto que en el

poema érfico:

Las correspondientes llaves las tiene Justicia de multiples castigos

(mohbmowog) %,

La coincidencia no seria significativa de no ser porque en toda la
literatura griega s6lo encontramos el adjetivo mohbmoLvog en estos dos
textos, el 6rfico y el del filésofo de Elea. El paralelo literal provocé que
ya Kern y Rathmann sostuvieran que Parménides se habia inspirado en
un poema atribuido a Orfeo™

9 OF233 [T 24cl.

10 El ovvéneton platénico es el equivalente, en presente, del 6rfico épéoneto, en el
atico de la época. Y el rarisimo adjetivo poético mokimotvog ha sido traducido por
el filésofo por una perifrasis mas comprensible T@v dmoheimopévay Tod Belov vopov
Tp0QOg «vengadora de las infracciones de la ley divina».

11 No es cuestién de discutir aqui si se trata de un espacio subterraneo o celeste o
un lugar impreciso, con elémentos de los dos, cuestion sobre la cual cf. el estado
de la cuestién de Pérez de Tudela en Bernabé-Pérez de Tudela-Cordero 2007,
I0O0Sss.

12 Parm. B1.14 D.-K. [T 24d].

13 Kern 1920, 40 n. 2; Rathmann 1933, 64, 80 n. 14, cf. también Lobeck 1839,
396; Schuster 1869, 27; Kern 1888b; Brisson 1987, 64; 1990, 2889. Ello signi-
ficaria que el verso de las Rapsodias se habria inspirado, como en tantas otras oca-
siones, en otro de un poema 6rfico anterior; en este caso, anterior a Parméni-
des. Los comentaristas de Parménides se muestran reacios a aceptar influjos
6rficos en el filésofo, cf. Taran ad loc.; West 1983, 109, pero, ademas del impre-
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Por otra parte, apoyan el origen érfico de la alusién platénica, ade-
més del hecho de que la referencia a Zeus que la antecede esté clara-
mente basada en un texto érfico, otros testimonios adicionales. En pri-
mer lugar, un texto del Pseudo-Deméstenes en que volvemos a hallar
una imagen muy similar de Justicia y atribuida a Orfeo:

[Es necesario que cada uno emita su veredicto] teniendo el maximo apre-
cio por Eunomia, amante de las acciones justas, que conserva todas las
ciudades y paises; y que, con la conviccién de que lo estd mirando la ine-
xorable y veneranda Justicia, de quien Orfeo, que nos instituyé las mas
sagradas teletai, afirma que, sentada junto al trono de Zeus, inspecciona
cuanto los hombres hacen, cada uno vote guardidndose y asegurandose de
que no la avergiienza'*.

El hecho de que el litigante (es indiferente si era é6rfico o no él
mismo) considere ttil esgrimir la imagen érfica de la Justicia para
influir en la decisién de los jurados, que eran atenienses del pueblo
llano, nos indica que este motivo de la teogonia 6rfica era muy cono-
cido en la Atenas de la época, ya que quien hablaba debia de estar con-
vencido de que entre sus jueces habia un nimero significativo de per-
sonas que compartian creencias érficas.

En segundo lugar, podemos citar uno de los Himnos érficos, que esta
precisamente dedicado a Justicia personificada y que muestra una vez
mas los mismos tépicos:

Canto al ojo de Justicia omnividente, de hermosa figura,

que se sienta junto al trono sacro del soberano Zeus,

mientras contempla desde el cielo la vida de los mortales de multiples
[estirpes,

castiga, justa, dejando caer su peso sobre los injustos,

y desde su equidad, compara con la verdad lo disimil.

Pues todo cuanto, por malas decisiones, a los mortales les va

de forma incierta, a quienes quieren mas con propésitos injustos,

td sola, imponiendo castigo a los injustos, los reconduces,

hostil con los injustos, mas propicia sigues a los justos.

Ven, pues, diosa, justa para las nobles intenciones,

sionante material de Burkert 1969, cf. Bernabé 2004a, 54-57 y Pérez de Tudela
en Bernabé-Pérez de Tudela-Cordero 2007, 118.
14 Ps.-Demosth. 25.11 (OF 33) [T 24e].
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hasta el momento en que me llegue el dia de mi vida que me estd
. 1
[destinado ™.

El final asocia, una vez mais, a Justicia con la frontera entre la vida y
la muerte, lo que quiere decir, con la suerte del alma en el Mas Alla.

10.3. PUREZA Y JUSTICIA

En un pasaje de la Repiiblica Platén atribuye a «Museo y su hijo» la pro-
mesa en el Hades de un banquete sempiterno para los justosIG. A estos
seres que seran premiados, opone otros, a los que denomina «impios e
injustos>>17, que seran condenados al fango y a llevar agua en un cedazo.
Plutarco apostilla que el filésofo se refiere a «los seguidores de
Orfeo»™.

Podriamos pensar que Platén ha sustituido los «iniciados y no ini-
ciados» que aparecerian en el texto 6rfico, por «justos e injustos>. Sin
embargo, tenemos otro interesante testimonio sobre la importancia de
la justicia en los textos atribuidos a Orfeo, por lo que en este caso la
transposicién platénica no habria sido tan radical, sino que en el pro-
pio texto 6rfico se haria referencia a la justicia o injusticia como ele-
mentos que deben ser tomados en consideracién a la hora de recibir
premios o castigos en el Allende.

Se trata de un fragmento de las Rapsodias en el que se habla de dife-
rentes destinos para los seres humanos tras la muerte (e. d., para sus
almas): los que han sido puros (ebayéwowv), un concepto ritual que
aparece en las laminillas 6rficas™, son premiados en la pradera del
Aqueronte, mientras que quienes obraron contra la justicia (ot & &dwxo.
0¢Eavteg), un concepto legal y sagrado, son castigados en el Tartaro:

15 Hymn. Orph. 62 [T 24f].

16 Toig duraioig: Resp. 363¢c (OF 431 1) [T 36].

17 1ovg 8¢ dvooioug ab xal adixous: Resp. 363d (OF 434 D) [T 39l.

18 Plu. Comp. Cim. Luc. 1.2 (OF 431 II) [T g6al.

19 Asi, en una de Turios: OF 489-490.7 [T 53al: £6gag ¢c ebayéwv, <ala sede de los
puros®; o en una de Anfipolis: OF 496n: ebayig iegd Awovioov Baxyiov ..
giyi, »soy pura, consagrada a Dionisio Baquio».
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Quienes han sido puros bajo los rayos del sol,

una vez que han fallecido, alcanzan un destino mas grato

‘en el hermoso prado, junto al Aqueronte de profunda corriente.
(...)

Los que.obraron contra la justicia bajo los rayos del sol,

réprobos, son descendidos junto al llano del Cocito,

al gélido Tartaro-.

Un minimo principio de implicacién nos lleva a concluir que los
puros no han obrado contra la justicia y que los que han obrado contra la
injusticia son impuros. Asi pues, para los 6rficos, la justicia es uno de los
componentes de la pureza. Pero no olvidemos que esta pureza esta siem-
pre en los 6rficos ligada a la practica cultual®. Platén asume sin dificul-
tad el principio de que la justicia sea un componente de la pureza y de la
relacién entre justicia y remuneracién en el Mas All4, pero no esta dis-
puesto a aceptar que en esa relacién intervenga para nada el rito.

Pero aun encontramos mas elementos interesantes para nuestra
indagacién en el pasaje de las Leyes citado en el paragrafo anteriory en
su desarrollo posterior, ya que Platén elabora en él ideas 6rficas y las
elabora, para incorporarlas a su propio sistema. Casadesas ha analizado
de forma muy convincente la estrategia del fil6sofo en este pasajezz.
Segun él, Platén establece primero tres niveles éticos «laicos», en el
primero de los cuales opone el humilde y ponderado al que inflama su
alma con arrogancia; en un segundo nivel, identifica al humilde con el
prudente y amigo del dios, y en el tercero, con el bueno, mientras que
al arrogante se le equipara con el malvado. Luego continda la contra-
posicién de los dos tipos definidos en las anteriores, en otras dos, pro-
cedentes ya de la religiosidad 6rfica; una, en que identifica al malvado
con el impuro y al bueno con el puro de alma®3, y otra, en que equi-

para los impuros con los impios y los puros con los piadosos™.

20 OF 340 [T 36¢]. Cf. asimismo la expresién muy similar de Pind. Ol. 2.68-72
(OF 445) [T 31b]: <Y cuantos han tenido el valor de mantener por tercera vez /
en unoy otro mundo su alma absolutamente apartada delo injusto, / recorren el
camino de Zeus hasta el baluarte de Crono.

21 Jiménez San Cristébal 2005, 351.

22 Casadestis 2002b.

23 axGBatog Y THY YuyTv 8 YE rardc, #oBagog 82 O Evavtiog.

24 paTny olv megl Beovg & mohlig EotL Wdvog Toig dvooiolg, Toioty 82 dafolg dyragdTarog
Gmaouv.
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10.4.. IDEAS ASOCIADAS: CASTIGO Y COMPENSACION

Por otra parte, la justicia se relaciona con el castigo, y no sélo en este
mundo, sino también en el Mas All4, puesto que tanto los 6rficos como
Platén insisten en que los injustos son castigados en el Hades. Bastara
recordar, ademaés de que el epiteto de Justicia en el verso 6rfico que
hemos citado es mohvmowvog «de multiples castigos», algunos textos ya
mencionados en el capitulo anterior, como aquel en que se habla de los
impios e injustos condenados a llevar agua en un cedazo o a sufrir pri-
siones y castigos en el Tartaro, en el Gorgiasy en la Repuiblica, o la mencién
en el Fedony en la Repiiblica de los que yacen en el fango, o la referencia
del Fedén a los arrojados al Tartaro para no salir nunca de €l, o la men-
cién en la Carta séptima de los «grandes castigos®», o las «cosas terribles>»
que se dice en la Repiiblica que cuentan las almas que vienen del Tértaro.

En cuanto a los 6rficos, hallamos mencionados en los textos que se
les atribuyen dos tipos de retribucién. Por una parte, la que los seres
humanos deben pagar por causa de la culpa heredada de sus antepasa-
dos, los Titanes®, aludida, por ejemplo, en las referencias a «culpas de
antepasados impios» en el Papiro de Gurob, en un fragmento de las Rapso-
diasy también por el propio Platénze, pero por otra, esta la que deben
pagar por actos inicuos cometidos por ellos mismos, ya que es obvio
que para la remisién del crimen titdnico es del todo necesario que no
se afiadan injusticias a las ya heredadas, sino todo lo contrario.

Ademas, dentro de la propia literatura érfica, no sélo encontramos
referencias a la idea de castigo, sino a una idea mas amplia y mas inte-
resante, la de «retribucién». Asi, en el Papiro de Bolonia, del que hablaba
en el capitulo anterior>’ y en el que se describe una xavafoolg, se
encuentra una curiosa personificacién:

. .. .s . ., 28
La hija de Justicia, la famosisima Retribucién™,

La mencién figura en el verso siguiente a otro en que se habla de
«acompafiar un pago adecuado para cada uno»; ello implica castigos,
pero también premios.

25 Cf. §8.

26 P.Gurob 4 (OF 578), OF 350 [T 35¢l, PL. Crat. 400c (OF 430 1) [T 32], cf. § 6.

27 §9.2. )

28 Sobre la idea de culpay expiacién en el orfismo, cf. Santamaria Alvarez 2005.
Sobre el castigo en la filosofia «socratica», Brickhouse-Smith 1997; en Platon:

Mackenzie 1981.
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Por otra parte, en una laminilla de Turios muy dificultosa, en que
aparecen términos fundamentales del orfismo encriptados en letras sin
sentido®, encontramos la palabra «retribucién» (&vtopoBt)) en un
contexto en el que también se invoca a unas «Moiras que de todo se
acuerdan» (Guvnorol Moigaw) y «Zeus que todo lo ve» (Zed mavomta),
todo lo cual sugiere una actitud vigilante del dios y de las Moiras sobre
la conducta de los seres humanos y la recepcién por éstos de la debida
retribucién, se supone que en el Hades. Hay, pues, en el propio
orfismo una relacién entre comportamiento y premios y castigos en el
otro mundo®°, si bien los creyentes 6rficos consideran posible redimir
estas faltas por medio de su participacién en determinados ritos®.

Es evidente que a Platén la culpa heredada no le interesa, ya que no
forma parte de su manera de pensar, en la que lo primordial es la res-
ponsabilidad de cada uno frente a su propio comportamiento. En
cambio, hemos visto que, cuando se refiere a los premios y castigos en
el Allende, Platén no sélo desarrolla la importancia de la justicia como
factor para ser tenido en cuenta a la hora de juzgar las almas, restindo-
sela completamente a ritos y contrasefias, sino que afiade constante-
mente elementos morales al cuadro. En una y otra forma de actuar,
silencio sobre los ritos y moralizacién de los criterios tiene un antece-
dente clarisimo en el pasaje que he citado reiteradamente de la Olimpica
2 de Pindaro®*.

El filésofo llega al extremo cuando en un pasaje notable de las Leyes
considera que para algunas almas no es suficientemente disuasoria la
amenaza de castigos terribles en el Mas Alla y prefiere legislar en el sen-
tido de que para cierto tipo de delitos el Estado aplique a los culpables
castigos en este mundo que no desmerezcan de los descritos o aludidos
por los poemas é6rficos; de algin modo, pretende que se traslade a este
mundo la situacién supuesta por los 6rficos para el Hades:

29 Cf. Bernabé-Jiménez San Cristébal 2001, 183ss.; 2008, 137ss.

30 Santamaria Alvarez 2005, 403, quien menciona, entre otros pasajes, Pl Ep. 7
335a (OF 433 D) [T 271 y Pind. Ol 2.56-58 (OF 445) [T 55d].

3I Santamaria Alvarez 2005, 401, quien aporta como testimonios P. Derv. col. VI
(OF 4471) [T 13d], en que se afirma que el ensalmo. de los magos aparta las almas
vengadoras, como si pagaran una pena, asi como declaraciones del alma en las
Laminillas de Turios del IV a.C. (OF 489.4, cf. 490.4) [T 53al de haber pagado
su expiacién por acciones no justas, o en una de Feras, de la misma época (OF
493) [T 50c], en que se declara que el iniciado est4 libre de castigo.

32 Pind. Ol 2.56-72 (OF 445) [T 55dy T 31b]. Cf. Santamaria Alvarez 2008.
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Pues la muerte no es el extremo, sino que los padecimientos que se dice
que sufren en el Hades, por mas que extremados y portadores de la mayor
verdad, no bastan para disuadir a tales almas, pues no se producirian
matricidios ni atrevimientos impios de otras agresiones contra los padres;
es necesario, pues, que en lo posible los castigos en vida de aqui en nada

sean inferiores a los del Hades%®.

La razén me parece evidente. El propésito de Platén es que los cas-
tigos sean disuasorios y es consciente de que los que se postulan como
retribucién en el Mas Alla no lo son para quienes no son religiosos y
no creen en otra vida, de forma que es preferible traer la disuasién
directamente a ésta.

10.5. ALUSIONES COMICAS A PREMIOS Y CASTIGOS EN EL ALLENDE

Encontramos en la comedia 4tica algunos pasajes acerca de premios y
castigos en el Hades que presentan estrechas similitudes con los que se
examinan en este capitulo y podrian haberse inspirado en el corpus
6rfico, si bien se han visto sometidos al espejo deformante de la paro-
dia®. Su presencia como un elemento para provocar la risa del publico
exige que se trate de creencias generalizadas en la Atenas de la época, ya
que nadie se rie de parodias de realidades que desconoce. Por ello estos
pasajes son un importante testimonio de algunas crencias é6rficas que
Platén pudo conocer.

El caso mas significativo, porque se trata de una comedia completa,
es Ranas de Arist6fanes™. Aunque la imagineria del Hades presentada en
la obra es predominantemente eleusinia, el comedi6grafo ha afiadido
algunos elementos ajenosgﬁ.

Encontramos en el Hades de las Ranas espacios diferentes en los que
distintas almas encuentran destinos asimismo diferentes; mientras que

33 Pl Leg. 881a [T 56].

34 Cf. Bernabé 2004c.

35 La cuestién habia sido notablemente desatendida hasta Suarez de la Torre 1997,
donde puede encontrarse la bibliografia pertinente sobre la interpretacién del
ambiente religioso parodiado en esta comedia (sobre el orfismo, cf. 207ss.). Cf.
asimismo el interesante anilisis de Edmonds 2004, IIIss.

36 Cf. Lada-Richards 1999.
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los bienaventurados son felices en una pradera luminosa y participan
den banquetes de los dioses, al son de la musica de flautas, los réprobos
yacen en el fango, incluso, entre excrementos, una deformacién propia
de la exageracién cé6mica®. El hecho de que en la mlsma obra se elogie
a Orfeo como poeta 1til y fundador de las teletai®® seiala con claridad
que el poeta tiene clara la relacién de estos escenarios con Orfeo.

En un fragmento de una obra perdida de Aristé6fanes, el personaje
que habla presenta una imagen del Hades como un lugar mas feliz que
nuestro mundo, idea que apoya en diversos argumentos c6micos:

&Y de dénde crees que le viene el nombre a Plutén (e. d. <Rico»)
si no es porque se llevé la mejor parte? Te diré una cosa:
jCuanto mejor es lo de abajo que lo que posee Zeus!

Cuando usas la balanza, el platillo que pesa

se va hacia abajo y el vacio, hacia Zeus.

Y no yaceriamos coronados, ni ungidos(?)

si no fuéramos a beber, nada mas bajar.

Por eso es por lo que se les llama «felices».

Pues todo el mundo dice: «Se nos ha ido, feliz é]».
«Se quedé dormido, dichoso él, porque ya no sufrira».
Y celebramos sacrificios en su honor, ...

como a dioses y, ofreciéndoles libaciones,

. . . . - 1.3
les pedimos que nos envien bienes aqui arriba

Los argumentos expuestos por el desconocido personaje son:

a) Fl epiteto Plutén «el rico» implica que en el reparto de poder
que se produjo en el origen de los tiempos entre Zeus, Hadesy Posi-
dén, el dios de los muertos se habia llevado la mejor parte.

37 Aristoph. Ran. 85: «al banquete de los Felices» (&8 Moxbowv edwyiov), 454:
«Sélo para nosotros hay sol y su sacro brillo» (povoig yae fiv filog xal Gpéyyos
ig6v éotwv, cf. Pind. fr. 129 Maehl. = 58 Cannata Fera (OF 439) [T 55al), 326s.:
«ven a esta pradera para danzar, acércate a los santos miembros del tiaso» (&noe
TOVS’ Bva Aeyudva xopelowy / dotovg eig Blaomtag), 44.8s.: «corramos hacia las pra-
deras floridas de multiples rosas» (ywodpev &g MoAvEEGdOUG / hewdvag dvoepddels,
154s.: <te rodeard la misica de flautas y veras una luz bellisima, como aqui>
(0AGV Tig o megiewow mvor), / del te phg xdAhotov domeg EvOade, 145s.: <y ademas,
mucho fango y mierda de eterno fluir» (eita féoBogov no)wv / %al ondE Gelvov).

38 Aristoph. Ran. 1032 (OF 547 1) [T 7al.

39 Aristoph. fr. 504 K.-A. (OF 432 1) [T 36dl.
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b) La referencia a la balanza, eco de las escenas en que Zeus pesa las
suertes (#fjoec) de los héroes, porque la que pesa mas es la de quien

debe morir*®

, es interpretada en el sentido de que tanto mas vale algo
cuanto mas pesa.

¢) El hecho de que se ungian y coronaban tanto los participantes en
un banquete como los difuntos*" lleva al personaje que habla a creer
que, si se unge y corona al muerto, es porque va a participar en un
banquete. De hecho, se hacia esa promesa a los fieles en una laminilla
6rfica de Pelinna, que comienza por una felicitacién al difunto*® y ter-
mina con el anuncio:

Tienes vino, dichoso privilegio.
43

Y ta iréds bajo tierra, cumplidos los mismos ritos que los demas felices
d) La costumbre de referirse eufemisticamente a los muertos como
personas que ya no sufren y, por lo tanto, felices, tiene que significar
para el personaje de la comedia que se dan la gran vida en el Mas Alla.
e) Como los difuntos reciben ofrendas y se espera de ellos que
envien bienes a nuestro mundo, eso quiere decir que son tratados
como diosesy que alla abajo disponen de cosas buenas que enviarnos.
Tambien Ferécrates presenta una imagen del banquete maravilloso y
feliz en el Mas Alla donde comida y bebida se producen espontinea-
mente:

Copas llenas de vino tinto oloroso
escanciaban por los embudos para los que querian beber
y en cada ocasién si alguno comia o bebia de estas cosas

en seguida se hacian de nuevo dobles de lo que eran al principio%

Lo que resulta mas interesante es que otro poeta cémico, Aristo-
fonte, en su obra perdida Pitagérico presentaba un cuadro semejante al
anterior, si bien los bienaventurados que alcanzaban el destino privile-
giado en el Allende eran pitagéricos. Lo més probable es que «pitagé-

40 Cf. S5gn.17.

41 Cf. Bernabé-Jiménez San Cristébal 2001, 165-173; 2008, 121-128.

42 OF 485 [T 36bl: «Acabas de morir y acabas de nacer, tres veces venturoso en este
dia» (lo que indica el nacimiento a una nueva vida tras la muerte).

43 Cf. Bernabé-Jiménez San Cristébal 2001, 87ss.; 2008, 61ss.

44 Pherecr. fr. 113.30ss. K.-A. (OF 432 II) [T 36e].
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rico» era una designacién tipica que se extendia sin dificultades a los

orficos?®.

A. Dijo que, una vez que bajé a donde vivian los de abajo
vio a unos y a otros, y que se diferencian del todo

los pitagéricos de los demés muertos. Pues sélo a ellos
les dijo Plutén que le acompafiaran en el banquete

por su piedad . B. Hablas de un dios muy complaciente

si le agrada convivir con esa gente llena de rofia.

y comen
verduras y beben sobre todo agua
y sus piojos, su capa raiday su falta de limpieza

o .. 46
no los soportaria ninguno de los mis jévenes

Parece tratarse de la parodia de una xoatéfaots. Un personaje narra
lo que ha visto en el Hades, sin duda porque ha vuelto de alli. Se refiere
a un grupo de personas que disfruta del privilegio de ser aceptado a su
mesa por Pluton a causa de su piedad (evotpe). El poeta cémico no
escatima burlas sobre la falta de limpieza de estos personajes que, ade-
més, mantienen cémicamente en el Allende su dieta vegetariana.

La parodia cémica exagera ain mas la situacion de los privilegiados
en el Hades en un pasaje de Filetero, quien amplia sus posibilidades de
disfrute:

Zeus, de veras es bueno morir oyendo tocar el aulés.
Pues s6lo para ellos en el Hades existe la posibilidad
de practicar el sexo. Los demas, que tienen
maneras inmundas por su ignorancia de la musica,

deben acarrear agua a la tinaja agujereadaM.

45 Cf. Burkert 1972, 132 «la diferencia supuestamente clara entre pitagorismo y
orfismo simplemente no esté atestiguada en las fuentes mds antiguas®», una afir-
macién tan tajante como cierta.

46 Aristopho fr. 12 K.-A. (OF 432 III) [T 36f]. Cf. Burkert 1972, 198s., Graf 1974,
98s. El autor insiste en estos rasgosen el Fr. 9,y sobre la comida vegetariana, en
el 10. Cf. los comentarios de Kassel y Austin ad locc.

447 Philetaer. fr. 17 K.-A. (OF 434 VIID) [T 40b], quien parodia Soph. fr. 837
Radt: «Tres veces bienaventurados / aquellos mortales que tras haber visto estos
ritos (es probable que los de Eleusis) / van al Hades. Pues s6lo para ellos / hay
vida, y para los demas todo son males», como sefiala Pearson en su comentario
ad loc.
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Se contraponen en el fragmento los ignorantes de la musica, que
sufren el castigo tipico de los no iniciados, y los que mueren oyendo
tocar el aulds, una especie de oboe, que podria referirse a un grupo que
utiliza la musica con fines escatolégicos*g.

Al término de este breve recorrido, puede concluirse que la come-
dia trata la religiosidad eleusinia y la 6rfico-pitagérica como algo muy
semejante. Sus adeptos mantienen una vida de renuncia, ascética y
vegetariana, y creen que seran premiados por ello en el Mas Alla.
Como se trata de una religiosidad no contradictoria con la religién
civil, pero si separada de ella, la comedia se burla de ella y distorsiona
las creencias para provocar la risa. El premio en el Mas Alla no sélo es
beber vino y compartir la mesa con los dioses, sino también disfrutar
de relaciones sexuales. El tipo sucio y vagabundo, seguidor de un régi-
men vegetariano, opuesto al ideal carnivoro y pocas veces satisfecho del
ateniense medio, parece ser una combinacién de la figura del orfeote-
lesta, metido en un mismo saco que los pitagéricos.

10.6. JUSTICIA EN LA ICONOGRAF{A APULIA

Por altimo conviene sefialar que Justicia aparece en compaiiia de Orfeo
en algunas representaciones del Mas Alla de la cerdmica apulia. Es el
caso de una monumental cratera de volutas del llamado «Pintor de los
Infiernos», del 1v a.C.*%, en la que se representa una escena infernal
[fig. 2]. En el centro, en un ediculo blanco se encuentra el palacio de
Plutén y Perséfone y a la izquierda esta Orfeo, ante el umbral regio,
tafiendo su lira, acompafiando por un varén, una mujer y un nifio,
probablemente una familia de iniciados que, por serlo, van a verse
libres de los castigos infernales, y a los que el bardo tracio sirve de
introductor. Entre las numerosas personificaciones y héroes que apa-
recen en el resto del vaso nos interesa la diosa Justicia que arriba, a la
derecha, acompafia a Teseo y Piritoo, que han llegado al Mas All4 con
sombreros de caminantes. Estan también representados los jueces de
los infiernos (de acuerdo con la tradicién suritalica a la que me he

48 Cf. §12.6 y Molina 2008b.
49 Antikensammlungen de Munich (n. 329%), finales del 1v a.C., cf. Pensa 1977,
23s.; Olmos 2001, 300-303.
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referido en el capitulo anterior); las Erinis y las Furias; y los grandes
pecadores como Sisifo y su roca, y Tantalo. De nuevo encontramos a
Justicia asociada al castigo en el Mas Alla. La gran cratera apulia es
representacién de la justiciay del orden césmico. Unos, los iniciados,
recibirdn un trato especial en el Mas Alla, gracias a la iniciacién en el
mundo érfico. Otros, los pecadores, seran castigados. Justicia es

garante de ese orden®.

Fig. 2

En la segunda representacién, un fragmento ceramico apulio que
estuvo en Ruvo (antigua coleccién Fenicia c. 350 a.C. [fig. 3]), Justi-
cia aparece sentada abajo, a la izquierda. Arriba esta Nike, la Victoria,
que entreabre una puerta. Orfeo aparece de nuevo a las puertas del

50 Cf. Aellen 1994.
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palacio de Perséfone, esta vez recibido por Hécate. Es enormemente
sugestiva esta'puerta entreabierta por la Victoria, que parece abrirle
camino a un difunto seguidor de Orfeo hacia un lugar mas grato en el

Mais Alla*.
10.7. COLOFON
Los érficos elaboraron un complejo de ideas, que parecen compartidas

en una cierta medida por los pintores de la ceramica apulia, acerca de la
Justicia, la culpa, el castigo y la retribucién después de la muerte. Postu-

. laron la existencia de una culpa antecedente, heredada de los Titanes, y

también la posibﬂidad de que acciones contra la Justicia fueran suscep-
tibles de ser castigadas en el Mas All4, castigos que podian consistir en
reencarnarse o que, ademas, podian traducirse en padecimientos como

5I Cf. Pensa 1977, 25.
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yacer en el fango o verse obligados a portar agua en un cedazo a una
tinaja agujereada. La idea del castigo se sitia en un contexto mas amplio,
el de retribucién, que comportaria, paralelamente a los castigos por cul-
pas cometidas, premios por acciones positivas. No obstante, en la visién
orfica el ritual podia liberar de las culpas, tanto de las heredadas como
de las contraidas en la vida del alma sobre la tierra. Por eso, a la llegada
del alma al Hades no se produce un juicio (lo que parece ser una idea
relacionada con el orfismo, pero no caracteristica de él, al menos de la
variante que conocemos a través de las laminillas érficas de oro), sino
que tanto los guardianes de la fuente de Mnemésine como la propia
Perséfone s6lo requieren del que llega al Mas Alla unas contrasefias que
lo identifiquen como un iniciado (u0oTg), porque eso supone que ha
sido liberado ritualmente de sus propias culpas y de las heredadas,
«porque el iniciado esta libre de castigo», como asegura una laminilla
de Feras®. Suponemos que se asociaba con la iniciacién una especie de
compromiso de observar la justicia en la vida.

La comedia atica parodia estas creencias y relaciona a los bienaven-
‘turados con los pitagéricos, aunque los rasgos con que los presentan
son los mismos con que se describe a los érficos en otros textos, lo que
parece indicar que el comun de la gente no los distinguia.

Platén acepta postulados érficos, como la idea de la retribucién en
el Mas Alla, si bien, en primer lugar, como ya he sefialado, ignora la
idea de la culpa antecedente y rechaza que un ritual pueda liberar de la
culpa. Si a una persona, sean cuales fueren sus actos, se le puede libe-
rar de sus culpas por participar en una teleté, las penas del Hades no
serian disuasorias en absoluto, y tal disuasién es precisamente el centro
del interés de Platén con respecto a la escatologia. Por ello, sustituye la
pregunta de los guardianes acerca de las contrasefias y la condicién de
iniciado por un juicio en que se valora la conducta del alma, de forma
que las culpas sélo pueden ser expiadas con castigos en el Hades, mien-
tras que la purificacién ritual 6rfica es sustituida en el ideario platénico
por otra clase de purificacion que es la practica de la filosofia.

52 Cf. n. 29.

11. LAIMAGEN DE ZEUS

11.1. EL ZEUS DE LAS LEYES

Platén se refiere en las Leyesa un «antiguo relato» (como vimos en §
1.8., una de las maneras de aludir a textos 6rficos) con una peculiar
descripcién de la divinidad:

El dios que, como dice también el antiguo relato, tiene el principio, el fin
y el centro de todos los seres, se encamina en derechura hacia su fin

. . . 1
siguiendo las revoluciones de la naturaleza .

Un escolio al pasaje platénico nos advierte de que:

El «antiguo relato» alude al érfico, que es el siguiente:
Zeus principioz, Zeus centro, por Zeus todo esta perfectamente
[dispuesto;

Zeus fundamento de la tierra y del cielo estrellado®.

1 Pl Leg 715e (OF 31111, 32 I) [T 24). Cf. la continuacién de este pasaje en § 10.2.

2  «Principio» (doxn) es la lectura del escoliasta, que coincide con la palabra
empleada por Platény que encontramos ocasionalmente en otras lugares, pero la
mayoria de las fuentes que transmiten el fragmento —ya en el P. Derv.— presentan
®ePOMf, <cabeza>.

3 Schol. Pl. Leg. 715e (317 Greene, OF 31 IV) [T 24a), cf. Brisson 1990, 2877~
2881, 2889-2892, y Bernabé 200%7a. '
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Los versos citados por el escoliasta proceden de un Himno a Zeus, una
version del cual hallamos ya en el Papiro de Derveni, una segunda en el tra-
tado pseudoaristotélico De mundo, y otra, mis extensa, que debié de for-
mar parte de las Rapsodias, en diversos autores posteriores4.

Es curioso que Platén ha sustituido el nombre de Zeus, que aparece
reiterado en el himno érfico, por un aséptico y despersonalizado «el
dios». Dala impresién de que, a la hora de enunciar esta s6lida figura
divina, el nombre de Zeus se le aparece unido a una tradicién en la que
no todo es aceptable desde su punto de vista y por ello omite su nombre.
En efecto, Platén se encuentra al cabo de un proceso largo en el que
algunos fil6sofos y poetas han ido depurando la imagen tradicional de la
divinidad, proceso a cuyas lineas maestras aludiré en el siguiente parrafo.

11.2. PERFECCIONAMIENTO DE LA FIGURA DE ZEUS Y DE LOS DIOSES

Ya Jeno6fanes consideraba poco decorosa la imagen de los dioses que
presentaban los poetas:

A los dioses achacaron Homero y Hesiodo todo aquello
M q
que entre los hombres es motivo de vergiienzay de reproche:

~ 5
robar, adulterar y engafiarse unos a otros".

El filésofo y poeta de Colofén era, pues, consciente de que el
antropomorfismo era una ilusién de los hombres, idea que expresa
mediante una divertida reductio ad absurdum:

Pero es que si las vacas, caballos y leones pudieran tener manos,
pintar con esas manos y realizar obras de arte, como los hombres,
los caballos parejas a caballos, y las vacas, a vacas,

pintarian las figuras de sus dioses y representarian sus cuerpos,

a semejanza precisa del porte que tiene cada uno .

En consecuencia, Jenéfanes presenta un dios del todo diferente de
los tradicionales griegos:

4 Sobre el cual, cf. Bernabé 2010. Obsérvese un eco de este himno en Ps.-
Demosth. 25.8 [T 24b]: <Y todos los bichos de esa calafia, de los que ése es cen~
tro, ultimo y primero>».

5 Xenoph. fr. 15 Gentili-Prato (= B11 D.-K.).

6 Xenoph. fr. 19 Gentili-Prato (= B 15 D.-K.).
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Uno solo es dios, entre hombres y dioses el mas grande,

ni en cuerpo parejo a los mortales, ni en entendimiento’.
p . ) 8
Todo él ve, todo entiende, todo él oye .

Sino que sin esfuerzo, con la decisién que le da su entendimiento, todo

[lo conmueve’.

No obstante, frente a la tendencia a «despersonalizar» la divini-
dad’™, encontramos también desde antiguo otra, que consistia en atri-
buir a Zeus una imagen més «moderna»"”, como hace, por ejemplo, el
poeta 6rfico comentado en el Papiro de Derveni. Sobre la base de algunas
formulaciones anteriores de los liricos™, el poeta érfico presentaba, en
el himno que debié de conocer Platén, a Zeus como un todo en el que
los contrarios se integran armoniosamente, y lo hacia por medio de
expresiones aparentemente contradictorias, que nos recuerdan algunas
formulaciones de Heraclito™®, pero que también siguen una aficién
o6rfica por las declaraciones paradéjicas, de la que tenemos otros ejem-
plos™. Es obvio que el poeta no trata sélo de expresar una paradoja gra-
tuita, sino de que la paradoja tenga un sentido, que transmita un men-
saje religioso, mas intenso, en tanto que llama mas la atencién. Las

7 Xenoph. fr. 26 Gentili-Prato (= B 23 D.-K.).

8 Xenoph. fr. 27 Gentili-Prato (= B 24 D.-X.).

9 Xenoph. fr. 28 Gentili-Prato (= B 25 D.-K.).

10 Que se manifestaria también, por ejemplo, en el frecuente uso de 6 8edg sin
especificacién de su nombre en Herédoto (p. ej. Hdt. 1.31.3).

11 Cf. Schwabl 1978.

12 Cf., por ejemplo, Semon. fr. I.Is. West: téhog ptv Zevg £xer Bagintumog / mdviwov 80”
£0Tl 2ol tlONno” OunL Oéher. «Zeus, el de trueno retumbante tiene el fin / de todo
cuanto existe, y dispone de ello como quiere»; Terpand. fr. 3 Gostoli (= PMG
698.1 Page): Zed mévrov dpxd, néviov dyfitwg. <«Zeus, principio de todas las
cosas, guia de todas las cosas». »

13 Como por ejemplo Heraclit. fr. 77 Marcovich (= B 67 D.-K.): 6 8edg fuéon
gbdoOV, YEWMV BEQOg, TOAEpOS ElTvT), ¥000g Apds #Th «Dios: dia-noche, invierno-
verano, guerra-paz, hartura-hambre, etc.».

14 Baste mencionar: o@ua-ofjua, <el cuerpo, una sepultura» (OF 430 I [T 32], cf.
§ %) o las expresiones que aparecen en las laiminas de hueso de Olbia: I0lb. 94a
Dubois (OF 463) [T 33cl: Blog, 0évartog, Blog, «vida-muerte-vida»; 94.c Dubois
(OF 465) [T 33d]: [yeddog] érfbeia | obpa Yuxh, «mentira-verdad, cuerpo-

alma». .
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contradicciones que predica del dios y que serian insalvables en el
ambito humano se resuelven sin dificultad en el &mbito divino. Asi, no
hay contradiccién en que Zeus sea «cabeza y centro». Ambos serian
conceptos contradictorios tomados en su valor propio, local. Pero no
lo son cuando se usan como designaciones metaféricas. Zeus es cabeza,
porque gobierna e inicia la (nueva) ordenacién del mundo. Y es tam-
bién centro, porque ocupa una posicién central en la historia del
mundo. Hay un antes y un después de Zeus, que acumula en él toda la
historia anterior, vy, embarazado de todo el Universo que ha vuelto a la
unidad en él, volvera a generar la multiplicidadls. Todo esta dispuesto
por él, porque el mundo es considerado por el poeta como una obra de
arte bien estructurada que es resultado de la sabiduria del Zeus, el arte-
sano del universo.

Es probable que fuera el conflicto abierto entre la «tradici6én>»
poco decorosa y los intentos de «adecentar» la imagen de Zeus el que
habia llevado a Heraclito a afirmar:

Lo sabio, que es solo y uinico, no quiere y quiere verse llamado por el

16
nombre de Zeus .

Si por Zeus se entendia el dios dignificado por una determinada
tradicién poético-filoséfica, Heraclito estaria dispuesto a aceptar el
nombre de Zeus para ese principio anico sabio, pero no, si por tal
nombre se entendia el dios adultero y caprichoso de Homero.

11.3. LA ELABORACION PLATONICA

Casadesus, en un trabajo en el que estudia en profundidad el citado
pasaje de las Lgyesw, sefiala c6mo Platén simpatizé con la idea 6rfica de
un Zeus omnipotente, rey del universo y garante de que se cumpliese la
justicia divina (no olvidemos que en la continuacién del pasaje aparece
Justicia asociada a él), como dnico capaz de poner freno a la iniquidad
y mantener el orden y la justicia universal. Su apelacién a este todopo-

15 Encontramos, pues, en el poema, un intento de resolver el problema filoséfico
de la relacién entre la unidad y la multiplicidad. Cf. Bernabé 1998b; 2007c.

16 Heraclit. fr. 84 Marcovich (= B 32 D.-K.).

17 Casadesis 2002b.
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deroso dios 6rfico demuestra, en opinién de dicho estudioso, la ten-
dencia de Platén al final de su vida a extremar una postura teocratica
para salvar su sistema ético-politico que no habia llegado a postular de
forma tan severa en la Republica.



12. RITOS ORFICOS E INICIACION FILOSOFICA

12.1. ACTITUD PLATONICA ANTE LOS RITOS ORFICOS

En unos cuantos pasajes, no muchos, Platén hace referencia a teletai,
purificaciones y practicas érficas similares y a la literatura relacionada
con ellas. De antemano y a la luz de lo que hemos ido leyendo, espera-
mos de él un notable desprecio por los ritos con los que se pretendia
asegurarle al fiel, por su mera participacién en ellos, un destino privi-
legiado en el otro mundo, independientemente de cuiles hubieran
sido sus culpas. Sin embargo, la cuestiéon es algo mas compleja, ya que
Platén muestra ante los ritos 6rficos una actitud semejante a la que
tiene respecto a su literatura. En efecto, en las pocas ocasiones en que
alude a ellos, pues rara vez son objeto de su interés, el filésofo los cri-
tica acerbamente, considerando que se trata de practicas ridiculas o
deleznables, cuando no muy perniciosas para la organizacién de la vida
ciudadana. Sin embargo, le resulta interesante el modelo de la inicia-
cién y la purificacién, si es transfigurado o, como se dice a lo largo de
este libro, transpuesto de forma simbélica, en concreto, si la purifica-
cién y la iniciacién son maneras de denominar la prictica de la filoso-
fia. En los apartados siguientes examinaremos las referencias platonicas
a los ritos érficos y a la literatura ritual a ellos aparejada, para ver qué
tipo de précticas adscritas al ambito mistérico de las teletai pudo conocer
el filésofo en su época, qué elementos los configuran, que opinién le
merecen y cémo el modelo de la iniciacién puede ser adoptado por él
de un modo metaférico.
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12.2. REFERENCIAS A RITOS Y LITERATURA RITUAL ORFICA

Veamos en primer lugar las referencias platénicas a los ritos y la litera-
tura ritual de los 6rficos; ya me he referido a la mayoria de ellas. En el
Protdgoras atribuye a los seguidores de Orfeo y de Museo la celebracién
de teletai y los oraculos’; en la Repiiblica, en un contexto en que habla de
la posibilidad de obtener un destino mejor en el Mas All4, se refiere al
gran poder que para muchos tienen las teletai, que aparecen asociadas a
los «dioses liberadores» (Mool Beot) y en las que no sélo participaban
individuos, sino incluso ciudades enteras®. El fil6sofo vuelve a referirse
a los profesionales que se encargaban de las teletai® (entendemos que son
los llamados «orfeotelestas®» por otras fuentes)?, que se basaban en
textos de Museo y Orfeo para celebrarlas y que prometian a los partici-
pantes en ellas la liberacién y purificacién de las injusticias cometidas
contra otras personass.

Especifica que, segan quienes los celebran, tales ritos, que a él le
parecen ridiculos, valen a los que se inician, tanto en la vida como des-
pués de muertos, con lo que sugiere una conexién etimolégica entre
teletai y «para quienes han muerto» (‘I:SKSU‘ET]O(XGW) Entiendo el pasaje
en este sentido pace Rohde y Nilsson’, quienes interpretan que los ritos
pueden beneficiar tanto a los que estdn ain vivos como ayudar a los que
ya estin muertos. A menudo se cita como apoyo de esta interpretacién
un fragmento de las Rapsodias:

Y los hombres hecatombes perfectas
ofreceran en todas las estaciones del afio,

. . .2 o 8
y celebraran los ritos, deseosos de la liberacién de sus inicuos antepasados .

Pl. Prot. 316d (OF 549 1) [T 7].

PL. Resp 366a (OF 574) [T 431.

Pl. Resp. 364 (OF 573 I) [T 44].

Cf. §2.4.

También se amenaza a los iniciados con llevar agua en un cedazo a una tinaja
agujereada en Gorg. 4932 (OF 434 1) [T 40].

Sobre la cual cf. § 13.

Rohde 1907, I1 128, n. §; Nilsson 1935, 229. Rechaza esta idea Guthrie 1952,
214s.; cf. Linforth 1941, 81s.

8 Damasc. in Pl. Phaed. 1.11 (35 Westerink) (OF 350) [T 35cl. Cf., ademads, infrq, la
expresién en Phaedr. 244d (OF 575) [T 45): «lo torna sano y salvo, tanto en el

presente como en el futuro» y el comentario al pasaje.
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No obstante, el pasaje 6rfico se refiere a la celebracién de ritos para
que quien los celebre se libre de los pecados heredados de sus antepasa-
dos, no para liberar a aquéllos. En todo caso, Platén no especifica en
su texto de qué clase de culpas habla y no necesariamente debemos
pensar que se refiere a las que son consecuencia de la herencia titanica®,
si bien ésta seria la interpretacién mas probable.

Por otra parte, en el Fedon sefiala que los iniciadores de las teletai prome-
ten que quien cumpla los ritos habitara con los dioses en el otro mundo™

Asi pues, en la doctrina que Platén critica es la practica de los ritos

la que determina la suerte de las almas en el Mas Alla, el premio para
los iniciados y el castigo para los que no lo estén, independientemente
de su conducta.
/ Lavisién de Platén sobre estas practicas y por quienes las realizan
esta asi llena de desprecio, de ironia o de burla. Los que instituyeron
las teletai dan la impresién de ser «gente inepta®», a menos que su men-
saje se reinterprete simbélicamente, e incluso llega a calificar de
«pedigiiefios» (&ybotoL) a quienes ofrecen sus servicios salvificos a
cambio de dinero”.

Tan sé6lo en el Fedro, en la «Palinodia» de Sécrates sobre el amor,
aparece una referencia menos negativa a las teletai, dentro de la clasifica-
cién de diferentes tipos de pavio™

Pero es cierto que en las mas terribles plagas y calamidades que se abaten
inopinadamente sobre algunas familias por antiguas culpas, la mania que
sobrevenia y resultaba profética encontraba una liberacién para quienes la
necesitaban, refugiada en suplicas y culto a los dioses, en consecuencia,
mediante el recurso a purificaciones y teletai al que toma parte de este don,
lo torna sano y salvo, tanto en el presente como en el futuro, tras haberle
encontrado al que enloquece de un modo correcto y es poseido una libe-

.z . I
racién de las calamidades que le afectan 3,

9 Cf.§ 8, asi como Parker 1983, 300, n. 99.

10 Phaed. 69c (OF 434 111, 576 ) [T 41].

11 Pl. Phaed. 69c (cf. n. 10), Resp. 364b (OF573 D) [T 13] cf. §12.12.

12 La palabra pavia en griego no es exactamente «locura®, sino, como sugiere su
relacién etimolégica con pévog, es una experiencia de intensificacién del «poder
mental», una especie de euforia desaforada, de superacién de los limites de la
normalidad; cf. Calvo Martinez 1973 y sobre todo, Burkert 2007, 219. Por ello
prefiero no traducirla.

13 Pl. Phaedr. 244d (OF 575) [T 45], cf. Linforth 194.6b y la nota de Hackford 1955,

adloc., 58 ss. Sobre el vocabulario mistérico en la palinodia cf. Riedweg 1987.
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En este pasaje el filésofo le reconoce a la locura teléstica un cierto
valor benéfico como elemento tranquilizador y liberador y vuelve a
referirse a las «antiguas culpas®» con la misma falta de concrecién que
hemos visto en el pasaje de la Republica anteriormente citado. Asimismo
en este caso es claro que la participacién en las teletai es beneficiosa para
el presente y el futuro del propio participante, en consonancia con la
forma en que se ha interpretado la expresién «tanto en vida como des-
pués de muertos» de Resp. 364e en § 2.4.

Aunque Platén no es muy explicito, podemos obtener de sus testi-
monios algunos datos sobre los componentes de las teletai™®. Algunos de
ellos son superficiales y se refieren a aspectos externos de los ritos,
otros son mas profundos y aluden a su sentido o a su intencién.

12.3. IN1CIACION

La iniciacién (imoig) es el punto de partida necesario para lograr una
estancia feliz'en el Mas Alla. Se supone que proporciona a quien la
recibe una determinada informacién religiosa sobre el lugar del hom-
bre en el mundo, sobre su origen y su destino. En diversos pasajes pla-
ténicos” se expresa que quienes no han sido iniciados (qpimrot) no sélo
no podrén acceder a los beneficios en el Allende, sino que se veran
sujetos a terribles tormentos, como llevar agua en un cedazo a una
tinaja agujereada o yacer en el barro.

La necesidad de este requisito se confirma por otros testimonios; el
primero, el més rotundo y que, ademais, procede de los propios érfi-

cos, es el de una lam.inilla de Feras (1v a.C.):

o , <15 . 16
Penetra en la sacra pradera, pues el iniciado (u00tnG) estd libre de castigo .

Ello implica que es la iniciacién, y no otra cosa, la que libera del
castigo en el Mas Alla. Pero atin podemos aducir otros, como la noticia
de Plutarco de un orfeotelesta en Laconia que prometia un destino
feliz a los que se iniciaban con él”, o la critica escandalizada de Diége-

14 Sobre la cuestion de los componentes de las teletai, cf. el exhaustivo analisis de
Jiménez San Cristébal 2002c¢.

15 Pl Gorg. 493a (OF 434 ID) [T 40], Phaed. 69c (OF 434 111, 576 I) [T 41l.

16- OF 493 [T 50c].

17  Plu. Apophth. Lacon. 224D (0OF653) [T 11c].
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nes el Cinico a la injusticia que representa que gente miserable pueda
salvarse simplemente por haberse iniciado, mientras grandes persona-
jes sufrirdn castigos por no haberlo hechols, o una descripcién, tam-
bién de Plutarco, que mezcla inextricablemente sensaciones, primero
la angustia y luego de gran felicidad que se experimentan, tanto en la
iniciacién como en el transito final del alma al Hades. Esta mezcla nos
hace pensar que la iniciacién implicaria una especie de «ensayo» del
camino del alma al Allende tras la muerte™.

Las iniciaciones permitian, ademas, acceder a otro tipo de ritosy de
textos religiosos, como indica la exhortacién a que los no iniciados
(BéPnhoL) «cierren sus puertas® que figuraba en el primer verso de

. . 20
muchos poemas 6rficos™ .

12.4.. PURIFICACION

Ademas de la informacién que suministraba la iniciacién, los ritos
6rficos procuraban purificacién (raBauds), que dejaba puro
(x000006¢) a quien la cumplia, se supone que desde el punto de vista
ritual. Ello supone la existencia de pecados que actian como una
«contaminacién» (uioopo), de la que es necesario purificarsezl. Enla
doctrina érfica, uno de los pecados que debia ser purificado, quiza el
mas grave, era el pecado antecedente, la culpa titanica®®.

Asi, nos dice Platén en el Fedén que, segin los de las teletai, quien esté
purificado y haya participado en ellas (nenoOappuévog Te %Ol TETE-
Aeopévog) habitara con los dioses en el Mas Alla*. Purificacién vy teletai
aparecen también juntas en los ritos que producen la mania teléstica de
que nos habla el Fedro™ y como escenarios de unas danzas rituales en L9)e325,

18 Iulian. Or. .25 (I 1.88 Rochefort OF 435 D) [T 41c]; Diog. Laert. 6.39 (OF 435
ID [T 41cl.

19 Plu. fr. 178 Sandbach (OF 594) [T 55el, cf. Burkert 1975, 96; Diez de Velasco
1997, 413ss.; Riedweg 1998, 367 n. 33; Lada-Richards 1999, 90, 98s.; 103;
Bernabé 2007Ta; Jiménez San Crist6bal 2002¢; Martin Hernandez 2005b.

20 OF1[T18]. Cf. Bernabé 1996ay§ 4.1.

21 Cf. Parker 1983.

22 Cf. Bianchi 1966.

23 Pl. Phaed. 69c (OF 434 111, 576 1) [T 41l.

24 Pl. Phaedr. 244d (OF §75) [T 45].

25 Pl. Leg. 815¢ [T 57].
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mientras que en la Repiiblica los individuos que celebran sus ritos basan-
dose en libros de Orfeo y Museo prometen asimismo purificacién de
las injusticiasze.

La situacion descrita por Platén se confirma en otros testimonios.
Asi, las purificaciones y las teletai aparecen juntasy atribuidas a Orfeo en
un Papiro de Berlin*’; Plotino nos cuenta que las teletai pregonan que
quien no esté purificado yacers en el fango28; Hipécrates asocia los
purificadores (xaBogtal) a los personajes que antes hemos identificado
con los orfeotelestas*® y Plutarco habla del iniciado (pepunpévoc) que
convive con hombres santos y purificados en las praderas de los felices
en el Mas All4, por contraste con la «turba no iniciada e impura». De
este modo asocia e identifica «no iniciado» (&uimroc) con <impuro»
(4n66apT0c)®°. Pero sobre todo son los propios 6rficos los que nos
indican esa necesidad, ya que en varias laminillas de Turios (1v a.C.) el
alma que se presenta ante Perséfone debe declarar que viene «pura de
entre puros>>31, es decir que el grupo al que pertenece, el de los érficos,
es puro, y que ella misma lo es igualmente.

12.5. LIBERACION

Los rituales, segin testimonia Platén, prometian también liberacién.
Aclara el filésofo que se trata de liberacién de las injusticias en un pasaje

dela Repﬁblicagzy alude a «dioses liberadores» asociados a las teletai en un

contexto en que se hablaba de pagar castigo por las injusticia833.

Entre los érficos encontramos una referencia a los ritos como libe-
radores de las culpas de los antepasados“, pero todo parece indicar que
la liberacién tenia, para ellos, algunos sentidos afadidos. En primer

26 PL Resp. 364e (OF 573 1) [T 44].

27 P.Berol. 44.1ss. (OF 383) [T 11g].

28 DPlot. 1.6.6 (OF 434 IV) [T 41b].

29 Hippocr. Morb. Sacr. 1.10 (60 Grensemann = OF 657 ID) [T 13al, cf. 18.6 (90
Grensemann = OF657 1) [T 13b] y § 2.4.

30 Plu. fr. 178 Sandbach (OF 594) [T 55el.

31 OF489-490.1 [T 53a].

32 Pl Resp. 364e (OF573 D) [T 44].

33 Pl Resp. 366a (OF574) [T 43]. Sin embargo, habla de una manera mas general
en Phaedr. 24.4d (OF 575) [T 45].

34 Damasc. in Pl Phaed. 1.11 (35 Westerink) (OF 350) [T 35cl.
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lugar, comportaba la liberacién del miedo, especialmente del miedo ala
muerte, como sugiere Plutarco en un pasaje en que nos dice que el ini-
ciado, se vuelve libre y marcha liberado y que ve desde alli la turba no
iniciada e impura de los seres vivientes persistiendo en ese miedo®. El
iniciado, en cambio, se liberaria de él, tras conocer en la iniciacién
cémo se produciria el transito al Hades y adquirir la conviccién de que
alcanzaria alli un destino feliz. Pero, yendo atn mas all4, la liberacién
de la que hablan los érficos es también la del alma, cuando ésta consigue
escapar del ciclo de reencarnaciones al que estaba condenada y encon-
trar un lugar definitivo en el Allende. Asi, en la laminilla de Pelinna se
le encarga al alma que le diga a Perséfone que el propio Baquio la ha
liberado®® y un pasaje de las Rapsodias habla de la posibilidad de liberarse

del ciclo (de nacimientos) y tener un respiro en la desgracia37.

12.6. MUSICA Y DANZA

Componentes de los ritos eran también la musica y la danza, que con-
tribuirian a producir la experiencia extatica®.

En primer lugar, la musica formaba parte esencial del mito de
Orfeo, quien se caracteriza por su inmensa y mégica habilidad como
mausico y cantor [T Ie, T 6a, T 6b, etc.]. De musica nos habla también
Filodemo, quien menciona el timpano como un «instrumento de tra-
bajo» del orfeotelesta y Estrabén, en su presentacién de Orfeo como
prototipo de estos profesionales, cita la muasica como parte de sus acti-
vidades®.

La musica de lira se cuenta entre los motivos del disfrute de los bie-
naventurados en una descripcién pindarica del locus amoenus, mientras el
sonido de las flautas acompata la estancia feliz de los iniciados en el
Mas Alla, segin Aristéfanes®® y también se oye en los ritos é6rficos cen-

35 Plu. fr. 178 Sandbach (OF 594) [T 55el.

36 OF485.2 [T 36b] «Baquio» es un epiteto de Dioniso.

37 Simplic. in Aristot. Cael. 377.12 Heiberg (OF 348.2) [T 35al.

38 Cf. Jiménez San Cristébal 2002b, § 3.1.5; Santamaria Alvarez 2008¢.; Molina
2008a.

39 Phld. De poem. P.Hercul. 1074 fr. 30 (181.1ss. Janko, OF 655) [T 11e], Strab. 7, fr.
10a Radt (OF659) [T 11f].

40 Pind. fr. 129.9 Maehl. = 58 Cannata Fera (OF 439) [T 55al, Aristoph. Ran. 154..
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surados por Apolonio de Tiana, segin veremos infra. La musica, en
general, es un componente de la felicidad ultramundana en el Axioco y
Aristides Quintiliano habla de «melodias» en las teletai baquicas.
Debemos afiadir los «sonidos>» (q)(x)vdg) que acompafian a las danzasy
que, por ello hemos de entender como miusica o canto, en la descrip-
cién de Plutarco en que se confunden deliberadamente la experiencia
de quien se inicia y la que pasa el difunto en su transito al Mas Alla*.
Creo que de estos testimonios puede concluirse que la misica no sélo
figuraba en la teleté¢, sino que también se suponia que formaba parte
esencial de la vida grata en el Allende. En ese contexto, tal vez la refe-
rencia comica de Filetero sobre los que mueren oyendo tocar el aulés*?
refleje una ceremonia catartica propia de los érficos.

Sin embargo, resulta destacable el hecho de que Platén nunca se
refiere a la musica como componente de la telete ni de sus descripciones
de loci amoeni. La verdad es que el filé6sofo muestra en sus obras notables
reservas hacia la musica, que considera mas un elemento peligroso que
un factor positivo en la educacién de los jovenes, por lo que debe con-
trolarse hasta el extremo; mientras en la Republica elimina de un plu-
mazo las harmonias lastimeras y las que conducen a la molicie y acom-
pafan el banquete, propone el uso de los instrumentos mas simples,
lira y citara, en lugar de la flauta y reduce los metros aceptables, en las
Leyes considera que se ha de tener especial cuidado con la misica por el
dafio que un mal uso de ella puede producir“.

En cuanto a la danza, tenemos respecto a su uso en las teletai un tes-
timonio de Platén quien, cuando clasifica en las Leyes los diversos tipos
de danzas y habla de las guerreras y de las pacificas, considera dificiles
de clasificar las que tienen que ver con las teletai:

Pues toda la que es baquica y propia de lo que las acompafia, en las que,
dicen, imitan a borrachos, a los que dan el nombre de Ninfas, Panes,
Silenos y Satiros, y aquellas en las que se celebran purificaciones o teletai,
toda esta clase de danzas ni puede definirse facilmente como pacificas ni

como guerrerasM

41 Axioch. 371d [T 551, Aristid. Quint. De mus. 3.25 (129.11 Winnington-Ingram, OF
600 II) [T 57d], Plu. fr. 178 Sandbach (OF 594) [T 55el.

42 Philetaer. fr. 17 K.-A. (OF 434 VIII) [T 40bl, cf. § 10.5.

43 Pl Resp. 398e ss.; Leg. 669b ss. cf. Moutsopoulos 1959.

44 Pl Leg. 815¢ [T 571, probablemente porque producen excitacién, pero no sirven

para inducir al combate.
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En el contexto del pasaje Platén acaba por descartar esta clase de
danzas como no aceptables para la ciudad. La situacién no parece haber
cambiado en época romana, cuando en el siglo I de nuestra era, segin
Filéstrato, Apolonio de Tiana visita Atenasy se encuentra, asociados al
nombre de Orfeo, que para el sant6n neopitagérico es totalmente res-
petable, bailes que no le parecen decorosos:

Se dice que reprendié a los atenienses respecto a las Dionisias que celebran
en la época del Antesterién®®. Pues creia que acudian al teatro dispuestos a
oir monodia y composiciones liricas de las procesionales y de cuantos rit-
mos son propios de la comedia y la tragedia, pero cuando oy6 que a los
sones de la flauta danzaban bailes de contorsiones y que en medio del canto
épico y la alabanza divina de Orfeo actuaban unas veces como Horas, otras

. . 46
como Ninfas, otras como Bacantes, se apronté a la censura

También Luciano testimonia el uso de danzas en los rituales misté-

ricos, incluidos los érficos:

Omito decir que no es posible encontrar ninguna teleté antigua sin danza,
por supuesto de las de Orfeo, Museo y los mejores danzarines de enton-
ces que las establecieron y dispusieron como algo muy hermoso el ini-
ciarse con ritmo y danza .. y muchos dicen que quienes dan a conocer
los misterios «danzan fuera»*’.
Y en otro pasaje de la misma obra da cuenta de la popularidad que
habian alcanzado en su época:

La danza baquica (...) hasta tal punto se ha apoderado de la gente de alli que
en el momento establecido todos acuden, olviddndose de todo lo demaisy se
pasan el dia sentados viendo Titanes, Coribantes, Satiros y Vaqueros. Y las
bailan los mas nobles y mas notables en cada ciudad, no sélo sin avergon-
zarse, sino incluso teniéndolo en mads estima que su nobleza, sus servicios a

e e . 8
la comunidad y las distinciones de sus amtepasados4 .

45 Mes atico, correspondiente a finales de febrero y principios de marzo, en que se
celebraban las Antesterias.

46 Philostr. Vit. Apoll. 4.21 (OF 1018 VIII) [T 57a]. Cf. Burkert 1983; Lada-Richards
1999, 96.

47 Luc. Salt. 15 (OF599 I) [T 57b]. En griego «danzar fuera>» (#Eooyelobar) quiere
decir «profanar» los misterios». Es un juego de palabras intraducible en espa-
fiol.

48 Luc. Salt. 79 (OF 600 I) [T 57cl.



220 PLATON Y EL ORFISMO

Avn mas tarde, en el siglo 111 d.C., Aristides Quintiliano continda
hablando de esta practica en los ritos dionisfacos:

Por ello, también dicen que las ceremonias baquicas y cuantas son seme-
jantes a éstas tienen una razén de ser, a saber, que la pasién de quienes
son mas ignorantes, por su forma de vida o por el azar, sea purificada por

las melodias o danzas que junto a los juegos se realizan en ellas®®.

12.7. «JUEGOS»

Aristides Quintiliano, en el pasaje que acabo de citar, menciona junto a
las danzas unos «juegos», algo que también hacia Platén en un pasaje de
la Repiiblica al que me he referido en varias ocasiones®. Es dudoso si con la
palabra «juegos» (oudio) se refieren ambos a los juguetes que se utili-
zaban en el ritual érfico-dionisiaco, imitando el engafio de los Titanes a
Dioniso antes de darle muerte, de acuerdo con un pasaje del Papiro de
Gurob, y con otro muy semejante, de Clemente de Alejandriasl, lo que
indicaria que una parte de alguno de los rituales representaria la muerte
y devoracién de Dioniso por los Titanes, o si simplemente aluden a una
especie de pantomimas o de danzas®?, lo que parece mas convincente.

12.8. ENTRONIZACION

Platén en el Eutidemo habla de un ritual de entronizacién (8g6vwoig) en
el rito de Cibele, de origen frigio:

Actuan igual que en la teleté de los Coribantes, cuando hacen la entroniza-
cién alrededor de aquel a quien va a administrar el rito. Pues alli hay

corros y juegos, como sabes, si en verdad has cumplido las teletai. Y estos

49 Aristid. Quint. Demus. 3.25 (p. 129.11 Winnington-Ingram, OF 600 I) [T 57d].

50 PL Resp. 364e (OF573 1) [T 44].

5I  P.Gurob28ss. (OF578), Clem. Al. Prot. 2.17.2.

52 Cf. Jiménez San Crist6bal 2002b, 342ss., quien aporta un gran nimero de
materiales y discute las diversas posibilidades y Andueza Pérez 2010, quien pre-
senta convincentes materiales en favor de la interpretacién como «danzas».
Sobre los juguetes, cf. asimismo Tortorelli Ghidini 2000b y el exhaustivo anali-
sis de Levaniouk 200*. Sobre el pasaje de Clemente, cf. Herrero de Jauregui
2007, 66s; 2010, 541.
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dos no hacen sino dirigir un corro en torno a ti, igual que si danzasen

jugando para celebrar ritos después de esto®.

El rito descrito comportaba danzas frenéticas al son de flautas en
derredor del iniciando sentado en un trono. A Orfeo se le atribuye en
época tardia un escrito denominado Entronizaciones de la Madre (i. e.
Cibele), que sin duda se refiere a un rito similar™*, dentro de una ten-
dencia progresiva y que llega a su mayor desarrollo en época imperial, a
identificar practicamente todas las teletai como <«érficas». Platon utiliza
la referencia en un ejemplo cémico, en el que Sécrates, sin conferirle
el minimo valor al rito, compara al pobre Clinias acosado diléctica-
mente por Eutidemo y Dionisodoro con el iniciando rodeado de dan-

zantes extaticos que lo abruman y casi marean.

12.9. MAaGIia

Platén sitia a menudo en un mismo plano a los iniciadores que a los
magos. En la Repﬂblica55 atribuye a los mismos pedigiiefios y adivinos que
van a las puertas de los ricos la curacién de las injusticias a través de
sacrificios y ensalmos y aflade que estos profesionales también se ofre-
cen para dafiar a un enemigo por medio de conjuros y ataduras. En
varios pasajes de las Leyes encontramos una asimilacién parecida56 y la
misma impresién de que los iniciadores ofrecen también servicios de
cardcter magico nos la da un texto de Hipocrates sobre los que preten-
den curar la epilepsia por medio de purificaciones y magia57. Por su
parte, ya Euripides habla en el Ciclope de ensalmos de Orfeo, que
debian de ser bien conocidos por el publico de su épocass. Asi pues,

53 PL Euthyd. 277d (OF 602) [T 58], cf. Linforth 1946a; Lada-Richards 1999, 101;
Jiménez San Cristébal 2002, 24; 128; Edmonds 2006. Cf. ademas Pl. Grit. 54d:
«creo oirlo como los iniciados en los misterios de los Coribantes creen oir flau-
tas», asi como Paquet 1973, 315.

54 Sudas. v. Orpheus (II 565.5 Adler). Cf. la documentacién reunida en OF 602-
605.

55 PL Resp. 364b (OF573 1) [T 13].

56 Pl Leg. 908d (OF 573 IID [T 14], 909a (OF 573 IV) [T 151 y 933d (OF 573 VD) [T
17]. Cf. § 2.4..

57 Hippocr. Morb. Sacr. 18.6 (90 Grensemann = OF657 I) [T 13b].

58 Eur. Gycl. 646-64.8 (OF 814) [T 17al, sobre el cual, cf. Faraone 2008.
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parece claro que algunos profesionales se basaban en el nombre presti-
gioso de Orfeo también para ejercer la magia o vender ensalmosy con-
juros. No es ajeno a todo ello el hecho de que, como hemos visto
antes®, se mencionan en el Papiro de Derveni®® unos magoi que realizan
ritos religiosos que incluyen ensalmos (¢mwidar) y que hemos concluido
que eran sacerdotes 6rficos, que deseaban ser comparados a los magos
persas como expertos en actividades rituales. Ademas, son numerosas
las conex1ones entre misterios en general y orfismo en particular, con
la magla . Todo parece indicar que procedimientos que consideramos
magicos formaban parte de las teletai, mayor o menor segun los casos.
De ahi a identificar a los orfeotelestas con toda clase de magos y charla-
tanes por parte de quienes no compartian la creencia en sus capacida-
des reales habia tan solo un paso.

12.10. ADIVINACION

También la adivinacién se encuadraba dentro de las actividades de estos
profesionales. Asi, Platén en la Repriblica y en las Leyes habla de «adivi-
nos» para referirse a ellos® yen el Fedro®® , al traer a colacién el <«pre-
cepto de Adrastea» considera que determinadas almas se engendraran
en la quinta generacién <«en una vida dedicada a la adivinacién o
experta en algin rito de iniciacién». Encontramos la misma «mezcla»
de funciones de estos profesionales en otros autores. En primer lugar,
en una fuente 6rfica, el Papiro de Derveni, aunque en una parte que ape-
nas podemos leer, se menciona la consulta de oraculos®®. Otras fuentes
se refieren a las actividades adivinatorias de Orfeo y de sus seguidores, y
asi, Teofrasto menciona uno al lado del otro a adivinos y orfeotelestas
como profesionales visitados por los supersticiososes, Filolao retine en

59 §2.4.

60 P.Derv. col. VI 1-13 (OF 4%1) [T 13d].

61 Recogidos en OF 812-834.. Sobre la cuestién, cf. sobre todo Martin Hernandez
2005/ay 2010. Sobre posibles émwidaf érficas cf. § 2 n. §8.

62 Pl Resp. 364b (OF573 I) [T 13], Leg. 908d (OF 573 I1I) [T 141, 933d (OF 573 VI)
[Tyl. .

63 Pl Phaedr. 248d (OF 459) [T 31].

64 P.Derv. col. V gss. (OF 473) [T 38al.

65 Theophr. Char. 16.11 (OF 654) [T 11d].
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la misma expresién a «los antiguos teélogos y adivinos»®® y Estrabén
nos presenta al propio Orfeo como prototipo de los profesionales que
actuaban en su nombre, describiéndolo como «un brujo que vivia de
limosna a cambio de musica, adivinacién y celebracién de teletai orgias-
ticas»®’, de modo semejante a como Filécoro, Filéstrato y Servio con-
sideran al bardo tracio un adivino®®. Incluso se le atribuyen oraculos
escritos a Orfeo y a los suyos, como Protégoras en el diidlogo del mismo
nombre® y el autor de las Argonduticas 61ﬁcas7°, oriculos que la tradicién
asocia a menudo con otros nombres relacionados con ¢1 de Orfeo,

T . . 72
como Museo”" u Onomacrito’>.

12.11. MISTAS Y BACOS

Ademis de los profesionales de las teletai, Platén habla alguna vez de los
participantes en los ritos, a los que las fuentes llaman normalmente
<«mistas» (wootor). En un pasaje del Feddn se hace eco de un verso lite-
ral atribuido a «los que establecieron las teletai» que parece indicar que
dentro de los iniciados habia una cierta gradacién y que sélo unos
pocos de ellos alcanzaban una categoria especial, la de <«baco»
(Bémxog):
Muchos los portadores de tirso, pero los bacos, pocos73.

Al final de la laminilla de Hiponio encontramos la referencia a los
«mistas y bacos» que avanzan, gloriosos, por una sagrada via que sin
duda lleva al espacio privilegiado del Allende’, 1o que sugiere que son
los iniciados que se convierten en bacos los que efectivamente se hacen

merecedores de tal destino.

66 Clem. Al. Strom 3.3.17.1 (OF 430 III) [T g2al.

67 Strab. ¥, fr. 10a Radt (OF659) [T 11f].

68 Philochor. FGrHist 328 F 77 (OF 810y 813), Philostr. Vit. Apoll. 4.14 (OF1057), Serv.
inAen. 3.98 (I 358.29 Thilo-Hagen). Cf. abundante material en OF 804-811.

69 Pl. Prot. 316d (OF 549 1) [T ¥1.

70  Orph. Arg. 33-36 (OF 804)

71  Aristoph. Ran. 1033 (OF 547 I) [T 7al. Cf. Mus. fr. 62-71 Bernabé.

72 Hdt. 7.6.2 (OF 80%), Plu. De Pyth or. 407B (OF 808), Suda s. v. Orpheus (III 565.1
Adler, OF 809), cf. D’Agostino 2007, 12.

73 Pl. Phaed. 69c (OF 434 111, 576 1) [T 41].

74 OF 474.15-16 [T 50a].
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La palabra Baxxog y el verbo correspondiente, Baxyebw, aparecen en
otras fuentes 6rficas antiguas75, donde no parece tener el mismo sen-
tido que para las fuentes dionisiacas no érficas, en las que el verbo sig-
nifica normalmente «entrar en éxtasis®» e incluso «estar o parecer
loco>>, Yy el sustantivo designa ala persona que entra en este trance o es
presa del delirio béquico7ﬁ. Merece la pena sefialar uno de los textos en
que aparece Paxyebw en los que el sentido del verbo se hace mas
patente, una inscripcién de Cumas en que se lee:

No le es licito yacer aqui a quien no se ha convertido en un baco’’.

Turcan, basandose sobre todo en el hecho de que en la inscripcién
se usa el participio de perfecto (Befayyevpévov) que en griego significa
el estado presente resultado de una accién pasada, concluye que entre
los érficos Panyelewy no era un estado transitorio, sino una condicién
durable y en ello, en esta perduracién del efecto del éxtasis para con-
vertirse en un estado, el orfismo se diferenciaba de otras manifestacio-
nes del dionisismo’®. Habla en favor de su interpretacién el hecho de
que también Platén utiliza participios de perfecto (xexa®agpévog ...
1eTeNEOEVOC) en las referencias a los iniciados en el Fedon’® y Plutarco
los emplea también en un texto referido a los iniciados en contraposi-
cién a quienes no lo estan®. Jiménez San Cristébal ha analizado impe-
cablemente el uso de Bdxyog y faxyebewv en el orfismo y llega a la con-
clusién de que el Baxryebev 6rfico se aleja de la actividad violenta y la
transitoriedad propias del mista dionisiaco, que entra en éxtasis con el
sacrificio sangriento. El 6rfico, en cambio, entiende el éxtasis como un
estado de bienaventuranza permanente que se logra a través de una
ascesis personal&. Habria, pues, mistas corrientes, que habrian partici-
pado en los ritos, pero serian incapaces de perseverar, y por tanto, no
conseguirian alcanzar el estado de pureza ritual necesario para ser

75 P.e. Eur. Hipp. 953s. (OF 627) [T 10b], Cret. fr. 472 Kannicht (OF 567) [T 11b],
Inscr. Cum. V a.C. en Sokolowski, Lois Sacrées, Supplément, 1962, n. 120, p. 202,
OF652). [T 41e].

76 Cf. por ej. Baxyebw en Aesch. fr. 58 Radt, Eur. Bacch. 343, HF 1122; Bdxxog en
Eur. Bacch. 491, HF 1119.

7% Inscr. Cum. cit. en n. ¥5.

%8 Turcan 1986; 1992.

79 Pl. Phaed. 69¢c (OF 434 111, 576 1) [T 41].

80 Plu. fr. 178 Sandbach (OF 594) [T 55e] pepunpévog ... oredavopévos.

81 Jiménez San Cristébal 2009.
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admitidos en el lugar de privilegio en el Allende, y otros, mistas como
ellos, pero que habrian sabido ir mas lejos y mantener su estado de
pureza.

La misma situacién la encontramos en un pasaje de Euripides en
que aparece un coro de hombres santos iniciados de Zeus en el Ida, que
se presentan a si mismos con los mismos rasgos que estamos viendo
como caracteristicos de los érficos:

Llevamos una vida pura, desde que

me converti en iniciado de Zeus del Ida. 10
Tras haber celebrado los truenos del noctivago Zagreo

y los banquetes de carne cruda,

y sostenido las antorchas en honor de la Madre montaraz,

junto alos Curetes,

recibi el nombre de Baco, una vez santificado.

Con vestidos totalmente albos rehuyo

la generacién de los mortales y los sarcéfagos,

sin acercarme a ellos, y me guardo de nutrirme

de alimentos en los que hay alma 2

Euripides nos ofrece en el pasaje un uso muy matizado de los tiem-
pos verbales, que se aviente a la perfeccién con cuanto llevo dicho. Asi,
los sacerdotes del coro se refieren en aoristo, el tema que expresa en
griego acciones puntuales, a la iniciacién o a detalles de ésta, que tuvie-
ron lugar en el pasado y fueron el punto de partida lejano de su situa-
cién: «me converti en iniciado» (ubotng yevopny), «tras haber cele-
brado» (tehécag) los ritos y <«tras haber sostenido» (&vooymv) las
antorchas, «fui llamado baco>» (Bémxog éxMOnv), <tras haber sido san-
tificado» (60ww0eic). En cambio, usan el presente, que expresa dura-
cién, permanencia, para aludir a su vida actual, en la que perseveran:
«llevamos» (te{vopev) una vida pura, <rehiyo» (¢pebym) la generacién,
<sin acercarme» (00 YQUUTTOpEVOG) a los sarcéfagos. Y cierran el pasaje
con un perfecto, ne¢piAaypon «me guardo» del alimento animado (en
realidad, dado que expresa estado, significaria algo asi como «man-
tengo permanentemente mi abstencién»)sg.

82 Eur. Cret. fr. 472 Kannicht (aunque el texto que sigo es el de OF 567%) [T 11b].
83 Cf. Casadio 1990a y Bernabé 2004b.
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12.12. UNA ACTITUD DESPECTIVA
Y UNA POSIBILIDAD DE VALORACION POSITIVA

Al término de nuestro recorrido, hemos visto que Platén nos informa
de muchos detalles interesantes sobre los ritos 6rficos y hemos com-
probado que podemos validar sus datos tras el cotejo con otras fuentes.
No es menos cierto que su actitud hacia ellos es despectiva, burlona,
distante y que las teletai son en su opinién juegos banales, propios de
gente poco inteligente.

Sin embargo, el filésofo se siente atraido por algunos aspectos de los
esquemas propuestos por los 6rficos y busca en algiin caso una manera
de salvar la validez de su testimonio. Para ello se sitia en la estela de los
comentaristas que interpretan simbélicamente los textos't, a los que sin
duda conoce, ya que, como hemos visto, se refiere a ellos en el Iény en
el Menén®.Y asi, en Gorgias, para dirigirse al descreido Calicles y tratar
de asustarlo con los castigos en el Mas Alla descritos por los 6rficos,
como llevar agua a una tinaja agujereada, prefiere hacer uso de una ver-
sién <«interpretada®» que atribuye a un hébil siciliano que juega con las
palabras (tras el cual puede encontrarse él mismo), versién segin la
cual la «tinaja» (niBov) trasluce el hecho de ser confiado (mBavév) y
facil para dejarse convencer; la alusién a los no iniciados (Gpvfjtove) se
refiere a los «insensatos» (&vofitoug) y el alma es como un cedazo por-
que no puede retener el contenido, esto es, lo que aprende, por su
deslealtad y caracter olvidadizo®®.

Mucho mais interesante es un pasaje del Fedon, en el que Platén uti-
liza el mensaje religioso de las teletai para transponerlo y convertirlo en
una defensa de la filosofia:

Y puede ser que los que instituyeron las teletai no sean gente inepta, sino
que en realidad se indique de forma simbélica desde antafio que quien
llegue al Hades no iniciado y sin haber cumplido las teletai <yacera en el
fango» pero el que llega purificado y cumplidas las teletai, habitara alli con
los dioses. Pues en efecto son, como dicen los de las teletai, son

muchos los portadores de tirso, pero los bacos, pocos.

84 Alos que me he referido en § 2.5.
85 PL Ion 533b (OF 973) [T 4], Men. 81a (OF 424) [T 25].
86 Pl Gorg. 493a (OF 434 II) [T 40]; cf. Casadests 1997a.
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y éstos, en mi opinién, no son otros que los que han filosofado correcta-

mente

La introduccién del pasaje es interesante; si Platén sugiere: <puede
ser que los que instituyeron las teletai no sean gente inepta®, es porque,
para él, a primera vista y si se acepta su mensaje literalmente, lo serian.
Lo que verdaderamente debia decir el texto 6rfico conocido por Platén,
era que el que no cumpliera los ritos practicados por los profesionales
que llamamos orfeotelestas no obtendria los beneficios que éstos le pro-
metian al iniciado en el Mas Alldy, en consecuencia, yaceria en el fango,
mientras que el que, por haber participado de estos ritos, llegara al Hades
iniciado y purificado, viviria alli con los dioses. En cuanto al verso citado
literalmente, «Muchos los portadores del tirso, pero los bacos, pocos»,
que nos recuerda inevitablemente el cristiano «muchos son los llamados,
pero pocos los elegidos>», aludiria, tal como hemos sefialado en § 12.11, a
que eran muchos los que pretendian iniciarse en los misterios érficos,
pero que sélo algunos alcanzaban el estado descrito con el verbo
Boxryebw, el verdadero éxtasis y la unién con la divinidad.

Platén no puede aceptar que la mera participacién en las teletai capa-
cite para habitar con los dioses, una opinién que comparte con él Di6-
genes el Cinico®®. La critica de este altimo indica que la creencia érfica
era que, en efecto, la mera participacién en los ritos permitia salvarse.
Sin embargo el fil6sofo ateniense acepta que «los de las teletai» pueden
tener razén, si su mensaje se entiende como simbélico, como un acer-
tijo (aiviypa). Los bacos, los iniciados 6rficos que han alcanzado un
estado de mayor perfeccién a través de la ascesis, no son, para Platén,
sino los que han filosofado correctamente.

Observamos dos detalles del refinamiento de la transposicién platé-
nica en este punto. El primero, es que Platén vuelve a utilizar un par-
ticipio de perfecto, mephocopnrdteg, como los que usaban los de las
teletai (BePorxyevpévog, xexaBoguévog, Hepunpévos, Teteleopévog), pero
para definir a los fil6sofos, dado que para él es la practica continuada
de la filosofia la que produce un estado (el que define el perfecto en
griego) que permitira al filésofo un destino mejor en el Mas Alla. El

87 Pl Phaed. 69c (OF 434 111, 576 1) [T 41].
88 Cf. Iulian. Or. 7.25 (I1 1.88 Rochefort OF 435 I) [T 41c].
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segundo detalle es que determina el participio con el adverbio
«correctamente» (000Qg), cuyas resonancias 6rficas son claras®.
Como siempre, el contexto y los intereses del fil6sofo son determi-
nantes para su valoracién de fenémenos 6rficos. En el Fedro no tiene
problemas en aceptar los beneficios de las teletai, insertos en una especie
de «elogio de la locura» o, por mejor decir, de la povia®®, pero en
cuanto las teletai se relacionan con la salvacién del alma y la liberacién de
culpas en contexto politico o religioso, Platén esgrime todas sus armas

para atacar tales puntos de vista.

12.13. TRANSPOSICION PLATONICA DE MODELOS ORFICOS

En otras ocasiones, Platén, ya sin hacer referencia a los misterios o al
orfismo como tales, se deja influir por el modelo, el vocabulario o las
imagenes de las manifestaciones propias de estas manifestaciones reli-
giosas.

Naturalmente es éste un terreno mucho mas resbaladizo que aquel
por el que hemos estado transitando en este libro, un terreno que
requeriria de otra metodologia y que podria sin duda dar lugar a otro
trabajo, dado que se trata de detalles aqui o alld en la extensa obra del
filésofo, en los que se trasluce un origen ultimo inspirado en los mis-
teriosgl. Por ello no puedo sino referirme a algunos trabajos particular-
mente significativos y apuntar algunas lineas maestras.

Asi, ya Cornford a principios del siglo XX apunté influjos 6rficos en
el mito de la Caverna en la Repiiblicay en el mito del Politico®®. Si bien la
inspiracién iniciatica parece en efecto presidir la imagineria, los
modelos de ascenso y purificacién del primer didlogo y pueden recor-

89 Cf. Dieterich 1893, 81 n. 2, quien ve en la repeticién de 0gBag en Aristoph. Au.
690 y 692 una alusién a un término 6rfico, comparindola con Nub. 250, donde
el autor se burla de los misterios 6rficos y reaparece el adverbio. Cf. también
Pardini 1993, 61s.

90 Pl Phaedr. 244d (OF 575) [T 45]. Sobre pavia, cf. § 12 n. 12.

91 Dies 1927, 44.4 sefiala que sélo «una larga y minuciosa comparacién ... podria
aclarar esta transposicién del misticismo en platonismo». He intentado en este
libro ofrecer algunos elementos, los més préximos y evidentes, de esta compara-
cién, pero es claro que los mas lejanos y menos evidentes requeririan de un
esfuerzo diferente.

92 Cornford 1903, cf. Gonzilez Escudero 2010.
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dar el esquema de los misterios??, las semejanzas 6rficas del mito del
Politico me parecen mucho mas superficiales y por ello no los he tratado
en este libro.

Por su parte, el creador del concepto de «transposiciéon», Dies,
pone algunos ejemplos de lo que denomina elementos del «misticismo
literario» en los didlogos platénicos, como el Sécrates de la Apologia que
«renueva el juego de oscilacién entre la creencia en una muerte total,
desprovista de toda conciencia y los ‘relatos’ (td Aeyopeva) que prome-
ten una vida mejor>>94’, o el tercer discurso del Fedro en donde el delirio
amoroso se eleva al rango de entusiasmo y crea una atmésfera mistica
como la de los misterios®® o, también en el mismo dialogo, el viaje
supraceleste, pleno de elementos propios de la literatura de descenso a
los infiernos, en la que los érficos participaron de un modo muy nota-
blege, o incluso el tono general del Fedon®. El autor francés concluye su
capitulo seminal sefialando cé6mo Platén le ha dado al misticismo de su
tiempo mas de lo que ha tomado de él, sustituyendo la iniciacién con-
sistente en el paso de pruebas cultuales por la perfeccién de la vida filo-
s6fica, la divinizacién banal de las laminillas 6rficas por el esfuerzo de
semejanza moral con la divinidad y la deificacién por la contemplacién
cara a cara de la Realidad inteligiblegs. Tras las huellas de Diés marcha-
ron Frutiger, que sefiala cémo muchos mitos esenciales de Platén
siguen la tradicién érfico-pitagérica, si bien él les confirié una reali-
dad filoséfica superiorgg, o Schuhl, que pone de relieve cémo Platén
utiliza las experiencias misticas para traducir la experiencia filoséfica en
el Banquetey en el Fedro*°. Sobre estos mismos didlogos presenta Riedweg
un completo cuadro de los ecos mistéricos a través del estudio sistema-
tico de la presencia de una terminologia caracteristica de los misterios,
como £heyx0g o xdBagolg, GpEyyos, mopmn o delpata, para proseguir su
analisis con la pervivencia de esta terminologia en Filény en Clemente™".

93 Cf. Gaiser 1991.

94 Dieés1927, 441-442, acerca de Pl. Apol. 40c-41c.
95 Dies 1927, 444, sobre Pl. Phaedr. 244a-24.9a.

96 Dieés 19277, 4.44s., sobre Pl. Phaedr. 24.7¢, 250bc.
97 Dieés 1927, 4.46s.

98 Diés 1927, 44.8s.

99 Frutiger 1930, especialmente 260, 262, 269.
100 Schuhl 1934, sobre todo, 205 n. 4

101 Riedweg 1987.



230 PLATON Y EL ORFISMO

En un libro que también sigue las huellas de Diés, Paquet analiza lo
que llama la «visién del iniciado»'**. Partiendo de la idea de que la
religién platénica es una religién interior y no simple ritualismo'3,
nos presenta a través de numerosos ejemplos la doble actitud del fil6-
sofo ante los misterios. Por una parte, condena sin piedad tanto la
explotacién de los sentimientos religiosos menos recomendables (como
la magia o la hechiceria) como la pretensién de que las iniciaciones
puedan propiciar una vida de injusticia, en la idea de que las vias faci-
les de salvacién facilitan que el culpable se sustraiga de la justicia divina.
Por otra parte, sin embargo, Platén esta dispuesto a aceptar, hasta un

. ’ . - « e . I0.
cierto limite, un fenémeno como el arte adivinatorio™*

O a transponer
determinadas experiencias misticas'®® en el Banguete, el Fedro o la Repii-
blica, especialmente en el mito de la Caverna™®.

Por su parte, Brisson analiza la <trastienda» religiosa sobre la que
se basa la teoria de la d&vapvnoig y utiliza materiales que en este libro
hemos considerado 6rficos, pero que el autor se muestra muy reacio a

7

“, . 10 . , .
admitir como tales ', mientras que Calvo Martinez sostiene que Pla-

tén, al introducir en la doctrina de la dvéuvnoig en el Mendny en el Fedro
una serie de materiales mitolégicos y religiosos «transpuestos® a otro
nivel, en el que la reminiscencia se convierte en el principal vinculo de
la relacion y referencia del alma con las Ideas, transpone a la dvépvnolg
la idea de ®40agolg propia del ambito relig‘iosoms.

Como puede verse a la vista de este catalogo, apresurado y parcial,
hay todo un camino abierto de posibilidades de indagacién futura acerca
de los sutiles procedimientos platénicos para incorporar elementos tra-
dicionales, debidamente transpuestos, a su rico sistema doctrinal.

102 Paquet 1973, 296-356.

103 Paquet 1973, 298.

104 Paquet 1973, 320ss.

105 Paquet 1973, 322ss.

106 Paquet 1973, 333ss.

107 Brisson 1999. Hay aspectos muy interesantes en la discusién recogida en el libro,
especialmente las intervenciones de Calvo Martinez pp. 53-56 en defensa del
carécter 6rfico de los elementos religiosos aducidos por Brisson.

108 Calvo Martinez 1999.

Tercera parte
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13. METODOS DE LA TRANSPOSICION PLATONICA

13.1. LA TRANSPOSICION

A lo largo de este libro he reiterado como caracteristico de Platén un
procedimiento de adaptacién de ideas ajenas, al que, siguiendo un tra-
bajo, ya clasico de Diés' he llamado «transposicién». Se trata de la
manera en que el filésofo cita o alude a pasajes de otros autores, general-
mente antiguos y prestigiosos, como apoyo de sus propios postulados, y
ejerce sobre tales citas modificaciones mas o menos sutiles, bien sea en
cuanto a las palabras que usa, bien sea por el contexto en el que las
inserta, de manera que transforma también su significado o su inten-
cién, especialmente para hacer que se acomoden a sus propias ideas,
poniendo de relieve lo que tienen en comun y ocultando o transfor-
mando lo que las diferencia. De alguna forma, Platén presenta las ideas
de los autores que cita como casi platénicas, a fin de apoyar el valor de
las que él mismo estd exponiendo con el prestigio y/o la antigiiedad de
sus fuentes. Otras veces, por el contrario, la deformacién va en sentido
inverso, para mostrar una idea con la que no estd de acuerdo a la luz mas
desfavorable que le es posible.

1 Dies 1927, 432ss., sobre cuyas huellas sigue Frutiger 1930; cf. también Schuhl
1934, 205, n. 4, quien insiste en el hecho de que Platén utiliza las experiencias
misticas para traducir la experiencia filoséfica, y Paquet 1973.
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En este capitulo trataré de profundizar un poco en este recurso de
Platén, aunque sin 4nimo de ser exhaustivo. Por ello, me limitaré pre-
sentar una clasificacién de los Procedimientos de transposicién mas
comunes usados por el filésofo, acompafiados de algunos ejemplos
tomados en exclusiva de los casos en que invoca de una u otra forma la
tradicién érfica para apoyar sus propias ideas.

13.2. 1.A MANERA DE PRESENTAR LA CITA

El primer método de transposicién consiste en la propia manera de
presentar la cita. En § 1.8 ya he sefialado los rasgos esenciales de la
manera en que Platén se refiere a las obras atribuidas a Orfeo. Veiamos
alli que cuando Platén cita literalmente un pasaje y menciona a Orfeo
como su autor, tal pasaje no es relevante para sus propias ideas. De
forma que el filésofo no parece considerar que «QOrfeo» sea, como tal,
un nombre que dé prestigio a sus doctrinas. En cambio, cuando quiere
utilizar ideas 6rficas para apoyar sus propuestas, no las cita como de
Orfeo, sino que, o bien apela a su antigiiedad, que para los griegos,
recordémoslo, significa prestigioz, y entonces las cita como procedentes
de un «antiguo relato» (mahonode M)yog)g, o bien apela a su caricter
sagrado, como si fueran, hablando de un modo algo anacrénico, «reve-
ladas», y las califica como venidas de un relato sagrado (iegog k()\(og)'1 o
se refiere a que son obras de «descendientes de dioses»5. Esta tltima
manera de aludir, no obstante, puede estar tefiida de ironia y marcar
distanciamiento del autor, como la referencia a «los hijos de dioses
convertidos en poetas y profetas de los dioses»®, 0 a Orfeo y Museo

2  Por ejemplo, también Protagoras en Pl. Prot. 316d (OF 549 D) [T ¥] intenta dar
prestigio a la sofistica reclamando que es una prictica antigua (téyvny .. mohawdev),
practicada por hombres antiguos (tdv v avdo®v). Plu. De esu carn. 996B (OF
318 II) [T 35d] afiade peso a su argumentacién indicando que hay un relato atin
mis antiguo que Empédocles (8oxei molaidtegog oUtog 6 Mdyog). Para ser conscientes
del recelo que las novedades provocan en los griegos baste recordar el sentido
que adquiere un verbo como vewteQitw que de «innovar» pasa a significar
«emplear medidas violentas».

mohauwdg A6yog: Pl. Leg. 715¢ (OF 31 I11) [T 241, Phaed. 70c (OF 428 I) [T 26].

Tolg mahonoic te el isgoig Moyowg PL. Epist. 7.335a (OF 433 1) [T 271.

PL. Tim. 40d (OF21) [T 2].

PL. Resp. 366a (OF 574) [T 43].
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como <hijos de la Luna y de las Musas»’, cargadas de ironiay que pre-
tenden restar prestigio a los textos de Museo y Orfeo, en tanto que
pueden suscitar esperanzas en una salvacién facil.

Platén se apoya también en sacerdotes y sacerdotisas que son capaces
de dar razén de lo que se ocupan8 o en «los de las teletai»?, expresién
ésta un tanto ambigua porque, aunque en la cita comprobamos que la
doctrina de que se habla es 6rfica, las teletai para los atenienses pueden
ser las de Eleusis, rodeadas para ellos de una aureola de prestigio. Algo
parecido cabe decir de la referencia al <relato que se cuenta en los cir-
culos secretos» ™. También menciona Platén una fuente érfica, como
procedente de <un sabio», aludiendo a una condicién de prestigio, la
cualidad de sabio, un concepto también tradicional, aplicado, por
ejemplo a los prestigiosos Siete".

Por el contrario, un burlén «Museo y su hijo>>12 introduce una
referencia al banquete de justos con que los 6rficos premian a sus ini-

3 cuando

. . o . . I
ciados, como si fuera una reunién de borrachos sempiternos
pretende presentirnosla como una alternativa bastarda de lo que debe
ser la imagen de los justos premiados en el Mas All4, que es, natural-

mente, la que él mismo describe.

13.3. OMISION

Entrando ya en el contenido de las citas, el primer procedimiento al
que me referiré es uno de los mas sencillos, la omisién, que consiste en
eliminar de la referencia elementos que estaban en ella, pero que no
favorecian la interpretacién platénica en apoyo de la cual se traen a
colacién. Veamos algunos ejemplos.

En la presentacién de las generaciones divinas en el Timeo™, Platén
se apoya en la teogonia de Orfeo, pero, al parecer, omite la Noche
primigenia, porque la noche en el didlogo ocupaba otro lugar y no le

7 Pl Resp. 364€ (OF 573 D [T 3l.

8 Pl Men. 81a (OF 424) [T 25].

9 Pl Phaed. 69c (OF 434 111, 576 1) [T 41l.
10 Pl Pheed. 62b (OF429 D) [T 30].

11 Pl Gorg. 493a (OF 430 II) [T 33l.

12 Sobre el cual cf. §1.7.

13 PL Resp. 363c (OF 431 D) [T 361.

14 PL Tim. 40d (OF 21y 24) [T 19], f. § 4.2.
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‘venia bien mencionarla en este momento, o despacha con un «y
otros» diversos dioses que, como no constituyen un punto importante
de su obra, no merecen una mencién especifica.

En las Leyes habla del «dios que tiene el principio, el fin y el centro
de todoslos seres»'5. Pese a que el poema 6rfico se caracteriza por la
reiteracién del nombre de Zeus, al que se define con diversos atribu-
tos™, Platén lo sustituye por un mas impreciso «el dios», lo que le
permite despersonalizar la figura divina y acercarla mas a una idea
filoséfica.

En el Crdtilo alude al postulado érfico del castigo al que toda alma
esta sometida con las palabras «el alma, que paga el castigo por lo que
debe pagarlo»17, que en un contexto 6rfico se refieren sin duda a la
necesidad de expiar la culpa de los Titanes, los antepasados de los seres
humanos. Pero Platén es deliberadamente ambiguo en este punto,
porque el mito de los Titanes estaba relacionado en el pensamiento
6rfico con la necesidad de liberarse de la culpa primigenia por medio
del rito y ésta es una idea que le repugna al filésofo, ya que él considera
que sélo deben pagarse las culpas que uno mismo ha cometido y, sobre
todo, que el rito no puede en modo alguno exonerar por si mismo al

culpable.

13.4. ADICION

El procedimiento inverso del anterior es el de la adicion. Platén for-
mula de forma resumida la doctrina en la que se basa, pero afiade algin
detalle, como si perteneciera a la fuente original, casi siempre con
intencién de racionalizar o moralizar el contenido de su fuente.

En un pasaje de las Leyes al que ya me he referido, habla del «dios
que tiene el principio, el fin y el centro de todos los seres»™. El poema
6rfico no presentaba «el fin», sino que decia «Zeus cabeza, Zeus cen-
tro». El afiadido del fin introduce un elemento nuevo que no estaba
en la obra original. Es mas, no encontramos en ningin texto orfico
implicacién alguna de Zeus en la suerte final de los seres humanos. Son

15 Pl Leg 715e (OF 31111, 32 1) [T 24], cf. S 111

16 Schol. PL. Leg. 715€ (317 Greene, OF 31 IV) [T 24al.
17 Pl Crat. 400c (OF 430 1) [T 32}, cf. 8§ 7y 8.5.

18 Pl Leg. 715e (OF 31111, 32 1) [T 241, cf. S 11.1.
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Dioniso y Perséfone los dioses que tienen que ver con esta cuestién
crucial®. Pero Platén no quiere sustraerle a Zeus capacidades y protago-
nismo en esta importante etapa.

En el Mendn, tras exponer la teoria de la transmigracién, afiade que
por ello es necesario «pasar la vida de la manera mas santa posible»,
afirmacién de su cosecha, que es coherente con el cuadro, pero que
parece que no procede de los érficos®.

El procedimiento puede ser muy sutil; como afiadir apenas un par
de palabras, que subvierten todo el sentido del conjunto. Asi, en la
Carta VII invoca los «relatos antiguos y sagrados» para sefialar que <«el
alma es inmortal y paga terribles castigos cuando una se separa del
cuerpo», pero afiade <sufre juicios», aludiendo a los jueces infer-
nales, conocidos también por Pindaro, pero que no estin presentes en
el universo de las laminillas*. O en la Republica, cuando critica la
embriaguez sempiterna que <«Museo y su hijo» ofrecen en el Mas Alla
a los justos (elude cuidadosamente decir «los iniciados»), la define
como <«recompensa de la virtud» (Goetf|g uoddc), trayendo a colacién
un concepto como el de Geth que es, que sepamos, ajeno a los 6rficos.

Un ultimo ejemplo podria ser un pasaje del Fedén en que Sécrates
manifiesta su esperanza sobre su destino en el Mas All4, aduciendo la
idea «antigua» sobre la posibilidad de destinos mejores y peores:

Sino que estoy muy esperanzado de que para los muertos hay algo y, como

. . . 22
se dice de antiguo, mucho mejor para los buenos que para los malos™.

La dltima frase introduce en la creencia antigua un componente
moral como diferenciador del destino mejor o peor, que sabemos que
no formaba parte de la doctrina que se aduce.

13.5. MODIFICACION

Llamo «modificacién» al cambio de algun término en la mencién de
la fuente que provoca una profunda alteracion del sentido originario.

19 Cf. sobre todo la Laminilla de Pelinna (OF 485) [T 36b] y dos de Turios (OF
489-490) [T 53al, asi como Pind. fr. 133 Maehl. = 65 Cannata Fera [T 25].

20 Pl. Men. 81a (OF 424) [T 251, cf. §6.1.

21 Pl Epist. 7.3352 (OF 433 D [T 271.

22 Pl Phaed. 63c [T 52].
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Uno de los casos mas significativos que hemos analizado es la referen-
cia a la situacién del alma durante su estancia en el cuerpo. Los érficos
utilizaron una formulacién drastica, odpa, ofjua <el cuerpo, una
sepultura»zz, sin embargo, en el mismo pasaje del Crdtilo en que recoge
la cita, Platon afiade:

Sin embargo, me parece que Orfeo y los suyos le pusieron este nombre
sobre todo porque el alma, que paga el castigo por lo que debe pagarlo, lo

tiene como un recinto, a semejanza de una prisién.

La «sepultura» se ha convertido en «a semejanza de una prisién».
También en el Fedon al hacer referencia a la misma doctrina, nos dice:

Pues bien, el relato que se cuenta en los circulos secretos sobre eso, que

. . 2
estamos bajo custodia los hombres 4

De modo que la «prisién>» es ya simplemente una «custodia». En
§ 7.8 he analizado las razones y las implicaciones de esta transposicién.

13.6. RECONTEXTUALIZACION

Un cuarto procedimiento es contextualizar la referencia en un 4mbito
nuevo, dando la impresién de que éste también formaba parte del con-
junto antiguo. Es el caso del pasaje del Mendn citado, en el que Sécrates
se refiere a la doctrina de «varones y mujeres entendidos en asuntos
divinos» que «afirman que el alma ... es inmortal Yy que unas veces
llega a un término —al que llaman morir— y otras de nuevo llega a ser,
pero que no perece nunca». Fl pasaje va precedido por la respuesta
de Sécrates a la pregunta de Menén acerca de cé6mo es posible buscar lo
que se ignora qué es, y va seguido de la consecuencia:

Asi pues, el alma, en tanto que es inmortal y ha nacido muchas veces y
visto todas las cosas, tanto las de aqui como las del Hades, no es de extra-

fiar que recuerde etc.

23 Y asi lo recoge el propio Platén en Crat. 400¢ (OF 430 1) [T 32] y en Gorg. 493a
(OF4301D) [T 33].

24 Pl Phaed. 62b (OF 429 1) [T 301.

25 PL Men. 81a (OF 424) [T 25].
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Asi pues, Sécrates contextualiza la teoria 6rfica de la transmigracién
en el marco de la argumentacién en favor de la teoria del conocimiento
como recuerdo, dando asi la impresién de que la GVAUVIOLS es una con-
secuencia légica de la doctrina 6rfica o, incluso, de que formaba parte

de ella.

13.7. INTERPRETACION DE ENIGMAS

El quinto procedimiento de transposicién al que llamo <inter-
pretacién de enigmas®» consiste en una forma de exégesis literaria que
parte de la base de atribuir a ciertos textos la condicién de aiviypo,
<enigma, acertijo». Tales textos, en su mayoria, religiosos, no signiﬁ—
carian lo que parecen significar, sino que poseerian un segundo sig-
nificado, simbélico, deliberadamente oculto, accesible sélo para
quienes poseen las claves de su interpretacion, esto es, los iniciados. Se
supone que el autor aivitreta, «habla en enigmas» o <en forma de
acertijo®, y que el intérprete posee las claves correctas para entender lo
que dice. Encontramos una afirmacién muy semejante en el Papiro de
Derveni'y en Platén. Mientras que el comentarista del papiro asevera:

.. 26
Y es que la poesia es algo extrafio y como un acertijo para la gente™,

Sécrates en el segundo Alcibiades, tras una cita del Margites, precisa que
el poeta

como casi todos los demads, habla en enigmas. Pues toda la poesia es por

. .2y
naturaleza enigmaitica y no para que la comprenda cualquiera

Esta claro que tal coincidencia no debe achacarse a un influjo de los
6rficos sobre Platén, sino mas bien al hecho de que ambos aluden a una
forma de exégesis que resultaba comuin en la época®®. Igual que el
comentarista de Derveni dice reiteradas veces que Orfeo <habla enig-
méticamente®» porque quiere decir otra cosa que la que dice, Protagoras
en el dialogo que lleva su nombre, sugiere que el tracio habria sido un
antecesor de la sofistica que «disfraz6» su verdadero pensamientozg.

26 P.Derv. col. VII 4.-5.

27 Pl Alcib. 2.14%b.

28 Cf. para una visién general de la cuestién: Lévéque 1959, Pépin *1976 y Struck
2004; en el P. Derv.: Laks 1997 y Most 1997; en Platén: Bernabé 1999b.

29 Pl Prot. 316d (OF 549 1) [T 71.
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Plat6n también atribuye a los érficos un propésito «enigmatico»
en un pasaje del Fedén:

Pues bien, el relato que se cuenta en los circulos secretos sobre eso, que
estamos bajo custodia los hombres y uno mismo no debe liberarse ni esca-

. (e}
par, me parece algo grande y no facil de entrever> .

El filésofo no sélo ha transpuesto la teoria 6rfica del texto origi-
nario segin la cual el cuerpo es una sepultura y la ha sustituido por la
mas suave del cuerpo como cércel, sino que llega atin mas alla y afirma
que no esta en la circel, sino bajo custodia®. Probablemente, gran
parte de los problemas suscitados por la interpretacién de ¢poovgd se
derivan de esta misma circunstancia: de que es el resultado de una
transposicién. Pero Platén llega aan mas alld, porque entiende que tal
afirmacién (que ya ha sido transpuesta por él) debe atn ser analizada a
través de una operacién dificil, que obliga a <ver a través» del texto
(Budeiv), apartar la hojarasca mitica y literaria del verso engafioso para
hallar detras el mensaje auténtico, la gran verdad. Y asi, Sécrates intro-
duce acto seguido una explicacién (con el mismo sutil «me parece»
que encontramos en otros pasajes?’z) en que atribuye a tales «escritos
secretos» una idea de la providencia divina que es lisa y llanamente
platénica, y no érfica, como cree Alderink3®3: ‘

No obstante, a mi por lo menos, me parece, Cebes que lo que dice (y
bien) es esto: que los dioses son quienes cuidan de nosotros y que

nosotros, los hombres, somos una posesién de los dioses.

En otro pasaje del mismo diilogo, que se ha examinado en § 12.12,
Sécrates intenta salvar el mensaje de «los de las teletai» mediante el
expediente de que <«hablan en enigmas», base sobre la cual puede
interpretar que los iniciados son en realidad los que filosofan correcta-
mente. El texto religioso en su literalidad sostiene algo inaceptable para

30 Pl. Phaed. 62b (OF 429 I) [T 30]

31 Cf. §7.8.

32 El que acabamos de citar, Pl. Phaed. 62b (OF 429 I) [T 301, Crat. 400c (OF 430 I)
[T 321, 0 397e ss., estudiado en § 7.6. »

33 Alderink 1981, 63, quien no advierte que el 3udeiv del pasaje anterior y la pres-
encia de «me parece® desvirtian toda su interpretacién del texto, ya que indican
paladinamente que Sécrates estd «entreviendo», es decir, reinterpretando el
texto para dar su propia opinién.
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Platén, la idea de que es el cumplimiento de meros ritos lo que decide
la suerte de las almas en el Mas Alla. Pero las palabras de Orfeo son
palabras religiosas y antiguas, presuntamente reveladas por los dioses,
de forma que deben ser ciertas de alguna manera, aunque no lo parez-
can. Percibimos un cierto toque de ironia en ese «puede que no sean
gente inepta», que pone de manifiesto que a Platén le parece que lo
son, mientras que no se demuestre lo contrario. El resultado de este
principio es que el filosofo interpreta que «iniciado» quiere decir
«quien filosofa correctamente», y de este modo consigue que el texto
religioso proclame una verdad asumible por él.

La imagen del alma encerrada en una prisién se prolonga en el
Fedén, pero ahora recibe una exégesis nueva:

El alma de éstos (de los amantes del saber), cuando la filosofia se hace
cargo de ella, estd sencillamente encadenada y apresada dentro del cuerpo
y obligada a examinar la realidad a través de éste como de una prisién ...
advirtiendo que lo terrible del aprisionamiento es a causa del deseo’?.

El aprisionamiento del alma en el cuerpo es, una vez mais, reinter-

pretado, siendo ahora el deseo lo que encadena al alma.

13.8. ETIMOLOGIA

Otra manera de interpretar los textos en un determinado sentido, con-
veniente para los propésitos de quien los cita, es la etimologia. Tam-
bién encontramos este recurso en el Papiro de Derveni, e incluso mucho
antes, ya que lo hallamos en los poetas mas antiguos, desde Homero, si
bien los é6rficos usan de él de un modo particulargs.

Conviene decir alguna palabra sobre la etimologia, dado que para
los antiguos tiene un sentido muy diferente del que tiene para
nosotros. Y lo haré ejemplificando sobre todo con una planteada por
los 6rficos y corregida por Platén, a la que he dedicado ya mucha aten-
ci6n36, la de opo. «cuerpo>.

Esta claro que se trata de un procedimiento que Platén no considera
demasido fiable y él mismo lo indica en alguna ocasién. Asi, después de

34 Pl Phaed. 82¢ [T 49].
35 Bernabé 1992a; 1999¢; Morand 2010.
36 §4.
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la trabajosa discusién lingiistica del Crdtilo, casi al final del diélogo,
Sécrates manifiesta profundas dudas sobre todo lo que se ha discutido:

Pues bien, Gratilo, quiza las cosas sean asi, quizd no, de modo que debes
examinarlo con valentia y bien y no aceptarlo ficilmente —pues atin eres
joven y tienes edad para ello—y, una vez examinado, cuéntamelo también
a mi, silo descubres®’.

Sin embargo, no podemos pasar al otro extremo, la idea de con-
siderar que para Platén la etimologia es un puro juegogg. Es sabido que
para los antiguos, las palabras tienen un sentido verdadero (¥rvpog) que
s6lo se pone de relieve remitiéndose a otra u otras palabras similares.
Lo que se busca en una etimologia, en el £tupog Adyog de una palabra,
no es una fundamentacién diacrénica, como la que persiguen las eti-
mologias actuales, sino sincrénica. Se trata de explicar una palabra a
través de otra u otras del mismo estado de lengua, que se le parecen
formalmente y cuyo sentido puede explicar el de la primera. Para la eti-
mologia antigua lo mas importante es la relacién semantica, mientras
que la formal es s6lo subsidiaria. Se pretende que los resultados de la
etimologia propuesta satisfagan, por un lado, intereses literarios, al
haber hallado entre dos términos una relacién similar a la que puede
hallarse por medio de otros recursos literarios, como la comparacién o
la metéfora, y por otro, satisfagan intereses filoséficos, al convertirse en
una determinada forma de explicacion de la realidad. El hallazgo de un
vinculo formal entre dos palabras de pronunciacién parecida supone
que existe asimismo un correlativo vinculo conceptual entre las realida-
des designadas por aquéllas. Asi, Platén parece aludir a una etimologia
o6rfica en un pasaje de la Repiblica en el que nos dice:

Nos presentan una barahtnda de libros de Museo y Orfeo, descendientes,
segin dicen, de la Luna y de las Musas, con arreglo a los cuales organizan
sus ritos, convenciendo, no sélo a particulares sino incluso a ciudades de
que es posible la liberacién y la purificacién de las injusticias, tanto en
vida como una vez muertos ('cs)»su'n’]oaow), por medio de sacrificios y jue-

gos divertidos, a los que, claro est4, llaman TE)\ET('XQSQ.

37 Pl Crat. 440d [T 59], cf. Casadestas 2000.

38 Advertencia que ya hacia Boyancé 1941, 142, y repite Ferwerda 1985, 268, con
bibliografia de la historia de las interpretaciones etimolégicas de Platén, si bien
no todos los autores modernos la tienen presente.

39 Pl Resp. 364e (OF573 D) [T 44].
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Por este procedimiento de etimologizar se crea, ademas, una preg-
nancia de sentidos: al relacionar la palabra teletai, con la que significa
«estar muerto®, se genera la conviccién de que las teletai son de alguna
manera un trasunto, una representacién, un ensayo de la muerte real.

Por otra parte, en la etimologia 6rfica de la palabra para el
<cuerpo>, si se afirma que o®pa es ofjuo, el mero hecho de poner en
relacion las dos palabras dota a o®po de una serie de sentidos nuevos
que se convierten en una explicacién no lingﬁistica, sino conceptual,
del término. Lo que trasluce una etimologia es una determinada con-
cepcién del mundo y de las relaciones de las cosas que en él hay. Al
comparar la palabra para el «cuerpo» con la palabra para la «sepul-
tura®, los 6rficos expresan concentradamente toda una constelacién de
creencias. El alma estd en este mundo en trinsito. Su verdadera vida es
otra, que precede a su estancia en el cuerpo y que pervive tras su sepa-
racién del cuerpo, a la muerte de éste. La reencarnacién es una forma
de expiacién por antiguos pecados. De ahi que el alma esté como
muerta, ya que sélo vive su verdadera vida separada del cuerpo. La
similitud de las palabras trasluce por tanto una clave para explicar la
situacién del ser humano en el mundo.

La propuesta de una nueva etimologia por parte de Platén supone
algo méds que una explicacién lingiiistica alternativa: supone nada
menos que la expresién de una nueva forma de concebir la relacién del
alma con el cuerpo. Platén acepta de las concepciones religiosas de los
o6rficos la separacion de alma y cuerpo (odpo / Yuyh), el caracter tran-
sitorio de la habitacién corporal del alma, consecuencia de la necesidad
de expiar una culpa antecedente*’, aunque opera una primera transpo-
sicién segun la cual el cuerpo no es tanto una sepultura, cuando una
prisién del alma o, mas all4, el lugar donde el alma esta bajo custodia.
Pero reivindica ademas una nueva interpretacién del papel del cuerpoy
lo hace corrigiendo a los érficos en su propio terreno, el de los juegos
etimolégicos. Sin alterar las bases ideolégicas de los propios érficos,
relega la etimologia ofjpa (o, mas precisamente, lo que ésta representa)
y prefiere como motivacién principal de la palabra otra, o®ieL, que,
segin él, explica la condicién del cuerpo mejor de lo que lo hace la
identificacién con ofjua.

Platén manifiesta que la interpretacién es suya (doxobot), pero
supone que, aunque los 6rficos no la propusieron, probablemente la

40 En el sentido de Bianchi 1966, cf. § 8.6.
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tuvieron presente. Lo mismo hace, pero citando a Hesiodo, en la otra
etimologia del Crdtilo que he recogido*l. Asegura la validez de la pro-
puesta sobre criterios formales, porque no se precisa tocar ni una letra
de la palabra, ya que supone que o®pa es, en términos modernos, el
nombre de accién en -pa de od1lw, esto es, <conservacién®, <«salva-
mento>,

Pero la etimologia afecta a cuestiones mas profundas, ya que se pone
al servicio de intereses filos6ficos, mantener las opiniones érficas sobre
la expiacién del alma en el cuerpo, cambiando su concepto del cuerpo
como sepultura en una nueva interpretacién como habitaculo, custo-
dio, protector, del transito del alma por este mundo.

También recurre Platén a la etimologia, no del todo en serio, y
atribuyéndosela a un siciliano o un italiota en un pasaje del Gorgias‘ﬂ,
para reinterpretar la ingenua visién escatolégica érfica segiin la cual los
no iniciados yacen en el barro o llevan agua en un cedazo agujereado a
una tinaja agujereada, de forma que la iniciacién (uimoig) sea sustituida
por un procedimiento no ritual, sino racional, la vonoig. En el pasaje
el anilisis etimolégico se une al alegérico, cuando el filésofo afirma
que el cedazo es la imagen de quien no retiene nada por desconfianza y
olvido.

13.9. MiTOLOGIA

Sin duda el procedimiento de transposicién mas radical al que ahora
s6lo puedo aludir®® es el de convertirse él mismo en wOoAdYog para
elaborar mitos que contienen en si elementos reconocibles como 6rfi-
cos, pero que son manipulados libremente para hacerlos asumibles por
su sistema filos6fico y por sus exigencias morales. Para los é6rficos, el
mito es historia revelada, real, objeto de creencia, y explica directa-
mente la situacién que fundamenta. Pese a todo, es claro que en deter-
minado momento una serie de autores (in primis, el comentarista de
Derveni) siente la necesidad de interpretar el texto mitico para encon-
trarle un sentido nuevo. Por su parte, Platén desarrolla mitos ad hoc
para transmitir ideas. Es un modelo de explicacién para aquellas ver-

41 Pl Crat. 397e ss., cf. §7.6.
42 Pl Gorg. 493a (OF 434 1D) [T 40].
43 Cf.§q.
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dades a las que no llega la dialéctica. Del uso del método alegérico para
interpretar mitos a la luz de teorias mas modernas (que hallamos, por
ejemplo, en el Papiro de Derveni) el filésofo pasa a lo contrario, a alego-
rizar una idea en forma mitica. Platén mismo sabe de sobra que el mito
al que recurre es un instrumento ex eventu, imperfecto, al que se recurre
como modelo narrativo simplificado de una verdad mas compleja. Y asi
en el Fedro admite que el mito no expresa la realidad, sino sélo a qué se
parece ésta:

Acerca de su idea (sc. 1a de la inmortalidad del alma) hay que decir lo
siguiente: c6mo es (sc. el alma) necesitaria una explicacién larga en todo y
por todo divina y prolongada, pero a qué se parece, una humana y mas
breve't.

Por otra parte, en el Fedén reconoce que la narracién de mito esca-
tolégico que acaba de hacer «no le conviene a un hombre sensato»,
pero considera adecuado <«correr el riesgo, ... pues es un hermoso
riesgo»“.

13.10. BALANCE

A través de este rapido recorrido hemos tenido ocasién de ver o, al
menos, de entrever, la riqueza de los recursos de que Platén puede
hacer uso para transponer un mensaje antiguo y hacerlo pasar como
coincidente con sus propias ideas, recursos variados para aproximar
posturas separadas a veces por abismos, para enriquecer un mensaje
antiguo cuyo contenido era notoriamente insatisfactorio con aportes
nuevos que lo magnifican y que, a veces, exploran posibilidades en la
misma linea, que no habian sido advertidas por quienes lo emitieron.
Platén muestra un peculiar sentido de la tradicién como de una can-
tera de la que pueden extraerse materiales tutiles para convertirlos en
nuevas estructuras, en grandes obras en las que apenas los reconoce-
mos, pero al mismo tiempo declara su intencién de situarse en la linea
de esa misma tradicién, de erigirse en colaborador en la creacién de un
antiguo mensaje, de no pretender que lo que nos dice es totalmente

44 Pl. Phaedr. 24.6a.
45 Pl. Phaed. 114d.
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nuevo. Es una actitud muy griega: admirar la tradicién, considerarla
valiosa y fundamental, de forma que cuanto se aporte de nuevo deba
situarse harmoniosamente en esa tradicién y no pretender romperla o
negarla, aunque se llegue a resultados muy lejanos de los originarios.
Ademais, Platén se nos muestra en ello, no s6lo como un pensador
monumental, sino como un prodigioso autor literario, que conoce los
recursos de la poesia y de la retérica y que los maneja con tanta habili-

dad como brillantez.

Cuarta parte

SINTESIS



1&. ACTITUDES DE PLATON FRENTE AL ORFISMO

14.1. INTRODUCCION

En este capitulo recapitularé las lineas esenciales de cuanto se ha dicho,
articulindolas en torno a los dos polos que se expresan en el titulo del
libro, esto es, Platén y el orfismo. Para ello, iré desglosando en diver-
sos apartados, por una parte, lo que sabemos del orfismo de la época de
Platén, y por otra, la actitud del filésofo frente a cada uno de tales
apartados. No volveré a remitir ni a la bibliografia ni a los textos perti-
nentes que se han presentado anteriormente en el curso de la argu-
mentacién. Si haré referencia, en cambio, a los capitulos correspon-
dientes de este libro donde se tratan.

Por otra parte, introduciré algunas consideraciones nuevas sobre la
recepcién del orfismo antes y después del filésofo, a fin de situarlo en
el lugar que ocupa en la historia, y presentaré, al hilo de estas conside-
raciones, alguna bibliografia adicional pertinente.

14.2. EL PERSONAJE DE ORFEO

Los rasgos miticos del personaje de Orfeo en época de Platén (8 1) son
los que le son més propios en todas las demas épocas: se le consideraba
como un personaje muy antiguo, tracio, hijo de Eagroy de una Musa
(Caliope, aunque Platén no da su nombre), si bien una tradicién
alternativa lo hacia hijo del propio Apolo, citaredo de excepcionales
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cualidades musicales, capaz de embelesar con su canto a seres humanos,
animales, drboles o incluso a los dioses. Se le consideraba asimismo
descubridor, participante en la expedicién de los Argonautas y autor de
un crecido numero de obras literarias (sobre todo, himnos, teogonias
y otros poemas en los que se daba especial relevancia al origen y destino
del alma), que estaban a la cabeza de una tradicién poética y que eran
comentadas por seguidores de diverso tipo. Se contaba, probablemente
en un poema en forma autobiografica, la historia de su descenso al
Hades en busca de su esposa innominada, que acababa en fracaso; no
parece que debamos aceptar que en época de Platén circulara una ver-
sién del mito de Orfeo con «final feliz». Se le atribuia la fundacién de
teletai y se contaba que habia muerto a manos de mujeres, si bien las dis-
tintas fuentes variaban en las motivaciones de este terrible final. Se le
relacionaba con Museo, otro poeta mitico, autor de oraculos, pero
también de poesia relacionada con las teletai, que parecia ser una especie
de alter ego suyo ateniense.

La visién que Platén ofrece de Orfeo es, en general, bastante nega-
tiva, con escasas excepciones, como una cita positiva en la Apologia. Pone
en entredicho su descendencia de una Musa con un irénico <«segin
dicen», no hace alusién alguna a su condicién de argonauta, no espe-
cifica cudl es su aportacién al progreso, afirma que el embeleso que
provocaba era engafioso, como el de los sofistas, de los que lo considera
antecesor y arquetipo; lo presenta como un citaredo cobarde, porque
no quiso morir para reunirse con su esposa difunta, e inventa una ver-
sién de su leyenda, segtn la cual recibe de los dioses el castigo merecido
de que le entreguen una falsa imagen de ella. Habla de su ignominiosa
muerte a manos de mujeres y lo incluye como personaje en el Mito de
Er, como un guifio literario de su condicién de autor de escatologias y
competidor del propio Er (§ 9.4), si bien el papel que le atribuye no es
muy decoroso, lleno de rencor y reencarnado en cisne para no nacer
de nuevo de mujer.

Al filésofo le disgusta la condicién de poeta de Orfeo y muchos ras-
gos de la literatura que se le atribuye, en tanto que se trata de un com-
petidor en la mwoudeia, con una propuesta que le parece espuria. Sus
libros, como los de Museo, son un §padog, un batiburrillo confuso,
sus teletai son poco serias para él. Lo que le interesa de las obras érficas
es su antigiiedad o su caracter sagrado y por ello evita mencionar como
de Orfeo los pasajes que le resultan mas utiles para la construccién de
su propio sistema, atribuyéndolos a «relatos antiguos y/o sagrados» o
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expresiones semejantes. Y siempre que hace uso de pasajes literarios de
la tradicién 6rfica es para reinterpretarlos, para transponerlos y hacer-
les significar otra cosa o mucho mas de lo que significaban.

14.3. SEGUIDORES DE ORFEO

Platén, como otras fuentes de su época, nos revela que habia diversas
maneras de seguir las huellas de Orfeo (§ 2). En primer lugar, habia
poetas que seguian los moldes poéticos de sus producciones literarias,
como las relacionadas con las teletai o los oraculos y parece que también
debian de celebrarse recitaciones rapsédicas de poemas 6rficos, aunque
da la impresién de que la transmision de este tipo de poesia se produ-
cia mayoritariamente a través de textos escritos.

Otros podian practicar un modo de vida basado en sus ensefianzas,
la llamada «vida érfica®», que comportaba tabues como la abstencién
de comer carney el uso de sacrificios no sangrientos, asi como el apar-
tamiento de los seres poseedores de alma. Este tipo de personas parece
haber sido confundido en Atenas con los pitagéricos.

Por otra parte, habia profesionales de la celebracién de los ritos, adi-
vinos e iniciadores, a los que solemos llamar «orfeotelestas», aunque al
parecer los propios érficos los llamaban «magos». Carecian de iglesiay
de jerarquia, y su autoridad se basaba en la posesion de textos érficos,
escritos para utilizarlos en sus rituales, y dependia de que tuvieran éxito
y el publico los aceptara. Sus actividades eran diversas. Celebraban unos
ritos, llamados teletai, que pretendian liberar de de toda clase de culpas
pasadas, conferir tranquilidad de animo y asegurar una vida mejor en
este mundo y en el Mas Alla, donde los celebrantes de los ritos aspiraban
a encontrar un destino privilegiado. En las teletai ofrecian sacrificios
incruentos, elevaban stplicas a los dioses y recurrian también a ensalmos
y practicas maégicas, para alejar a las Erinis y otros seres infernales que
aterraban a los creyentes, para que éstos encontraran expedito el camino
al Mas Alla. También practicaban la adivinacién y la interpretaciéon de
los suefios. Podian celebrarlas para ciudades enteras, lo que indica que
no eran cultos clandestinos. Los magos-orfeotelestas componian, a lo
que parece, un tipo pintoresco, siempre entre librosy acompafados de
instrumentos musicales, como el timbal, para facilitar el éxtasis mistico;
pobres, sucios, desaseados y despreciados, tanto por el establishment, como
por los filésofos, aunque podian tener predicamento entre algunas per-
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sonas acomodadas. Sus detractores solian llamarlos «pedigiiefios®» o
«adivinos», incluso «hechiceros». Bien es cierto que sus actividades
coincidian, rozaban o eran susceptibles de ser confundidas por los
observadores externos con las de una amplia serie de personajes mila-
greros, adivinos, hechiceros y embaucadores de diverso tipo, lo que des-
prestigiaba a estos profesionales ante gran parte de la sociedad de su
época, a diferencia de los celebrantes de las teletai de Eleusis, que gozaron
siempre de un reconocido prestigio.

Por ultimo, habia una serie de personas que pretendian explicar el
sentido mas profundo de los textos. Practicaban sobre ellos anilisis
bien literarios, bien de contenido, desde la perspectiva del historiador
de las religiones, como Eudemo, bien religiosos e incluso filoséficos,
aplicando métodos de interpretacién etimolégicos o alegéricos, para
darle nuevos sentidos a los mensajes antiguos. El propio Platén recurre
ocasionalmente a esos métodos.

Platén ofrece una valoracién bastante positiva de unos practicantes
de la vida é6rfica que sitiia en un pasado remoto e idealizado. En ese
pasado prestigioso se situarian también los poemas antiguos y sagrados,
los mwahauol / iegol Adyor. En cuanto a los seguidores de Orfeo de su
tiempo, acepta con cierta tolerancia a los seguidores literarios legitima-
mente inspirados, asi como a los exegetas que saben dar cuenta del
mensaje poético que comunican. Acepta a los primeros, en tanto que
son inspirados por la divinidad y, por ende, respetables; a los segun-
dos, porque le brindan un método de trabajo que consiste en filtrar los
aspectos mis positivos de los textos y los ritos 6rficos y utilizar asi el
mensaje renovado, bien para argumentar contra «modernos» descrei-
dos como Calicles, bien para asimilar los antiguos contenidos a sus
propias doctrinas.

En cambio, concentra todas sus criticas sobre los diversos tipos de
iniciadores o practicantes religiosos que parecen tomar el mensaje de
Orfeo en su sentido mas literal, y asi, los describe del modo mas nega-
tivo, como pedigiiefios y embaucadores o como una especie de versién
degenerada de los sofistas, tan perniciosos para la sociedad como ellos,
ya que portan un mensaje inmoral y que contribuye a la desintegracién
de la sociedad. Platén es consciente de que la efectividad disuasoria que
podia tener una escatologia que describe terribles castigos en el Mas
All4 para que los ciudadanos se comporten adecuadamente por temor a
sufrirlos y que él considera primordial en sus propuestas politicas, se
pierde si un rito ridiculo puede liberar a quien lo celebra de cualquier
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clase de culpa. El filésofo mete asi en un mismo saco a iniciadores 6rfi-
cos, hechiceros, adivinos y otros embaucadores, cuyo mayor delito para
él es que hacen creer que pueden doblegar la voluntad de los dioses a su

antojo.

14.4. LA LITERATURA ORFIGA

De nuevo el testimonio de Platén coincide con el de autores de su
épocay otros mas antiguos, como Euripides, en que circulaba por Ate-
nas una variada serie de poemas atribuidos a Orfeo, de temas muy
variados y que no estaban demasiado bien vistos por la sociedad de su
tiempo (8 3). Se trata, en todo caso, de literatura escrita, de libros
(B£B7\0L)- Se documentan obras de los siguientes tiposI:

a) Teogonias, construidas sobre el modelo hesiédico, con innova-
ciones temadticas, referidas al origen del cosmosy de los dioses y a la
lucha por el poder divino. De algunas de estas obras nos han llegado
fragmentos literales, como es el caso de la teogonia del Papiro de Derveni.

b) Pequefios poemas de tipo cosmolégico, compuestos por pitagéri-
cos, en que se comparaba la forma del mundo con objetos cotidianos.

¢) Katafoorg, poemas de descenso a los infiernos, protagonizados
por Orfeo o por Heracles.

d) Un tipo de literatura escatolégica, que pudo haber tomado la
forma de una x0Tdfaoic o de un hieros logos de ritos iniciaticos y/o fune-
rarios, que se refleja en las llamadas laminillas 6rficas.

e) Obras sobre origen y destino del alma, cuyo formato preciso
ignoramos.

f) Poemas de carécter ritual, que acompafiarian bien las teletai, bien
ritos concretos como las entronizaciones (BQowopoi).

g) Ensalmosy literatura de caracter magico.

A las obras anteriores, atribuidas a Orfeo, deberiamos afiadir otras
de exégesis y comentario de los poemas o de los rituales, compuestas
por seguidores del mitico lider religioso y de las que seria un ejemplo el
Papiro de Derveni.

I Es obvio que no se trata de compartimentos estancos, y asi, por ejemplo, las teo-
gonias podrian hacer también referencia al origen y destino del alma, tema que
también podria aparecer en una %04pa0lg, mientras que ciertos hieroi logoi u otros
poemas acompafiarian la celebracién de teletai.
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No valoro en este punto las actitudes de Platén hacia estas obras,
porque el fil6sofo no actiia como un critico literario, sino que sus opi-
niones se dirigen predominantemente hacia sus contenidos, razén por
la cual es preferible examinarlas mas adelante, en el contexto de la his-
toria de la recepcién de las obras érficas (§ 14..10).

14..5. CONTENIDOS DE LA DOCTRINA ORFICA: VISION GENERAL

Se atribuia a Orfeo una variada serie de creencias que configuraban un
sistema no del todo coherente, por razones a las que luego aludiré. Se
pueden trazar, sin embargo, algunas lineas que configurarian lo que
podriamos llamar «corriente central de lo 6rfico» (§ 3).

Podemos definir el orfismo, de una manera sumaria, como una
corriente de la religion griega, una variante dentro del 4mbito mas
amplio del dionisismo, que acepta una serie de componentes pitagé-
ricos y que tiene muchos puntos en comin con el ambito eleusinio y
con otras religiones mistéricas. Los érficos desarrollaron una litera-
tura que se interesaba sobre todo por una narracién peculiar sobre los
origenes del mundo y de los dioses (narracién que admitié variantes a
lo largo del tiempo), que continuaba el paradigma hesiédico, pero
afiadia a los reinados narrados por el poeta de Ascra uno mas, el de
Dioniso, en el que se producia un evento primordial, el desmembra-
miento y devoracién del dios por parte de los Titanes y la posterior
fulminacién de éstos por parte de Zeus, dando asi origen, a partir de
su sangre y sus cenizas, a la raza de los hombres «actuales»® (§ 8). En
estrecha relacién con esta antropogoniay a través de la transmisién de
conocimiento que se producia en la telete, se desarrollé una doctrina
religiosa basada en el principio de que el alma humana es inmortal,
pero se encontraba manchada por un pecado antecedente, el de los
Titanes, perversos antepasados del género humano. De ahi que el alma
debiera sufrir una expiacién que excedia los limites de una vida
humana, y que consistia en pasar por un largo ciclo de transmigracio-
nes hasta que Perséfone aceptara la expiacién y permitiera que el alma
culpable se liberara del circulo de reencarnaciones. El alma, liberada,

2 En las Rapsodias se habla de otras dos razas, la de oro, en época de Fanes, y la cro-
nia, en época de Crono, cf. OF159-160 y 216-218.
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llevaba entonces una vida feliz en el Hades, en un perpetuo banquete
de justos.

Los érficos consideraban que era posible acelerar el proceso, de
forma que llegaran antes a ese destino mejor en el otro mundo las
almas de aquellos que mantuvieran una determinada forma de vida
guiada por una pureza ritual, de la que eran condicionantes necesarios
la iniciacién, el vegetarianismo, la abstencién de tocar nada procedente
de un animal muerto (lana, por ejemplo) y la entrada en éxtasis, pro-
bablemente con ayuda del vino. Las laminillas érficas ofrecen testimo-
nios claros de este cuadro en el que la pureza es un elemento indispen-
sable y en el que tienen un valor particular actuaciones rituales, como
la iniciacién, en la que se accederia al conocimiento de ciertas férmu-
las o contrasefias para sortear los obsticulos vigilados por guardianes
del Mas Alla. Hay algunos testimonios que sugieren que el orfismo toca
en una medida que desconocemos, con un tema que se halla en Hesiodo
yen Esquilo: el de la Justicia personificada (Alxn) como vigilante de las
acciones humanas, de las que toma nota e informa a Zeus, para que éste
dé luego a cada uno lo que se merece (§10).

No obstante, no se trata de un sistema de creencias totalmente
homogéneo. El comentarista del Papiro de Derveni nos presenta una cierta
disociacién entre formas de orfismo externas, interesadas y ramplonasy
otras elevadas, filoséficas, las que él mismo practica, que se basaban en
una reinterpretacién de los textos en busca de un nivel de contenido
superior. En este mismo grupo debemos incluir los textos, probable-
mente pitagéricos, de analisis etimolégico-alegérico, conocidos por
Platén, cuya presencia hemos detectado en algunas menciones de sus
dislogos. También un escolio de la Republica se refiere a <ensalmos, con-
juros de atadura, purificatorios, propiciatorios y semejantes», manifes-
taciones de subliteratura milagrera, muy relacionada con la pura magia.
Y antes, Euripides hablaba de «ensalmos» de Orfeo. Esta situacién
debié de mantenerse durante mucho tiempo, ya que aun el patriarca
Atanasio (comienzos del s. v d.C.) conocia a <una vieja que por veinte
6bolos o un vaso de vino le larga a uno un encantamiento de Orfeo>».
Tenemos bastantes testimonios de una literatura érfica, de ensalmosy
liberaciones y de una alta literatura, que produjo poemas de gran cali-
dad poética. Pero también ésta ultima era, a su vez, susceptible de un uso
espurio en manos de charlatanes y asimismo estaba sujeta a que se la
considerara deleznable o como la revelacién de un contenido profundo.
Imaginemos pues, toda una variada gama de situaciones posibles.
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Hay, ademas, motivos para creen que existian diversos grados de
profundizacién en las experiencias religiosas, y que diversos tipos de
practicantes se consideraban transmisores de la poesia de Orfeo, desde
las aproximaciones mas externas e incluso corruptas, practicadas por
«pedigiiefios y adivinos» (dybptor xoi pavtews) o el ejercicio de la
magia mas mercantilista, hasta sus manifestaciones mas profundas e
interiorizadas, sean espirituales o de caracter intelectual y filoséfico.

Todo ello no debe extrafiarnos. Pensemos en que atun hoy dia, den-
tro del ambito de la religién cristiana, manifestaciones de la religiosi-
dad popular como jaculatorias, escapularios y aguas que curan milagro-
samente coexisten con la mas compleja y elevada teologia.

Se ha dicho que hay dos orfismos, uno «serio» y respetado por Pla-
tén, otro mas frivolo, propio de milagrerosy charlatanes. Otros, mas
radicales, creen que lo que practican los orfeotelestas no tiene nada que
ver con el «verdadero» orfismo o, mas bien, que hay dos formas de
interpretar esta manera de entender la religién, una sinceray otra bas-
tarda. A la luz de lo que hemos visto no seria absurdo pensar que las
situaciones que podrian producirse en la practica en Grecia y, mas
concretamente, en la Atenas de época clasica, podrian ser mucho mais
diversas, desde formas de ascetismo y mistica profundamente sentidas a
otras claramente envilecidas y mercenarias para aprovecharse de la cre-
dulidad, el miedo y las esperanzas de los demas.

Aun cabe citar a los eruditos que se interesaban en la religién como
objeto de estudio, como Epigenes, autor de un comentario de las obras
6rficas conocido por Clemente de Alejandria, o como Eudemo, asi
como a los filésofos, que trataban de hallar tras el mensaje literal un
cédigo secreto, que les permitia convertir poemas sobre castracionesy
devoraciones de dioses o sobre el vagar de almas de personas a animales
y complejas geografias infernales, en portadores de profundas ideas
filoséficas®.

Las formas en que esta adaptacién pudo hacerse fueron muy varia-
das: desde la omisién o sustitucién de los aspectos mds groseros,
pasando por su criba critica, hasta la interpretacién alegérica (cf. § 13,
para el caso del propio Platén).

3 Y estas ideas, curiosamente, influyeron, a su vez, sobre la propia creacién poética
orfica, pero esa es otra cuestién que nos llevaria muy lejos.
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14..6. RECEPCION DEL ORFISMO ANTES DE PLATON

Es probablemente esta indefinicién de lo que podia aceptarse como
6rfico o no una de las causas que explican que el orfismo como mani-
festacion religiosa (y la literatura que va aparejada con ella) no fuera
demasiado bien vista, en principio, por la religién aristocratica ni por
la de la democracia (podriamos decir que por la religién de la ciudad,
en general) ni por lo que podriamos denominar «alta literatura». Lo
més probable es que las razones del desprecio (y a menudo, del silen-
cio) de las fuentes antiguas hacia la literatura y la doctrina érficas fue-
ran sobre todo politicas: a los escritores que defendian la ideologiay la
religién de la ciudad-estado y que consideraban la religién como el
mejor medio de cohesionar el grupo social, les resultaria peligrosa para
el orden establecido una creencia personal, del «salvese quien pueda»,
que buscaba la realizacién individual en el Mas All4 y desplazaba asi el
centro de interés de los ciudadanos de este mundo al otro. Una reli-
gién, ademas, fuera de control, que podia atribuir a su mitico funda-
dor casi no importa qué contenidos y que podia caer en manos de cual-
quier desaprensivo.

La poesia 6rfica no era, como los poemas homéricos, una realidad
de ayer, prestigiosa y cerrada, sino era siempre algo in ﬁeri , que se seguia
creando y recreando. No era facil intervenir en la Iliada, que contaba
con un texto bastante estindar y muy bien conocido, controlado en
principio por la tradicién de rapsodos homéridas y luego por una
importante tradicién gramatical, desde la época alejandrina en ade-
lante. Sélo cabian intervenciones profundas en los comentarios, en las
indicaciones de lo que otro autor creia que Homero habia querido
decir. En cambio, en el caso de la literatura érfica, no existia ningun
tipo de control sobre los escritos de Orfeo, ni literario, ya que ni habia
escuelas de rapsodos érficos que transmitieran un texto medianamente
fiable, ni tampoco religioso, puesto que no existia una iglesia estable-
cida que vigilara los textos como materia dogmatica. Los versos 6rficos
eran una especie de tierra de nadie; los poemas circulaban con la posi-
bilidad de que cualquiera pudiera reinterpretarlos o reelaborarlos,
incluso simplemente cualquiera podia escribir otros nuevos, amparan-
dose cada vez bajo el prestigio del antiguo poeta tracio. Y natural-
mente, ocurria lo mismo con la ideologia religiosa que transmitian, y
asi, comprobamos que desde muy antiguo diversos tipos de autores de
diversas orientaciones pugnaron por apropiarse de los textos 6rficos,
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no ya interpretindolos en un determinado sentido, sino incluso rees-
cribiéndolos. Baste mencionar el caso mas claro, el del llamado Testa-
mento de Orfeo, imitacién judia helenistica de un hieros logos érfico.

Sin embargo, no toda la recepcién del orfismo fue hostil. Precisa-
mente las caracteristicas que he resefiado en el apartado anterior hacian
a la literatura y las doctrinas érficas particularmente aptas para ser asu-
midas parcialmente, reescritas y reelaboradas, ya que ofrecian algunos
aspectos atractivos para poetas, fil6sofos e intelectuales, que no eran
6rficos, en el sentido de que no seguian sus doctrinas de un modo
general, sino que se sentian atraidos por tal o cual aspecto de las pro-
puestas atribuidas a Orfeo, por lo cual lo incluian dentro de sus doctri-
nas. Muchos de ellos, al hacerlo, prepararon sin duda el camino de lo
que estamos llamando la transposicién platénica. Naturalmente, no
podemos profundizar en este tema, pero al menos si trazar las lineas
generales, con especial insistencia en aquellos autores que han influido
sobre Platén.

14.7. EL ORFISMO EN PINDARO

Pindaro dedica algunos pasajes de sus odas, especialmente de sus tre-
nos, a elementos bien conocidos de la doctrina érfica, probablemente
porque ésta habia dejado huella en algunos de los importantes perso-
néjes que podian costearse una oda pindarica y a quienes el poeta les
decia lo que querian oir (§6.1). Sin embargo el gran lirico beocio supo
ya ennoblecer considerablemente los aspectos basicos del orfismo y
«depurarlos» de algunos elementos especialmente chocantes con su
propia religiosidad. Un treno del poeta citado por Platén en el Menén*
alude a la forma en que Perséfone acepta a determinados seres huma-
nos su compensacién por lo que no parece ser otra cosa que la muerte
de Dioniso a manos de los Titanesy, tras una referencia a las jerarquias
por las que pasan las almas, en cuyo ultimo escal6n estan reyes, atletas y
poetas, anuncia su conversién en héroes. No obstante, como muestra
de la sutil transposicién de Pindaro, merecen destacarse dos detalles,
uno, que el poeta refleja la idea de la conversién en héroe y no en dios,
posibilidad esta dltima que se encuentra también, como alternativa, en

4 Pind. fr. 139 Maehl. = 65 Cannata Fera, OF 443 [T 25].

14. ACTITUDES DE PLATON FRENTE AL ORFISMO 259

las laminillas 6rficas de oro. Es claro que, ante una tradicién ambigua,
ha preferido la solucién mas acorde con sus concepciones religiosas,
uno de cuyos principios basicos es la neta separacién entre el mundo
divino y el humano. El segundo detalle destacable es que usa la cuida-
dosa férmula «son llamados por los hombres héroes inmaculados»
que deja en la oscuridad si considera que esta creencia de los hombres
corresponde a la realidad o no.

En la Olimpica segunda se refiere a la situacién de las almas que, tras
una serie de existencias en este mundo y en el Hades y tras una cuida-
dosa observancia de la justicia, logran ir al «baluarte de Crono», esto
es, a la Isla de los Bienaventurados. En ese importante pasaje hace tam-
bién alusién al juicio de las almas en el Mas Alla y a la existencia de dos
espacios en el Hades, uno para los premiados y otro para los condena-
dos (§ 6.5), idea que reitera en algunos de sus Trenos®.

En suma®, Pindaro recoge en sus poemas ideas érficas como la
transmigracién y la existencia de un doble destino de las almas en el
Mas Alla, pero tiende a moralizar las bases de la salvacién del alma,
poniendo de relieve la relacién entre la salvacién y la justicia y minimi-
zando el papel de los ritos. Asimismo elimina del cuadro de la beatitud
eterna los aspectos mas groseros y mantiene nitidamente separados los
limites entre hombres y dioses. Asi pues, encontramos ya en €l algunos
de los elementos importantes con los que Platén complementa el idea-
rio érfico.

14.8. EMPEDOCLES

También hallamos algunas de estas innovaciones compartidas con el
poeta beocio en Empédocles’. El filésofo y poeta de Acragante se
refiere por extenso a una teoria sobre la transmigracién de las almas y
nos habla también de una jerarquia en el trinsito de las almas de unas
criaturas a otras (presentada como un decreto de Ananque § 6.6), en
cuya cima estin augures, poetas, meédicos y dirigentes, si bien no tiene

5 Pind. fr. 129 Maehl. = 58 Cannata Fera, OF 439 [T 55al.

6  Paralos detalles sobre los procedimientos de adaptacién por parte de Pindaro de
temas 6rficos a su propio ideario, remito al trabajo de Santamaria Alvarez 2008.

7  Sobre la cuestién de Empédocles y el orfismo, cf. Riedweg 1995; Betegh 2001;
Megino 2005 y 2008a; Picot 2007. '
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reparo en concluir, a diferencia de Pindaroy de Platén, que al final del

camino estas almas se convierten en dioses, compafieros de mesa con
. 8

otros dioses (§ 6.1)°.

14.9. EURIPIDES

Euripides se interesa por los 6rficosy el orfismo y esté claro que influye
sobre las opiniones de Platén, ya que éste lo cita en mas de una oca-
si6n. Sin entrar en la cuestién de los influjos del orfismo en el poeta
trégicog, me referiré a un par de pasajes en los que vemos que éste
coincide con apreciaciones platénicas o, incluso, ha podido influir
sobre la visién del filésofo. Asi, hemos visto que un pasaje de la Alcestis
estd probablemente en la base de la valoracién platénica de Orfeo™ y
cémo Teseo en el Hipélito muestra hacia los 6rficos la misma actitud de
desprecio que debia ser mayoritaria entre el establishment de la Atenas de
su épocay que, desde luego, es compartida por Platén'. En cambio,
Euripides presenta en Cretenses una imagen idealizada y santa de los ini-
ciados de Zeus del Ida, con los rasgos basicos de los iniciados 6rficos”,
y que coincide en muchos puntos con la presentacién, no menos idea-
lizada, de las «vidas 6rficas» en las Lg:esIB.

Mais interesantes, porque se refieren al contenido de la doctrina,
son un par de fragmentos en los que el dramaturgo reitera la posibili-
dad de que la verdadera vida sea la del Mas Alla, mientras que la que se
lleva en este mundo seria una falsa vida'. Es muy significativo que Pla-
tén cite uno de ellos en el Gorgias como antesala de las referencias a la
escatologia 6rfica que nos presenta a continuacién. Cuando Platén
quiere apoyar con testimonios literarios las ideas 6rficas no recurre a
Orfeo, sino que prefiere a poetas que han practicado ya una transposi-
cién previa a la suya.

8 No quiero entrar aqui en el interesante problema de los elementos que compar-
ten los demas presocraticos con los 6rficos, un tema sobre el que he tratado en
profundidad en Bernabé 2004a.

9 Tema sobre el cual cf. Macias 2008a, 2008b.

10 Eur. Al. 357-362 [T1e ], cf.§1.4.

11 Eur. Hipp. 952ss. (OF 627) [T 10b], f. §1.6. .

12 Eur. Cret. fr. 4472 Kannicht (OF 56%) [T 11b], f. § 2.3.

13 Pl Leg. 782¢ (OF625) [T 11l.

14 Eur. Phrix. fr. 833 y Polyid. fr. 638 Kannicht [T 33a-b].
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I4.10. RECEPCION PLATONICA DE LA LITERATURA
Y LAS DOCTRINAS ORFICAS

Platén mantiene con la literatura y las doctrinas 6rficas una relacién
ambigua, de aprecio y rechazo; de admiracién por algunos contenidos
que cree profundos y que se avienen con su propia religiosidad, y de
indignacién por sus rasgos mas populacheros y menos nobles, que se
dan de bruces con su sensibilidad aristocratica y filoséfica. Por ello,
unas veces el filésofo hace uso de algunas doctrinas érficas, si bien
«expurga» sus contenidos o los interpreta simbélicamente, aplicando
generosamente sobre el mensaje antiguo los métodos de transposicién
alos que me he referido en § 13, mientras que otras se limita a burlarse
de la groseria y elementalidad de los contenidos que transmiten los
orfeotelestas. En algunas ocasiones ni aprueba ni censura, sino que se
limita a citar algin verso de Orfeo como materia literaria, como cita
erudita, sin implicacién positiva o negativa en sus propios modos de
pensar.

Guthrie ha definido de forma magistral el interés platénico por
mencionar como complemento a sus demostraciones discursivas lite-
ratura poética antigua (bien es verdad que no sélo érfica, pero no es
menos cierto que la 6rfica tiene aqui una parte muy significativa):

Sabemos que tal cosa es verdad, porque podemos demostrirnosla, pero es
satisfactorio saber que, al creer en ella, nos encontramos de acuerdo con
las palabras divinamente inspiradas de los poetas o bien con un articulo de

fe de venerable antigﬁedadls.

Merece la pena resumir ahora lo que Platén ha aceptado de sus
modelos en su propio sistema.

I4.11. LITERATURA TEOGONICA Y COSMOLOGICA
La desgana con que Platén cita en el Timeo una teogonia érfica indica su
escaso interés por este tipo de literatura atribuida al bardo tracio (8§ 4.).

De ella ha tomado elementos accesorios, literarios, una genealogia
<«podada» de la Noche, que inserta en la parte menos original de su

15 Guthrie 1952, 241.
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propia especulacién teogénica. Usa pinceladas de la visién 6rfica del
Mas Alla en su propia descripcién del Tartaro y extrae de ella alguna
cita de erudito sin demasiado interés para su propio sistema. Incluso
critica con claridad algunos elementos poco decorosos de su visién de
los dioses en el Eutifrén. En cambio, se siente atraido por una cierta
visién de Zeus como principio y centro, asistido por la Justicia y la
acepta, aunque a expensas de moralizarla considerablemente (8 10).

De los poemas cosmolégicos (8 5) no parece haber tomado, si acaso,
mas que algin modelo narrativo, como la cratera.

14..12. Katdfaolg Y iegol Aoyor

De un antiguo descenso (xatdfacig) de Orfeo al Hades o de un Discurso
sagrado (iegog AOyog) pueden derivar algunos de los elementos «geogra-
ficos» o imaginarios de los que pueblan las brillantes descripciones
escatolégicas del filésofo (8 9), si bien han sido trascendidos para crear
construcciones mucho mas poderosas que las originales. El modelo del
alma que pasa ante guardianes que le reclaman contrasefias que el alma
del iniciado conoce a través de los rituales en los que ha participado se
ve modificado en otro, que parece proceder de Pindaro, en el que el
alma es juzgada por unos jueces infernales.

14.13. LITERATURA RITUAL; ENSALMOS

Ante la literatura ritual érfica, tomada en su-sentido literal, Platén
siente el més inmenso desprecio (8 12). Las teletai aparecen como algo
ridiculo, el Bgoviopdg, como una barahunda mareante. En cambio, las
teletai pueden resultar respetables si se interpretan en un sentido filosé-
fico y a este empefio dedica algunos de sus mejores procedimientos de
transposicién. Y asi, encontramos en la Repiblica un hermosisimo desa-
rrollo de un modelo iniciatico en el mito de la Cavernay en el Fedénla
afirmacién de que los verdaderos iniciados y bacos son los filésofos.

Su idea acerca de los ensalmos y los elementos magicos (que tam-
bién formaban una parte importante del continuum 6rfico) es atin maés
negativa, y asi, en Lgyes prevé condenas de prisién perpetua o muerte
para quienes practican tales artes™.
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14.14. LITERATURA EXEGETICA

Ante las obras que comentaban o explicaban las obras de Orfeo el fil6-
sofo siente el mayor interés, no exento de ironia en algunos casos, dado
el margen de maniobra un tanto abusivo de que tal tipo de literatura
dispone para interpretar a su antojo los poemas antiguos (§ 2.5). El
mismo actia de forma parecida a los intérpretes de este tipo, ya que
ciertos contenidos de la literatura érfica le servian como vehiculo de su
propio tratamiento de algunas cuestiones. De este modo, podia mante-
ner el prestigio de una literatura antigua y sagrada, al tiempo que con-
tribuiria a podarla de sus aspectos menos aceptables para un intelectual
de su época.

I4.15. TEORIAS SOBRE EL ALMA

Las doctrinas érficas sobre el destino del alma son sin duda las que han
dejado una huella mas profunda en el pensamiento platénico, si bien
también a costa de someterlas a un profundo proceso de transposicién.

El filésofo conoce un conjunto mitico érfico acerca del destino del
alma relativamente simple (88 6-9). El alma es inmortal, pero arrastra
una cierta culpa, que con toda probabilidad es la muerte de Dioniso a
manos de los Titanes, por la que debe sufrir el castigo de estar sometida
a diversas reeencarnaciones. Ananque-Adrastea podria simbolizar la
norma por la que se rige el proceso, cuya duracién puede ser larga e
indefinida. Durante sus estancias en este mundo, el alma se encuentra
en el cuerpo como muerta, como en una tumba, pero, a través de cier-
tos ritos (en primer término las teletol) y ciertos tabues, como evitar
«lo que tenga alma», puede aspirar a un destino mejor en el mundo
de ultratumba, un banquete de justos en compaiiia de los dioses e,
incluso a su conversién en dios. Si fracasa, puede sufrir castigos terri-
bles en el Mas All4, como yacer en el fango o llevar agua en un cedazo,
castigos que le conduciran a un nuevo intento, a una nueva reencarna-
cién. La decisién sobre si el alma debe ser castigada y reencarnarse o
alcanzar su lugar de privilegio en el Allende depende de que ésta, tras

16 Prisién perpetua: Pl. Leg. 909a (OF 573 IV) [T 15]; muerte: Leg. 933d (OF 573
VD [T 17].
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su separacién del cuerpo, sepa darles las adecuadas respuestas a los
guardianes o a Perséfone, respuestas que ha aprendido en la iniciacién.

Platén asume sin ambages que el alma es inmortal, hace desaparecer
la culpa originaria, que sustituye por el mito de los dos caballos del
Fedro, pero acepta la creencia en la metempsicosis. Durante sus estancias
en este mundo, el alma se encuentra en el cuerpo, no muerta, como en
una tumba, sino presa en una carcel con las cadenas de los deseos, aun-
que en cierta medida a salvo. La duracién del proceso estd sometida a
norma y las reencarnaciones, a una jerarquia, idea que el fil6sofo
parece haber tomado de otra tradicién, probablemente suritélica, que
encontramos, antes que €l, en Pindaro y en Empédocles. La salvacion
no se logra por medio de ritos y tabues, sino por un comportamiento
civico y moral y por la prictica de la filosofia, que es como una purifi-
cacién. Por ello, a través de una serie de reencarnaciones superadas con
éxito se puede llegar a los escalones superiores y a habitar con los dio-
ses, aunque sin convertirse en uno de ellos. La decisién de si el alma
alcanza su lugar de privilegio o es castigada no depende del conoci-
miento de determinadas contrasefias ni de la participacién en ritos,
sino de los actos llevados a cabo durante la vida y de la purificacién por
medio de la préctica de la filosofia. El mensaje 6rfico queda asi «trans-
puesto®», muy lejos ya de sus origenes, pero aceptable por el sistema
civico y moral de Platon.

14.16. DESPUES DE PLATON

Me limito a apuntar un tema muy amplio y que nos llevaria muy lejos;
la recepcion del orfismo después de Platén. Por la via por lo que avanza
Platén continuardn, en lo que sabemos, los estoicos”, los platénicos
medios como Plutarco™ y los neoplaténicoslg, que llevaron esta evolu-
cién mis adelante, en el sentido de magnificar la aportacién é6rfica,
considerandola el gran motor de la filosofia platénica y citando con
veneracién muchos versos del poeta, para luego deformarlos en su
comentario. Incluso algunos elementos érficos como una cierta ten-
dencia hacia el monoteismo, interesaron al judaismo, como se eviden-

17 Cf. Casadesiis 2005y 2006.
18 Cf. Bernabé 1996b.
19 Cf. Brisson 1995.
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cia en el llamado Testamento de Orfeo20 y también, de diversas maneras, al

. . . 21
cristianismo .

14.17. COLOFON

Este es el gran esfuerzo que toca a quien se plantea como polos de su
indagacién Platén y el orfismo: sefialar lo que procede del orfismo,
tratar de identificar hasta donde es posible las fuentes 6rficas en las que
Platén bebi6, pero no menos, poner de relieve el gigantesco paso ade-
lante que sobre esas fuentes dio en una sintesis colosal que ya no tiene
nada o casi nada de 6rfico. Es lo que he intentado hacer a lo largo de
todo este libro; algo que, en suma, no es otra cosa que profundizar
hasta sus ultimas consecuencias en el alcance de la frase de Olimpio-
doro que nos servia de frontispicio: movtoyod ya 6 IMAdtwv mogmidel
10 T00 'Opdéws. Si en algo han podido contribuir los capitulos de esta
obra a dilucidar esta cuestién y a suscitar algin punto de partida para
nuevas indagaciones, me consideraré totalmente satisfecho.

20 Sobre el cual cf., sobre todo, Riedweg 1993; Sfameni Gasparro 2010.
21 Tema acerca del cual cf. Herrero de Jauregui 200%b; 2010.
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T 1 Banquete 179d (OF 983)

Pero a Orfeo, el hijo de Eagro, lo despacharon, fracasado, del
Hades, tras haberle mostrado una imagen de su mujer, en cuya busca
habia ido, pero sin entregérsela, porque les parecia, como citaredo que
era, un hombre débil y que no se habia atrevido a morir por amor
como Alcestis, sino que se las habia ingeniado para entrar vivo en el
Hades. Precisamente por ese motivo le hicieron pagar castigo y provo-
caron que alcanzara la muerte a manos de mujeres.

T 1a Pindaro fr. 128c¢.11-12 Maehl. (OF 912 I)

Al hijo de Eagro,

Orfeo de aurea espada.

T 1b ¢Eumelo? Papiro de Oxirrinco 53.3698 (OF 10052 I)

El amado hijo de Eagro.

T 1c Anénimo en Papiro de Colonia 21351-21376 (OF 1005b)
A Orfeo, el hijo de Eagro.

T 1d Pindaro Pitica 4.176s. (OF 899 1)

Y de parte de Apolo, llegé el citaredo, padre de los cantos,
el bienfamado Orfeo.

T 1e Euripides Alcestis 357-362 (OF 980)

Si poseyera la lengua y el canto de Orfeo,

de suerte que a la hija de Deméter o a su esposo

pudiera conmover con mis himnos y arrebatarte del Hades,
bajaria, y ni el can de Plutén

ni Caronte, que al remo acompafia a las almas

podrian detenerme, hasta que tornara tu vida a la luz.

T 1f Is6crates Busiris 10.8 Mathieu-Brémond (OF 982)
Mientras que él (Orfeo) traia a los muertos de vuelta del Hades

T 2 Timeo 40d (OF 21)

Hablar acerca de los demis seres divinos (sc. excepto los astros y la
tierra) y conocer su génesis es algo que excede nuestra capacidad. Hay
que dar crédito, pues, a los que han hablado antes de ello, que eran
descendientes de dioses, segin afirmaban, y que de algain modo cono-
cian con claridad a sus antepasados; asi que es imposible desconfiar de
hijos de dioses aunque hablan sin demostraciones verosimiles y necesa-
rias, de modo que hay que creer en ellos, siguiendo la costumbre, en la
idea de que hablan de cosas de familia. ContintaenT19.

T 3 Repuiblica 364 (OF 573 1)

Aportan una barahunda de libros de Museo y Orfeo, descendientes,

segtin dicen, de la Lunay de las Musas. Cf. T13y T 44 para la continuacion.
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T 3a Schol. Plat. Remp. 364.e (201 Greene, OF 573 II)
BiPrwv] meol émaddv xai noatadéopwv xnol nabagoimv ol
petypdtov xal Tdv dpolonv.

T 4 Ion 533b (OF 973)

AN pAy, (g Y €y olpon, 008 &v abAfoel ye 08¢ &v mbapioer 008E &v
wOBapwidion 008 &v gapwidion obdemdmot €ideg Evdoo BoTig mEQL pev
‘OAhbpmov dewvdg oty EEnyeioBou 1) mepl Oapboov 1) mepl Oodéws § mepl
dnpiov 100 TBamnoiov gopwidod, megl 8¢ Twvog tod Edeciov
{00 @dod} dmogel xal ovx Exel oupParécBar & e el Qapwidel xol 6 pA.

T 5 Apol. 41a (OF 1076 1) .

el Y& TIg APpLopevog eig ALdov, AmolAaYELS TOVTWVL TOV GaorOVTIWV
duxaoTdv givau, edpfloeL Tovg O GANOMS SinaoTdg, oimeg xol Aéyovron éxnel
duaewv, Mivog te nai Paddpoviug xai Alaxog xol Tourtdhepog xol
dlhou Bool Tdv MuBEwVY dixaol Eyévovto &v T Eavtdv Blwt, doa Gpaiin
av in 1 arodnpia; ) ad ‘Oodet ovyyevéobou xol Movoaimt (fr. 46 1 B.)
%ol ‘Howddw xai Opflome i wéowt dv Tig dEEart’ dv Dpdv;

T 6 Prot. 315a (OF 949 I)

ol Eévour &dpalvovio - obdg dyer €E éxdotov tOV mOhewv O
Mowtayogag, du” Gv dieEéoyeton, xNAdv T pwvi domeg Oodels, ol 82
®aTO TV GOVI)V EMOVIOL XEXTANUEVOL - .

T 6a Simon. fr. 62 Page (PMG 567, OF 94.3)
tol nol dmepéoiol

TOTOVT OEVIBeg UTEQ xEPONEG,

ava. & ixBvec 60001

wvavéov 'E Hdaroc &h-

Aovto »ahdL oUv doLddt.

T 6b Eur. Bacch. 560-564 (OF 94.7)
Ty 8 &v Toig mohvdévdgoroy ONdpmou
Bolapoug, EvBa ot Opdeds #Boplfwv
olvayev dévdpea potoolg,

olvayev B1jpag dyphotog.

T %7 Prot. 316d (OF 54.9 I, Mus. fr. 64 Bernabé)

gy® 8¢ v coprotixfv TEXVNV dnul pev eivar molawdv, tovg O
petaxewlLopévoug aTv TOV Tahaldv Avdedv, dofovpuévous To Emaybeg
adTig, TEOoYNua TtoteloBal nal weoxralbmTesal, ToVg uEv ToinoLy, otov
‘Ouneév te xai Hotodov xal Supwvidny, tovg 8¢ ad teletds Tte xal
xonopmwdiog, Tovg aupi te Opdéa nol Movooiov.
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T 3a Escolio a Plat6n Republica 364.e (201 Greene, OF 573 II)
Libros] acerca de ensalmos, conjuros de atadura, purificato-
rios, propiciatorios y semejantes.

T 4 Isn 533b (OF 973)

Ademais, segiin me parece, ni en el tafiido de flauta o de citara, ni
en el canto con citara, ni en el de los rapsodos has visto nunca a un
hombre que tenga gran autoridad para hacer comentarios acerca de
Olimpo, de Tamiras, de Orfeo, o de Femio el rapsodo de Itaca, pero
que acerca de Ion de Efeso se encuentre en apuros y no acierte a expli-
car lo que recita bien y lo que no.

T 5 Apologia 41a (OF 1076 I)

Pues si, al llegar al Hades, una vez liberado de éstos que afirman que
son jueces, uno va a encontrarse a los jueces de verdad, los que dicen
que administran justicia alli: Minos, Radamantis, Eaco y Triptélemo, y
a otros semidioses, cuantos fueron justos en vida, ¢seria acaso un viaje
sin importancia? 4Y cudnto daria alguno de vosotros por estar junto a
Orfeo, Museo (fr. 46 I B.), Hesiodo y Homero?

T 6 Protdgoras 315a (OF 94.9 1))

Muchos, me parecieron extranjeros, a los que se lleva con él Prota-
goras de todas las ciudades por las que pasa, encantandolos con su voz
como Orfeo, y que siguen, encantados, su voz.

T 6a Siménides fr. 62 Page (PMG 567, OF 943)
E innameras

sobrevolaban las aves su cabeza,

y los peces, erguidos

del mar de lapislazuli saltaban

al son de su bello canto.

T 6b Euripides Bacantes 560-564 (OF 947)
Tal vez en los recintos boscosos del Olimpo,
donde antafio Orfeo con su citara
congregaba con su musica a los arboles,
congregaba a las fieras montaraces.

T 47 Protdgoras 316d (OF 549 I, Mus. fr. 64 Bernabé)

Yo afirmo que la profesién sofistica es antigua, pero que quienes la
profesaban entre los varones de antafio, por temor al aborrecimiento
que provoca, se hicieron un disfraz y la encubrieron, unos con la poe-
sia, como Homero, Hesiodo y Siménides, y otros, incluso, con teletai y
orédculos, como los seguidores de Orfeo y de Museo.
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T 7a Aristoph. Ran. 1030-1033 (OF 547 1, Mus. fr. 63 Ber-

nabé)
oxéypou Yo G’ aQyfg

MG OPEMPOL TOV TONTAV Ol YEVVAIOL YEYEVIIVTOL.

Oodetg uev yap teletds 6 fuiv xatédelEe povav t dméxeobou,

Movuoaiog 8’ Eanécelg e vVOowV %ail xenopois.

T %7b Ps.-Demosth. 25.11 (OF 512), cf. plura in T 24e

0 TaG AyLoTaTag MUV TeEletdg natadeiEog Oopeis.

T 7¢ Eur.? Rhes. 943-944 (OF 511)

puotneinv te Thv dmoentwv Govag

£deiEev Opdele, attaviplog vergod

1008’ Ov natéutevag o0 Movoaidv e, o0V

ospvOV oMty ®Am mheiotov &vdg Eva

EMBOVTO, Poifog olyyovol T NorHCOUEY.

T 8 Resp. 620a (OF 1077 1)

i0etv pev Yo Yuxnv €¢om (sc. Er) thv mote ‘Ogdéws yevoucvny xdxvou
Biov aigovpévny, pioel Tod yuvaurelou yévoug dud Tov Ot Exelvarv Bdvatov
oux £Béhouvoav év yuvolxl yevvnOetoav yevéoBar idelv d¢ Tnv Oaplgov
andovog Ehopévny.

T 9 Leg. 6%7%7d (OF 1017%) :

T0DT0 &L PV ppLdmic pbota £ty diehdvBavev dioa todg TOTE, Yl 82
4’ ob yéyovev § Sig Tooadta £, T& puév Aauddhwt naTapovi) yéyovev, T,
8¢ Ogoel, ta 8¢ Tlahaphdet, Ta 8¢ mel povori)v Magotar xoi ‘OAOumwt,
meQl Mogay 8¢ Apdiovt, To 8¢ GAho GAotg whpmolha, (g Emog eimelv xBg
%Ol TEAMV YEYOVOTO.

T 10 Leg. 829d (OF681)

undé tva tohpdv Gudewv &ddupov podoov {ur) HQVAVIOV TV
vopopurdxwv}, pmd’ av ndiwv N tdv Oopboov Te xal ‘Vedeinv Huvmv.

T 10a P.Derv. col. XXII 11-12 (OF 398)
gotL 08 1ol €v tolg “Yuvolg gig[n]uévov-
‘Anuiteo [Pléa I'ff Mfjtne <te nai> ‘Eotio Ao’
T 10b Eur. Hipp. 952ss. (OF 627%)
710m vuv atiyer nol &' dypiyov Pogdg
oltowg namniev’ Ogdpéa T dvant Exwv
Bényeve TOMOY YOOPPUATOV THUMY RATVODS:
gmel v’ EMpONS. Tovg 8¢ TololiToug EYm
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T #a Arist6fanes Ranas 1030-1033 (OF 547 1, Museo fr. 63
Bernabé)

Observa en efecto, desde el primer momento 130

cuan ttiles resultaron ser los poetas mas nobles:

Orfeo, en efecto, nos ensefié las teletai y a apartarnos de las

[matanzas

y Museo, la curacién de enfermedades y los oraculos.

T #b Pseudo-Deméstenes 25.11 (OF 512) cf. el texto mas
extenso en [T 24e].

Orfeo, quien nos instituy6 las mas sagradas teletai.

T 7¢ ¢Euripides? Reso 943-94.4 (OF511)

Las antorchas de los secretos misterios

las mostré Orfeo, primo hermano del difunto

éste al que mataste ta. Y a Museo, tu

ilustre ciudadano, varén entre muchos tnico,

Febo y nosotras lo instruimos.

T 8 Repiiblica 620a (OF 1077 I)

Pues afirmé que habia visto alli (sc. Er) cémo el alma que fuera de
Orfeo escogia la vida de un cisne, por aborrecimiento del sexo feme-
nino, ya que no queria nacer engendrada en mujer a causa de la
muerte que sufriera a manos de éstas. Habia visto también el alma de
Tamiras, que elegia la vida de un ruisefior.

T 9 Leyes 677d (OF 101%)

Eso de que al parecer durante decenas de miles de afios estas inven-
ciones escaparon a los hombres de entonces y que hace mil o dos mil
afios, unas se le manifestaron a Dédalo, otras a Orfeo, otras a Palame-
des, la técnica musical a Marsias y Olimpo, y la de la lira, a Anfiénya
otros, otras muchas, nacidas, por asi decirlo, ayer o anteayer.

T 10 Leyes 829d (OF681)

Y que nadie se atreva a cantar una composicién de mala fama, ni
aunque fuera mas dulce que los himnos de Tamiras y los 6rficos.

T 10a Papiro de Derveni col. XXII 11-12 (0OF 398)
Esta dicho también en los Himnos:
«Deméter, Rea, Madre Tierra, Hestia, Dei6».
T 10b Euripides Hipdlito 952ss. (OF 627)
Ahora ufénate y vende que te alimentas
de comida sin alma, y teniendo a Orfeo como sefior,
entra en éxtasis mientras honras el humo de sus muchos escritos,
porque ya te has puesto en evidencia. De esta clase de gente
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devyev mpodpwvd maol Bngetovol yoQ

ogpvolg AOyoLoL, QoY Q0 LIYO-VDUEVOL.

T 10c Alexis fr. 140 K.-A. (Athen. 164b, OF 1018 I)
(AIN.) pBAriov

éviedBev 6 T folAelr mgooehbarv yao Aafé,

... Opoevg éveotrv, ‘Hoiodog, Toaywidiat,

Xowgihog, ‘Opneog, ' Eniyaopog, cuyyodupoto

TOVToOama.

T 11 Leg. 782c (OF 625)

T0 8¢ pnv Oewv dvOomdmovg dAAAAovg £TL xal VOV TaQapEVOY OpDuEY
moALolg: nai Totvavtiov dxolopev v dGAhoig, 6te ode foods £TOAUWV pev
vebeoBar, BOpaTd Te 0bx v Toig OeoioL Ldla, méhavol 8¢ xal péhTt xamol
dedevpévol nal Toadta dAha ayve Obpata, cogr®dv & dmeiyovto mg ovy,
dowov Ov éoliewv 000¢ TOVg TOV Bedv PBwpolsg afpot paiverv, GAla
Ogpdwol Tiveg Aeyopevor Blor Eylyvovio fudv toig tote, APpiywv piv
&xopevoL mavtwv, Eupiywv 88 totvovtiov Tdviwv dmeyxduevor. .

T 11a Hdt. 2.81.1-2 (OF650)

oV pévtol £g ve T 1A (sc. Aegyptiorum) ¢o0dEpeTon gigivea ovde
ovyratafdmtetal odiv- o ydo Howov. Opohroyéer d¢ TadTo ToioL
Ogoodiroiot nareopévorol xai Baxrynoiol £0dot 8¢ Alyvmtiowot xol
ITvOayopeiolor: 0UdE yap ToUTOV TOV 0QYIWV pETEYOVTA OOV E0TL
¢v eipwvéolol eilpaot BopBfvar. Eotr 8¢ megl avtdV iQdg AOYOg
Aeyopevoc.

T 11b Eur. Cret. fr. 472.9-19 Kannicht (OF 56%)"
ayvov 8¢ Bilov telvopev £ ob

Awg Tdaiov pdotng yevouny,

nal {un} vuxtmolov Zoypéwg foovag

ToUg Wpoddyous doitog teréoag

Mntoi T’ dgeion ddudag dvaoynv

petd Kovgirwv

Paxyog éxdnOnv dowOeic.

whAevra & Exwv elpota debym

I Eltexto que presento diverge del de Kannicht. Para la justificacién de las varian-
tes, cf. Bernabé 2004b.
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advierto a todo el mundo que se aparte, pues salen a cazar

con palabras solemnes, mientras urden vergonzosos planes.

T 10c¢ Alexis fr. 140 Kassel-Austin (Ateneo 164b, OF 1018 I)

(LINO) Un libro,

el que quieras, acércate y cégelo de ahi,

...esta Orfeo, Hesiodo, tragedias,

Quérilo, Homero, Epicarmo, escritos

de todas clases

T 11 Leyes 782c (OF 625)

En cuanto a lo de que los hombres se sacrifiquen unos a otros,
vemos que eso aun perdura en muchos pueblos. Por el contrario,
hemos oido decir que en otros ni se atrevian a probar la carne de vaca;
las ofrendas a los dioses no eran animales, sino tortas y frutos bafiados
en miel y otras victimas puras similares a estas y que se abstenian de la
carne porque no era santo comerla ni contaminar con sangre los alta-
res de los dioses. Nuestra vida entonces era como una de las llamadas
6rficas, limitadas a todo lo inanimado y por el contrario, apartadas de
todo lo que tenga alma.

T 11a Herédoto 2.81.1-2 (OF650)

Pues bien, no introducen en los lugares sagrados (sc. los
egipcios) vestidos de lana ni se entierran con ellos, pues no esta
permitido por la religién. Coinciden esas practicas con las lla-
madas 6rficas y baquicas, pero que son egipcias y pitagéricas.
Pues no esta permitido por la religién que el que participa en
estos ritos mistéricos sea enterrado con vestidos de lana. Y
acerca de tales cosas se cuenta un relato sagrado.

T 11b Euripides Cretenses fr. 472.9-19 Kannicht (OF 567)

Llevamos una vida pura, desde que

me converti en iniciado de Zeus del Ida.

Tras haber celebrado los truenos del noctivago Zagreo

y los banquetes de carne cruda,

y sostenido las antorchas en honor de la Madre montaraz,

junto a los Curetes,

recibi el nombre de Baco, una vez santificado.

Con vestidos totalmente albos rehuyo
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véveolv te BooTdV xal vergobirog

00 YQUUTTTOUEVOS TV T &y

Bodotv €deotdv mepVAyLOL.

T 11c Plu. Apophth. Lacon. 224D (OF 653)

Aewtvyidag 6 Aglotwvog mEog ... Pilutmov TOV OgPeoTENETTTV
navteldg nTwyov dvta, Aéyovia & St ol mag’ altdL pundévieg
HeTA TV 10D Plov Tedevthv gbdaipovodot, ‘Tl olv, & &vomnte’ einev,
‘o0 v TayloTnv amwobvioxels, v’ Gpa wahonl xaxodapoviov xol
meviov xhaiwv;’

T 11d Theophr. Char. 16.11 (OF 654.)

xal 8tav Evimviov O (sc. 6 deodaipmy) mogeheobon mEdg Tovg
Ovelponitag, TEOG TOUg phvtels, mEOg Tovg OeviBooxdmoug,
gowTNowV, Tivt BedVv — 1) Bed — tpooebyeaBou del. ol TeheoBnoduEVOg
mR0Og TV Opdeotereotds xotd pfjvo mogeiesBon PeTd. THS YuvaIrdg
— &av O¢ i) oxohdlnt ) yuvf, peTd ThG TETONG — %0l TRV TaLdiev.

T 11e Phld. De poem. P.Hercul. 1074 fr. 30 (181.1ss. Janko, OF 655)

dJMiyov Aoyov oltog Opdeotereotod TUITEV®L %ol TOUdOYwYOD
noAapidr mpoabeis, L ‘det Tov Peudoghuova pn) Eevooltloua pdvov
Euhéyerv, GAMG <xol> rGAMoT .

T 11f Strab. 7, fr. 10a Radt (OF659)

¢vtodBo (sc. &v ITwumheton) tov Opdéa dwotoipal dnol tov
Kixova, Gvdga yonto dmd povouxiis dua kol povixis xol Tdv megl
TAG TEAETOS OQYLAOUDV AyvoTehovTa. v

T 11g P. Berol. 44 saec. Il a.C. prim. ed. Buecheler-Schubart-
Diels, Berliner Klassikertexte V 1, 1905, 1ss. (OF 383)

[Oodevs viog Mv Oidyleov xol KaiMoémng tig [Motong ... ] ...
naeédmney 8¢ [ral ta iepd Ogyia oéPecbor “EAnoiv te xal
[BagBdooig, xai x]a[B’] Exaotov oéPnpa Ny é[mperéoratog megl]
TEAETAG %Ol puoThoLo ®ol [xabaguovg xal] pavteto. TM]v A[fluntoa
Belov] ...

T 12 Ion 536b (OF 114.0)

éx ¢ TolTwV TV TEMOTWY daxTuMwy, TOV TomTdYV, EMoL ¢E dAlov ab
fetuévol eiol 1ol évBovardLovaory, ol ptv & Opdéwg, ol d¢ éx Movoaiov
(fr. 20 B.)-0i 8¢ mohhol £E Opfjgov natéyovral Te xai Exovral.

T 13 Resp. 364b (OF 573 1) *

dryboton 8¢ ol pdvrels émi mhovoiwv Bbpag tovreg melBovowv kg EoTt
naga odior dhvapug éx Bedv moguopévn Bucioug te xol érwidalg, ite Tt
Gdixnua tov yéyovev abtod 1) mEoydvwv, dxeioBar ped HdovaV TE %Al
£0QTMV, £4V TE Twvo. £xBoOV TIpfvon £0EAML, neTd ourEGV dastov@v dpoiwng
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la generacién de los mortales y los sarcéfagos,

sin acercarme a ellos, y me guardo de nutrirme

de alimentos en los que hay alma.

T 11c Plutarco Mdximas laconias 224D (OF 653)

Leotiquidas, el hijo de Aristén, le dijo a Filipo el orfeote-
lesta, que era extremadamente pobre y que decia que los que se
iniciaban con él eran felices tras el final de su vida: «Entonces,
insensato, épor qué no te mueres cuanto antes para dejar de
lamentar tu desgracia y tu miseria?>».

T 11d Teofrasto Caracteres 16.11 (OF 654.)

Y cuando tiene un suefio (sc. el supersticioso), acude a los
intérpretes de suefios, a los adivinos, a los augures, para pregun-
tarles a qué dios (o diosa) debe suplicarle. Y acude a celebrar los
ritos con los orfeotelestas cada mes con su mujer (y si la mujer
no tiene tiempo, con la nodriza) y con los hijos.

T 11e Filodemo Poética P.Hercul. 1074 fr. 30 (181.1ss. Janko, OF
655)

[Esta critica tiene] poca justificacién al afiadir, con el tim-
pano de un orfeotelesta y el calamo de un pedante, que «el que
cuenta mentiras no sélo debe elegir palabras exéticas, sino tam-
bién las mas hermosas>».

T 11f Estrabén 7, fr. 10a Radt (OF 659)

Alli (en Pimplea) dicen que pasaba su vida Orfeo el Cicon,
un brujo que vivia de limosna a cambio de musica, adivinacién y
celebracion de teletai orgiasticas.

T 11g Papiro de Berlin 44 (s. T a.C.) /

Orfeo era hijo de Eagro y de Caliope, la M sa. ... Transmitié
la veneracién por los sagrados ritos secretos a griegos y barbaros
y con respecto a cada acto de culto se cuidé extraordinariamente
de las teletai, los misterios, las purificacionesy los oraculos. A la
diosa Deméter (siguen restos que no permiten su lectura).

T 12 Ién 536b (OF 114.0)

Y de estos primeros anillos, los poetas, pénden a su vez otros que
participan en este entusiasmo, unos por Oﬁfeo, otros por Museo (fr.
20 B.), aunque los més estan poseidosy doyninados por Homero.

T 13 Repuiblica 364b (OF 573 1) /

Pedigiiefios y adivinos que van a las puertas de los ricos les conven-
cen de que estan dotados de un poder procedente de los dioses, el de,
por medio de sacrificios y ensalmos, curar cualquier injusticia come-
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dinauov adixwi BAdpeL Emaywyois Tiow xoi xatadéopols, Tovg Beoie, (e
daowv, mel@oviég odiow Dmngeteiv. (vid. quae sequuntur in T 44)

T 13a Hippocr. Morb. Sacr. 1.10 (60 Grensemann = OF 657
1I)

guol 8¢ doxéovoy ol medToL TodTo TO VOO (sc. morbum sacrum)
isgioavteg TolotToL elvar GvBowmol olol xal vV eiol pdryol te %ol
noBdoTow ®ol &yvotar kol dhaldves, OxdooL O1) mEOOTOLEOVTOL
op6doa Beooefées elvow wol mAéov T eidévor. obToL TO(VUV
maQousEyOpevoL kol meofariduevol To Betov Thg dumyaving Tob un
Exewv 6 T mpooevéyravieg hpehfoouoL xol Og Py #atddnior Ewoty
000EV EmoTdpevol, iegdv Evocay TobTo TO mEhog eival.

T 13b Hippocr. Morb. Sacr. 18.6 (90 Grensemann = OF 657
D

obtog ®ol TahTHV THV vodoov idito &v, el TOUG HOLQOVG
dayvdorol TV cuupeedVTwY, Evey x0BaQUAV Kol poying xai
mdiong towadng fovavoing.

T 13c Heraclit. Fr. 87 Marcovich (B 14 D.-K.) = Clem. Al.
Prot. 2.22.2 (OF 587 y 656 III)

vurTirololg, pdyols, Bauyols, Avoug, photaig: toltols dmehel
Ta peto Bavatov, ToTolg paviedetal TO ThE- TG Yoo vomdueva
%ot AvOQMIOVS HUOTAQLO, AVIEQWOTL LVEDVTAL.

T 13d P.Derv. col. VI 1-13 (OF 4%71)

xoai yéo, evlyal xal Bvolilow pleth]iooouot Ta[g Yuydc.
ex[widn 8¢ phywv dvvialton daipovag Epfrodmv
Yu[vouévolug pebiotdyor daipoveg éumo[dav dveg eiol
Pluxal Tyw]eot. tiv Buolialy tottov Evexelu] wlowodo[v
ol pafyol, ®omegel oty dmodidovteg. toi<e> 8¢
iegol[g] émomévdovoy H[dw]o xoi ydha, ¢E Gumep %ol TAG
X0ag moloot, avéBpa [xall molududara td mémOvVaL
Bbovow, 6t xal ai Yuyxafl dvigeOuol giol, photow
Edpeyiol mgoBiovor x[atd ta] qitd pudyols: Eduevideg v
Yuyod glowv. dv Everlev top péAhovtla Oeoig Bvew
ololviflelon meotegov [xo1) Abew oiviols moTé[ovito

[...] ®[o]te xai 6 xa[ Jov...[..]Jo.L
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tida por uno mismo o por los antepasados, con la ayuda de diversiones
y fiestas, y el de, si alguien quiere causar un mal a un enemigo, por
poco dinero, y tanto si es justo como injusto, dafarle por medio de
conjuros y ataduras, pues dicen que persuaden a los dioses para que les
sirvan. Para la continuacion, cf. T 44.

T 13a Hipécrates La enfermedad sagrada 1.10 (60 Grensemann =
OF 657 11)

Me parece que los primeros en considerar sagrada esta enfer-
medad (sc. la epilepsia) fueron gente como ahora los magos,
purificadores, charlatanes y embaucadores, que se dan aires de
ser muy piadosos y de saber mas. Estos en efecto apelaron a lo
divino como proteccién y escudo de su incompetencia al no
tener remedio al que recurrir y para que no quedara en eviden-
cia que no sabian nada, consideraron sagrada esta afeccién.

T 13b Hipécrates La enfermedad sagrada 18.6 (90 Grensemann =
OF657 1)

Ese puede curar también esta enfermedad (sc. la epilepsia), si
reconoce los momentos oportunos para los tratamientos adecua-
dos, sin purificaciones ni magia, ni toda la charlataneria de ese
jaez. .

T 13¢ Heraclito fr. 87 Marcovich (B 14 D.-K.) = Clemente
de Alejandria Protréptico 2.22.2 (OF587y 656 III)

A los noctivagos, a los magos, a los bacantes, a las lenas, a los
iniciados, a unos los amenaza con lo que hay tras las muerte, a
otros les profetiza el fuego, pues se inician impiamente en los
misterios practicados por los hombres.

T 13d Papiro de Derveni col. VI 1-13 (OF 471)

Pues las libaciones, invocaciones y sacrificios apaciguan a las
almas. Un ensalmo de los magos puede mudar a los démones
que estorban, dado que los démones que estorban son almas
vengadoras. Por eso es por lo que hacen el sacrificio los magos,
en la idea de que estdn expiando un castigo. Sobre las ofrendas
vierten agua y leche, con las cuales hacen también las libaciones.
Incontables y de multiples bollones son las tortas que queman
como ofrendas, porque también las almas son incontables. Los
mistas sacrifican primero a las Euménides, igual que los magos,
pues las Euménides son almas, por lo cual quien vaya a sacrificar
a los dioses primero es necesario que liberen un pajaro con los
que echan avolar, ... de suerte que ... son almas ...
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T 13e P.Derv. col. XX 1-12 (OF 470)
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T 13e Papiro de Derveni col. XX 1-12 (OF 4.70)

[En cuanto a] los hombres que vieron los ritos sagrados en las
ciudades tras haberlos celebrado, me admira menos que no los
comprendan (pues no les es posible oir y al tiempo entender lo
que se dice), pero cuantos lo hacen por obra de quien ha con-
vertido los ritos sagrados en una profesién, esos son dignos de
admiracién y de lastima. De admiracién porque, convencidos,
antes de iniciarse, de que van a adquirir conocimiento, acaban la
iniciacién antes de adquirirlo y sin haberse planteado preguntas
como hacen los que comprenden algo de lo que vieron, oyeron o
aprendieron. De lastima, porque no les basta con haber desem-
bolsado de antemano el gasto, sino que también acaban privados
de capacidad de juicio. Ellos que, antes de celebrar los ritos
esperaban adquirir conocimiento, una vez que los han cele-
brado, se marchan privados incluso de su esperanza.

T 14 Leyes 908d (OF 573 I1I)

Y el otro, que opina como el primero y que presuntamente es hom-
bre de buenas dotes, estd lleno de engafio y de trampasy de esta clase de
personas salen en gran nimero los adivinos y cuantos se ocupan de la
magia de todo tipo; de ellos surgen a veces también los tiranos, los
politicos y los estrategos y los que conspiran en secreto en las teletai, asi
como las artimarfias de los llamados sofistas.

T 15 Leyes 909a (OF 573 IV)

Y a todos aquellos que, ademas de no creer en los dioses o creer que
son descuidados o venales, se hayan convertido en fieras y que, con
desprecio de los demas hombres, se dediquen a seducir las almas de
muchos de los que estan vivos o, afirmando que pueden también sedu-
cir las almas de los muertos y prometiendo persuadir a los dioses
mediante la practica de la magia a través de sacrificios, suplicas y ensal-
mos, se lancen a arrasar desde los cimientos a particulares, casas ente-
ras y ciudades por el deseo de dinero, a todo aquel de ellos que parezca
ser culpable, impéngale legalmente el tribunal que permanezca encar-
celado...etc.

T 16 Leyes 933a (OF 573 V)

Hay otro tipo (de veneno) que con sortilegios, ensalmos y conjuros,
persuade a quienes quieren hacer dafio a otros de que son capaces de
hacerlo y a los otros, de que sin duda son dafiados por quienes pueden
ejercer brujeria sobre ellos.
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T 17 Leg. 933d (OF 573 VD)
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T 17 Leyes 933d (OF 573 VI)

Y si alguno diera la impresién de que estd haciendo dafio, por
medio de conjuros, determinados ensalmos o maleficios de este tipo
sea el que fuere, si es un adivino o intérprete de prodigios, que muera.

T 17a Euripides Ciclope 646-648 (OF 814)

Pero conozco un ensalmo de Orfeo buenisimo,

de suerte que el tizén dirigiéndose por si solo al craneo

alcanzara al de un solo ojo, al hijo de la Tierra.

T 18 Banquete 218b (OF1 XVIII y 19)

Pues todos habéis participado de la locura filoséficay de la posesién
béaquica ... por ello todos me escucharéis, pues perdonaréis lo que hice
antes y lo que ahora digo. Por el contrario, los criados y si hay algtn
profano y zafio, poned puertas muy grandes ante vuestros oidos.

T 18a Orfeo fr. 1

a Cantaré para conocedores; cerrad las puertas, profanos.

b Hablaré a quienes es licito; cerrad las puertas, profanos

T 18b Dionisio de Halicarnaso Sobre la composicion estilistica
6.25.5 (176.2 Aujac-Lebel) (OF 1 XII)

Eso se parece a los misterios y no es posible darlo a conocer a
la gente comun, de suerte que no seria desconsiderado si convo-
cara <a los que es licito» a que vinieran a las teletai del discurso y
dijera a los profanos que <cierren las puertas» a su oido.

T 18¢ Papiro de Derveni col. VII g (OF 3)

Como lo demuestra en el bien conocido verso, pues quien les
ha exhortado (sc. Orfeo) «cerrad las puertas® sobre sus oidos,
afirma que no legisla para la mayoria de la gente.

T 18d Plutarco De la E de Delfos 391D (OF 1 III)

«Se detiene (Platén) en este punto, tras haber citado el verso
6rfico «a la sexta generacién cesad el orden del canto» (cf. T
20). Y yo dije: «ademas de lo que os he dicho, ‘cantaré una cosa
breve para conocedores’ del grupo de Nicandro>».

T 18e Escolio a Aristides Discursos 3.50 (III 471.5 Dindorf =
OF 1 XX)

Asemeja sus palabras a los misterios. Pues hay una proclama
mistica «cerrad las puertas, profanos», que también Orfeo mues-

tra en alguna parte.
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T 18f Olympiod. in Aristot. Categ. prol. 12.8 Busse (OF1 VI) [T
18f1]
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T 18f Olimpiodoro Prolegémenos a las Categorias de Aristotdteles
12.8 Busse (OF1 VI) [T 18f]

Sin duda también pretenden lo mismo las «tapaderas» para
los sacerdotes, pues se las ingeniaron para que los misterios no
resultaran claros y comprensibles para todos, por lo que alguien
dijo... ()J cita a continuacién T18a.a).

T 18g Estobeo Antologia 3.1.199 (III 150.17 Hense = Plutarco
fr. *202 Sandbach)

En efecto, nada hay tan propio de la filosofia pitagérica como
lo simbélico, como una forma de ensefianza en que se mezcla la
palabray el silencio, como para no decir: «cantaré... profanos»
(cf T18a. a)

T 18h Damascio Sobre los principios 124 (I11 162.19 Westerink)
(OF201)

El relato sagrado transmitido por el peripatético Eudemo (fr.
150 Wehrli) como obra de Orfeo ... configura el principio a
partir de la Noche.

T 19 Timeo 40d (OF 21y 24.) para los antecedentes, cf. T 2

Tengamos, pues, por buena, y digdmosla asi, la generacién acerca de
estos dioses segtn ellos. De la Tierray del Cielo nacieron como hijos
Océano y Tetis; de ellos, Forcis, Crono y Rea y los que van con ellos; y
de Crono y Rea, Zeus, Hera y todos cuantos sabemos que se llaman sus
hermanos. Y ademas, los descendientes de éstos.

T 19a Aristételes Metafisica 1071b 26 (OF 20 1I)

Como dicen los telogos que comienzan la generacién a partir
de la Noche.

T 19b Aristteles Metafisica 1091b 4 (OF 20 IV)

De modo similar lo consideraron los poetas antiguos, en la
medida en que afirman que no reinaron y gobernaron los pri-
migenios, como Noche y Cielo o Caos u Océano, sino Zeus.

T 19c¢ Juan Lido De los meses 2.8 (26.1 Wiainsch, OF20V)

Tres primeros principios de la generacién nacieron, segin
Orfeo: Noche, Tierray Cielo.

T 19d Aristételes Metafisica 983b 277 (OF 22 I1I)

Hay algunos que piensan que ya los mas antiguos y muy aleja-
dos de la generacién actual, aquellos que fueron los primeros en
tratar de los dioses, tuvieron tal opinién (sc. como la de Tales)
acerca de la naturaleza. En efecto, consideraron a Océano y Tetis

padres de la generacién divina.
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T 20 Filebo 66¢ (OF 25 I)

«A la sexta generacién», dice Orfeo, «cesad el orden del canto»,
pero corremos el riesgo de que nuestro discurso quede detenido en el
sexto juicio.

T 21 Crdtilo 402b (OF 22 1)

Como también dice Homero (Iliada 14.201): «Océano, generacién
de los dioses y la madre Tetis». Creo que también Hesiodo (Teogonia
337).Y dice en alguna parte Orfeo que:

Océano de hermosa corriente inicié las bodas;
él que se unié a Tetis, su propia hermana de la misma madre.

T 22 Eutifrén 5e (OF26 I)

EUTIFRON: Pues se da el caso de que los propios hombres creen
que Zeus es el mejory el mas justo de los dioses, y admiten que enca-
dené a su propio padre porque habia devorado injustamente a sus
hijos, y ademas que éste mismo habia castrado a su propio padre por
otros motivos similares ... SOCRATES. ... Pero dime, en nombre de la
Amistad, 4ta crees que estas cosas sucedieron asi de verdad? EUT. Y
ain cosas mas maravillosas que éstas, Sécrates, que la gente no conoce.

T 22a Isécrates Busiris 10.38 Mathieu-Brémond (OF 26 1I)

Sobre los propios dioses han contado (sc. los poetas) relatos
tales como nadie se atreveria a contar sobre sus enemigos. No
solamente les han achacado robos, adulterios y servicios a las
6rdenes de hombres, sino incluso relataron devoraciones de
hijos, castraciones de padres, encadenamientos de madres y
otras muchas transgresiones de las leyes. Y no pagaron un cas-
tigo merecido por ello, aunque al menos no escaparon impu-
nes, sino que unos... y Orfeo, el que mas tocé estos temas,
acab6 su vida desmembrado.

T 29 Fedon 111e (OF 27 1)

Una de las simas de la tierra resulta ser con mucho la mayor y atra-
viesa de parte a parte toda la tierra. A ella se refiere Homero cuando
dice ... (cita Il. 8.14) y es la que en otro lugar él y otros muchos poetas
han llamado Tirtaro. En efecto, en esta sima confluyen todas las
corrientes y de ella vuelven a fluir ... la causa de que fluyan de alliy de
que vuelvan a confluir es que esta masa de agua no tiene ni fundamento
ni lecho.

T 23a Aristételes Meteoroldgicos 355b 34 (OF 27 1D)
Lo que esta escrito en el Fedén acerca de los rios y el mar es
imposible. Pues se dice que bajo la tierra todos estin comunica-
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vOpoU TipwEds, Mg O pev ebdawpoviioely pEMwV €xOuEvogc cuvémeTal
TANELVOG nal xexoopnuévog, 6 8¢ g £Eapbeig UmO peyolavyiog,
XONUOoLY EToUQOUEVOS 1) TLpals, 1) ®al ohpatog ebpogdior Gua vedtnt 1ol
avoior préyeTan v Yuynv ped’ HPoecwg, dg obite dpyovrog olite TIvodg
Nyepovog dedpevog, dAla xal dAlolg inavog wv yelobal, rotoleimeTon
£onuog Oeod, natoherdpBeic d¢ nol £rn GAAovg TowoTOoUS TEOGAAPBMV
onQTAL TOQATTWV TTdvTa Gpo, *ol ToAhoig TLowv E8oEev ival Tig, petd 2
XQOVOV 0V TOAUV VTOOYDV TLUWEIOV 00 pepTTTnv ThHL dixm ¢autdv Te nai
olxov ol wOMv &dnv dvdotatov émoinoey.

T 24a Schol. Plat. Leg. 715e (317 Greene, OF 31 IV)

sohawov 8¢ Adyov Aéyer Tov ‘Opdindv, bg éotv ovtog:
Zegvg Ay , Zevg péooco: Awog 8’ &x mdvta tétunTtol:
Zgvg moulunv yaing te »ai o0govod doTtepoévog.

T 24b Ps.-Demosth 25.8

névto Ta TowadTa Ongla, OV péoog xal TekevTaiog xail TEMTOHC
gotLy oUTOC.

T 24.¢ OF 233

Tl 8¢ Alxn wohimowvog épéomneto maowv Gwyodgs.

T 24d Parmen. B 1.14 D.-K.

@V 8¢ Alxn mohhmotvog €xer vAnidog auofoie.

T 24.e Ps.-Demosth. 25.11 (OF 33), cf. T /b

Y Td divanw” dyandoav Edvopiav mtegl mhelotov momoouévoug,
) mwhoag nal mOrewg 1ol ydeag omiler ol TNV AragaitnTov ®ol
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dos entre siy que el principio y fuente de todas las aguas es el lla-
mado Tartaro ... desde el cual manan todas las aguas corrientesy
no corrientes y que el flujo de cada una de las corrientes se pro-
duce porla permanente agitacién de aquel principio y primera
masa de agua, pues no tiene fundamento.

T 23b Orfeo fr. 111.3

Y no tenia por debajo (sc. 1a Sima) ni limite, ni fundamento,
ni asiento.

T 24 Leyes715e (OF 31 111, 32 1)

El dios que, como dice también el antiguo relato, tiene el principio,
el fin y el centro de todoslos seres, se encamina en derechura hacia su
fin siguiendo las revoluciones de la naturaleza. No deja de seguirlo Jus-
ticia, vengadora de las infracciones de la ley divina. El que esta dis-
puesto a alcanzar la felicidad, la sigue de cerca, humilde y ordenada-
mente. Pero el que ensoberbecido por el orgullo o ensalzado por sus
riquezas, honras o incluso la belleza de su cuerpo unida a la juventud y
la insensatez, inflama su alma con la desmesura, en la idea de que no
necesita jefe ni guia alguno, sino que incluso en lo demais cree que se
basta, queda abandonado, desierto de dios, y a causa de este abandono
y en compaifiia de otros semejantes salta alborotindolo todo, y a
muchos les parece que es alguien, pero al cabo de no mucho tiempo y
tras haber pagado a Justicia un castigo no desdefiable, provoca su abso-
luta ruina, la de su casa y la de su ciudad.

T 24a Escolio a Platén Leyes 715e (317 Greene, OF 31 IV)
El «antiguo relato» alude al 6rfico, que es el siguiente:
Zeus principio, Zeus centro, por Zeus todo esta
[perfectamente dispuesto;
Zeus fundamento de la tierra y del cielo estrellado.
T 24b Ps.-Deméstenes 25.8
Y todos los bichos de esa calafia, de los que ése es centro,
altimo y primero.
T 24.c Orfeo fr. 233
Lo sigui6é de cerca Justicia de multiples castigos, de todos
protectora.
T 24d Parménides B 1.14. D.-K.
Las correspondientes llaves las tiene Justicia de multiples castigos.
T 24e Pseudo-Deméstenes 25.11 (OF 33), cf. T 7b
[Es necesario que cada uno emita su veredicto] teniendo el
maximo aprecio por Eunomia, amante de las acciones justas, que
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oepviv Alxny, fjv 6 T0g dylwtdTag Npiv tehetds xotadelEag Oodets
woQa TOV Toh Aldg Ogdvov ¢Pnol nabnuévnv mavro T TOV
avBphmwv ¢doav, eig abttov Exaotov voulocovia PAEmely oVTw
YMoiteobar, GuAATTOPEVOV %Ol TQOOQEMUEVOV N notouoydvoL
TovTNV.

T 24.f Hymn. Orph. 62
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T 25 Men. 81a (OF 424)
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avoLdol Yuyas Ly, Ex Tav Paocthijeg ayovol
®nal 06&veL xoauTTvol codial T PEYLOTOL
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conserva todas las ciudades y paises; y que, con la conviccién de que
lo esta mirando la inexorable y veneranda Justicia, de quien Orfeo,
quien nos instituy6 las mas sagradas teletai, afirma que, sentada junto
al trono de Zeus, inspecciona cuanto los hombres hacen, cada uno
vote guardédndose y asegurandose de que no la avergiienza.

T 24f Himno érfico 62

Canto al ojo de Justicia omnividente, de hermosa figura,

que se sienta junto al trono sacro del soberano Zeus,

mientras contempla desde el cielo la vida de los mortales de

[multiples estirpes,

castiga, justa, dejando caer su peso sobre los injustos,

y desde su equidad, compara con la verdad lo disimil.

Pues todo cuanto, por malas decisiones, a los mortales les va

de forma incierta, a quienes quieren mas con prop()sitos

[injustos,

ti sola, imponiendo castigo a los injustos, las reconduces.

Hostil con los injustos, propicia sigues a los justos.

Ven, pues, diosa, justa para las nobles intenciones,

hasta el momento en que me llegue el dia de mi vida que me

[esta destinado.

T 25 Menon 81a (OF 424)

Pues he oido a unos varones y mujeres entendidos en asuntos divi-
nos... Quienes lo dicen son los sacerdotes y sacerdotisas que conside-
ran importante dar explicacién de aquello de lo que se ocupan y son
capaces de hacerlo. También lo dice Pindaro, como otros muchos poe-
tas, los que son inspirados por los dioses... Afirman, en efecto que el
alma del hombre es inmortal y que unas veces llega a un término — al
que llaman morir — y otras de nuevo llega a ser, pero que no perece
nunca; y que por eso es necesario pasar la vida con la mayor santidad
posible. En efecto: (Pind. fr. 133 Maehl. = 65 Cannata Fera, OF 44.3)

las almas de aquellos a quienes acepta la compensacién por su
antiguo pesar, las devuelve Perséfone al noveno afio al sol de
arriba; de ellas rebrotan nobles reyes, varones impetuosos por su
fuerza y excelsos por su sabiduria. Y el resto del tiempo son lla-
mados por los hombres héroes inmaculados.

Asi pues, el alma, en tanto que es inmortal y ha nacido muchas veces
y visto lo de aqui, lo del Hades y todas las cosas, no hay nada que no
haya aprendido, etc.
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T 25a Emped. fr. 132 + 133 Wright (B 146 + 147 D.-K., OF
448)

eig O¢ Téhog pavtelg te xal Vpvomdlol ol intool

%ol TEopoL dvBpdmoloty EmyBoviolol Télovral,
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T 252 Empédocles fr. 132 + 133 Wright (B 146 + 147 D.-K.,
OF 448)

Y al final, augures, poetas, médicos

y dirigentes son entre los hombres terrenales,

y de ahi retofian como dioses, excelsos por las honras que

[reciben.

Su hogar comparten con los otros inmortales, a su mesa se

[sientan,

sin tener parte en las miserias de los hombres, incansables.

T 25b Laminilla de Turios OF 487.4

En dios te has convertido, de hombre que eras.

T 25¢ Lamilla de Petelia OF 476.11

Y enseguida reinarés con los demas héroes.

T 26 Fedén70c (OF 428)

Y examinémoslo de este modo: si es que estin en el Hades las almas
de las personas que han muerto o no. Y es que hay un antiguo relato,
que me viene a la mente, segin el cual estan alli habiendo ido desde
aqui, pero de nuevo vuelven y nacen de los muertos.

T 26a Olimpiodoro Comentario al Fedén de Platén 10.6 (145 Wes-
terink, OF 428 II)

Pues es 6rfico y pitagérico.

T 26b Damascio Comentario al Fedén de Platén 1.203 (123 Weste-
rink, OF 428 III)

El «antiguo relato» porque es érfico y pitagérico, que lleva a
las almas al cuerpo y las saca del cuerpo de nuevo y eso muchas
veces siguiendo un ciclo.

T 2% Cartas7.335a (OF 433 1)

Es realmente preciso creer siempre en los relatos antiguos y sagrados
que de hecho nos revelan que el alma es inmortal y sufre juicios y paga
terribles castigos cuando una se separa del cuerpo.

T 2%7a Herédoto 2.123.1 (OF 423)

Dicen los egipcios que quienes imperan en el mundo subte-
rraneo son Deméter y Dioniso. También fueron los egipcios los
primeros en enunciar esa doctrina de que el alma del hombre es
inmortal y que, a la muerte del cuerpo, penetra en otro ser que
se torna cada vez vivo. Una vez que ha recorrido todos los seres
terrestres, marinos y alados, vuelve a entrar en el cuerpo de un
hombre que esta a punto de nacer y cumple este ciclo por tres
mil afios. Hay algunos griegos, unos antes, otros después, que
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siguieron esta teoria, como si fuera suya propia, cuyos nombres
yo no escribo, aunque los conozco.

T 277b Vetio Valente 317.19 Pingree (OF 425)

El alma de todas las cosas es inmortal, mas los cuerpos, mortales.

T 27¢ Vetio Valente 317.19 Pingree (OF 426)

El alma, inmortal e insensible a la vejez, viene de Zeus.

T 2%7d Aristotételes Acerca del alma 410b 2%7 (OF 421 1)

Ese mismo defecto muestra la doctrina contenida en los lla-
mados poemas érficos. Pues afirman que el alma penetra desde
el universo exterior cuando se respira, arrastrada por los vientos.

T 27e Juan Filépono, Comentario del Acerca del alma de Aristételes
186.24 Hayd. (OF 421 II)

Dice (Aristételes) «los llamados» porque no parece que los
versos sean de Orfeo, como también dice él mismo en el Acerca de
la filosofia (fr. 7 Rose). Y es que las doctrinas si son de €I, pero
dicen que Onomacrito las puso en verso (test. 5 D’Agostino = OF
I115). Pues bien, dice que el alma llevada desde el universo por
los vientos es inspirada por los seres vivos.

T 27f Vetio Valente 317.19 Pingree (OF 422)

Al aspirar el aire, recolectamos el alma divina.

T 2%7g Proclo Comentario a la Republica de Platén 11 339.17ss. Kroll
(OF 339)

Cuando de las fieras y los pajaros alados

se precipitan las almas y les falta la sagrada vida,

al alma de éstos nadie la conduce a la mansién de Hades,

sino que volando queda en vano por ahi, hasta que de ella,

mezclada con rafagas de viento, se apodera otro ser.

Mas cuando un hombre abandona el resplandor del sol,

sus almas inmortales abajo se las lleva Hermes Cilenio,

ala descomunal cavidad de la tierra.

T 28 Republica 608d

«¢No has oido decir», dije yo, «que nuestra alma es inmortal y
que nunca perece?» Y él, tras dirigir su mirada hacia mi y muy extra-
fiado, dijo: «Por Zeus, yo al lo menos, no».

T 29 Fedén 69e-"70a

Y dijo Cebes; «Sécrates, ... eso que dices acerca del alma provoca
en los hombres la desconfianza de que, cuando se separa del cuerpo, ya
no esté en ninguna parte>.
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T 29a Diogen. Oenoand. fr. 40 Smith (OF 427 )
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T 29a Diégenes de Enoanda fr. 40 Smith (OF 427 )

Y no digamos que el alma transmigra y no perecié, como
creen los 6rficos y no sélo Pitdgoras, locos de ellos.

T 29b Diégenes Laercio 1.9 (OF 427 II)

Teopompo en el libro octavo de las Filipicas (FGrHist 115 F 64.)
dice que los hombres resucitarin, segin los magos, y seran
inmortales y en realidad permaneceran en su propias revolucio-
nes. También lo cuenta Eudemo de Rodas (fr. 89 Wehrli).

T 30 Fedén 62b (OF 429 1)

Pues bien, el relato que se cuenta en los circulos secretos sobre eso,
que estamos bajo una especie de custodia los hombres y uno mismo no
debe liberarse ni escapar, me parece algo grande y no facil de entrever.

T 30a Escolio a Platén Fedén 62b (10 Greene, OF 429 II)

De ahi el primer problema, que no se pueda uno liberar, de
lo cual hay un testimonio mitico tomado de Orfeo.

T 30b Dién Criséstomo 30.10 (OF 429 III)

Todos los hombres somos de la sarigre de los Titanes, asi que,
como aquéllos son enemigos de los dioses y lucharon contra ellos,
tampoco nosotros somos amigos suyos, sino que somos mortifi-
cados por ellos y nacemos para ser castigados, permaneciendo
bajo custodia en la vida durante tanto tiempo como cada uno
vive, y los que morimos tras haber sido ya suficientemente casti-
gados nos vemos liberados y escapamos. El lugar que llamamos
mundo es una cércel penosa y sofocante preparada por los dioses.

T g0c Paladas, Antologia Palatina 10.88.3-4.

Mas cuando sale (sc. el alma) del cuerpo, como de las cadenas

de la muerte, huye hacia la divinidad inmortal.

T 31 Fedro 24.8d (OF 459)

Tal es el precepto de Adrastea: que cualquier alma que, por haber
pertenecido al séquito de lo divino, haya vislumbrado algo de lo verda-
dero, estara libre de padecimiento hasta el préximo giro y que siempre
que pueda hacer lo mismo seguira estando libre de dafio. Pero cuando,
por su incapacidad para seguirlo, no lo haya visto y por cualquier azar se
apesante al llenarse de olvido y maldad, al apesantarse, perdera sus alas y
caerd a tierra. Entonces la norma dice que tal alma no se injerte en nin-
guna naturaleza animal en la primera generacién, sino que sea la que mas
ha visto la que se engendre en la simiente de un varén que llegaré a ser
fil6sofo, amante de la belleza o de las Musas y del amor; en la segunda, en
la de un rey legitimo o un guerrero o un gobernante; en la tercera, en la
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de un politico o un administrador o un empresario; en la cuarta, en la de
un amante del esfuerzo, un gimnasta o el que va a dedicarse a la curacién
de cuerpos; en la quinta, en una vida dedicada a la adivinacién o experta
en algin rito de iniciacién; a la sexta le ira bien un poeta o alguno de los
que se dedican a la imitacién; a la séptima, un artesano o un campesino;
a la octava, un sofista o demagogo y a la novena, un tirano. De todos estos
casos, el que haya llevado una vida justa es participe de un mejor destino
y el que haya vivido injustamente, de uno peor. Pues alli mismo de donde
parti6 no vuelve alma alguna antes de diez mil afios ... a no ser aquel que
haya filosofado sin engafios o haya amado a los jévenes con filosofia.
Estas, en el tercer periodo de mil afios, si han elegido tres veces seguidas
la misma vida, recobran sus alas y se alejan con ellas al cumplirse los tres
mil afios. Las demas, sin embargo, al terminar su primera vida, son lla-
madas a juicio y, tras ser juzgadas, unas van a parar a prisiones subterra-
neas, donde expian su pena.

T 31a Empédocles fr. 107 Wright (B 115 D.-K., OF 449)

Hay un decreto de Necesidad, de antiguo refrendado por los

[dioses,
eterno, sellado por prolijos juramentos:
«Cuando alguno, por errores de su mente, contamina sus
[miembros

y viola por tal yerro el juramento que prestara

—hablo de démones a los que toca una vida perdurable—,

ha de vagar por tiempos tres veces incontables, lejos de los Felices,

en la hechura de formas de mortales, variadas en el tiempo,

mientras que va alternando los procelosos rumbos de la vida,

pues la fuerza del éter lo impulsa hacia la mar

y la mar vuelve a escupirlo al terreno de la tierra, y a su vez ésta a

v [los fulgores

del sol resplandeciente, mas €él lo precipita a los vortices del éter;

cada uno de otro lo recibe, mas lo aborrecen todos>.

Yo soy uno de ellos, desterrado de los dioses, errabundo,

y es que en la discordia enloquecida puse mi confianza.

T 31b Pindaro Olimpica 2.68-%72 (OF 4.4.5) continuacién de T 55d

Y cuantos han tenido el valor de mantener por tercera vez

en uno y otro mundo, absolutamente apartada de lo injusto,

su alma, recorren el camino de Zeus hasta el baluarte de Crono.

[Alli las brisas

del océano soplan en torno a la Isla de los Bienaventurados.
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T 31c Procl. in PL. Remp. 11 173.11 Kroll (OF 346)
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T g2b Iamblich. Protr. 77.2% Des Places (= Aristot. fr. 60
Rose, OF 430V)
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T 31c Proclo Comentario a la Repuiblica de Platon 11 173.12 Kroll (OF
346)

Por tal motivo, Platén (Resp. 615e) atribuye los mil afios a las
almas sometidas a Plutén. En cuanto a Orfeo, las lleva durante
trescientos afios desde los lugares subterraneos y las prisiones de
alli a su nacimiento y hace de las tres centurias el simbolo del
periodo completo de la purificacién de las almas humanas, de
acuerdo con el modo en que han vivido durante su tréansito por
la generacion.

T 31d Damascio Sobre los principios 123 bis (III 161.8 Westerink =
OF 77)

Se unié a €l (sc. a Tiempo) Necesidad, que es a la vez Natura-
leza y Adrastea, incorpéreay con los brazos extendidos por todo
el mundo, tocando sus confines.

T 32 Crdtilo 400c (OF 430 1)

En efecto algunos afirman que éste [el cuerpo] es sepultura del alma,
como si ésta estuviera sepultada en su situacién actual y, por otra parte,
que, como el alma manifiesta lo que manifiesta a través de él, también en
este sentido se le llama correctamente «signo>. Sin embargo, me parece
que Orfeo y los suyos le pusieron este nombre sobre todo porque el alma,
que paga el castigo por lo que debe pagarlo, lo tiene como un recinto, a
semejanza de una prisién, donde puede verse sana y salva; que, en conse-
cuencia, es «salvamento» del alma, como su propio nombre indica, hasta
que expie lo que debe, y que no hace falta cambiarle ni una letra;

cf. Axioco 365e

Pues somos un alma, ser vivo inmortal encerrado en una prisién
mortal.

Fedro 250¢

Estando purosy sin marca de eso que ahora llevamos alrededory a lo
que llamamos «cuerpo®, en el que estamos aherrojados como una ostra.

T 32a Clemente de Alejandria Tapices 3.3.17.1 (OF 430 III)

Y es adecuado acordarse del dicho de Filolao (44 B 14 D.-K.,
p. 402ss Huffman). Dice el pitagérico lo siguiente: «Lo testi-
monian también los antiguos teélogos y adivinos: que en cum-
plimiento de cierto castigo el alma esta uncida al cuerpo y estd
enterrada en él como en una sepultura.»

T 32b Jamblico Protréptico %77.27 Des Places (= Aristételes fr.
60 Rose, OF 430V)
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6Quién al ver esto se consideraria feliz y afortunado, si, como
dicen los que pronuncian las teletai, desde el primer momento
nuestra naturaleza fue constituida, como si estuviera destinada a
un castigo? Pues eso es lo que de una forma divina proclaman los
maés antiguos, cuando dicen que el alma paga un castigo y que
nosotros vivimos para expiar los mayores crimenes. Pues la unién
del alma con el cuerpo recuerda algo de este tipo. Es asi, dicen,
como entre los tirrenos torturan a muchos de sus prisioneros.
Atan vivos a cada uno de ellos cara a cara y miembro a miembro
con un cadéaver. De igual modo el alma parece haberse estirado y
unido a todos los érganos sensibles del cuerpo.

T 32¢ Papiro de Bolonia OF 717.124

La hija de Justicia, la famosisima Retribucién.

T 33 Gorgias 493a (OF 430 II)

Y nosotros en realidad quizi estamos muertos; al menos yo le he
oido a alguno de los sabios que nosotros ahora estamos muertos y que
el cuerpo es para nosotros una sepultura. Contintia en T 40

T 33a Euripides Frixo fr. 833 Kannicht

6Quién sabe si vivir es eso que se llama haber muerto

y morir es vivir?

T 33b Euripides Poliido fr. 638 Kannicht

¢Quién sabe si vivir es haber muerto

y se considera haber muerto vivir abajo?

T 33c Lamina de hueso de Olbia, V a.C. (IOlb. 94a Dubois,
OF 463)

Vida, muerte, vida | verdad | Dio(niso) | 6rficos.

T 33d Lamina de hueso de Olbia, V a.C. (I0Olb. 94c Dubois,
OF 465)

Dion(iso) | mentira verdad | cuerpo alma.

T 34 Leyes 701b (OF 37 1)

A continuacién de esta libertad, podria venir la de no querer some-
terse a las autoridades y, como consecuencia de ésta, sustraerse a la ser-
vidumbre y a las admoniciones de un padre, de una madre y de perso-
nas de mas edad, y ya cerca del final, pretender no estar sometidos a las
leyes y ante el final mismo, despreocuparse de los juramentos, las fide-
lidadesy, en general, de los dioses, manifestando e imitando la llamada
<«antigua naturaleza titdnica», llegados de nuevo a aquella misma con-
dicién y pasando una vida penosa sin librarse nunca de las desgracias.
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T 35 Leg. 854b (OF 37 II)
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T 35 Leyes 854b (OF 37 II)

Alguien podria decir en una conversacién en la que censura a aquél
a quien un deseo perverso que le instiga de dia y lo desvela de noche le
mueve al despojo sacrilego, lo siguiente: ... No es humano ni divino el
mal que te mueve ahora a marchar al despojo sacrilego, sino un acicate
connatural a los hombres por antiguas injusticias impuras, que se
cierne, funesto, en torno de ellosy del que es necesario defenderse con
todo ahinco.

T 35a Simplicio Comentario del Acerca del cielo de Aristételes 377.12
Heiberg (OF 34.8.2)

Librarse del ciclo y tener un respiro en la desgracia.

T 35b Lamina de Turios (IV a.C.) OF 488.5

Sali volando del penoso ciclo de profundo pesar.

T 35¢ Damascio Comentario al Fedon de Platén 1.11 (35 Westerink)
(OF 350)

Y los hombres hecatombres perfectas

ofreceran en todas las estaciones del afio,

y celebraran los ritos, deseosos de la liberacién de sus inicuos

[antepasados.

Mas ta, poseedor del poder sobre ellos, alos que quieras

libraras de sus terribles males y del eterno aguijén de la pasién.

T 35d Plutarco, Del consumo de carne 996B (OF 318 II)

Aunque esta doctrina parece ser mas antigua, pues los pade-
cimientos del desmembramiento que el mito cuenta con res-
pecto a Dioniso y las acciones audaces llevadas a cabo contra él
por los Titanes, que probaron su sangre y los castigos de éstos 'y
las fulminaciones, todo eso es un mito que tiene un significado
oculto con respecto a la serie de renacimientos. Y es que lo que
hay en nosotros de irracional, desordenado y violento, de no
divino e incluso de deménico, los antiguos lo llamaron «Tita-
nes», es decir «que son castigados y pagan condena» (tlvovtag).

T 35e Damascio Comentario al Fedon de Platon 1.2 (29 Westerink =
Jenécrates fr. 219 Isnardi Parente) (OF 38 I)

Segtn tales principios, no tendriamos dificultades en demos-
trar que «custodia®» no es el bien, como dicen algunos... sino,
como cree Jendcrates, es titanica y culmina en Dioniso.

T 36 Repiiblica 363c (OF 4311, Mus. fr. 76 1 Bernabé)
Museo y su hijo conceden a los justos de parte de los dioses dones
aun mas espléndidos que los citados (sc. Hesiodo y Homero), pues los
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transportan con la imaginacién al Hades y alli los sientan a la mesa y
organizan un banquete de justos, en el que los hacen pasar la vida
entera coronados y beodos, en la idea de que no hay mejor recompensa
de la virtud que la embriaguez sempiterna. Otros los premian con
recompensas aun mads crecidas, pues afirman que el hombre piadoso y
cumplidor de los juramentos dejara tras de si hijos de sus hijos y una
estirpe. Tales cosas y atin otras dicen en elogio de la virtud. Continiiaen T 39.

T 36a Plutarco Comparacién de Cimén y Liiculo 1.2 (OF 431 II)

Platén se burla de los seguidores de Orfeo, que prometen a los que
viven rectamente como recompensa en el Hades una borrachera sempi-
terna.

T 36b Laminilla de Pelinna (IV a.C.) OF 485

Acabas de morir y acabas de nacer, tres veces venturoso, en este dia.

Di a Perséfone que el propio Baquio te liberé.

Toro, te precipitaste en la leche.

Raudo te precipitaste en la leche.

Carnero, caiste en la leche.
Tienes vino, dichoso privilegio

y ta irés bajo tierra, cumplidos los mismos ritos que los demais felices.

T 36c Orfeo fr. 340

Quienes han sido puros bajo los rayos del sol,

una vez que han fallecido, alcanzan un destino mas grato

en el hermoso prado, junto al Aqueronte de profunda corriente.

(...)

Los que obraron contra la justicia bajo los rayos del sol,

réprobos, son descendidos junto al llano del Cocito,

al gélido Tartaro.

T 36d Aristéfanes fr. 504 Kassel-Austin (OF 432 I)

&Y de dénde crees que le viene el nombre a Plutén (e. d. «Rico»)

si no es porque se llevé la mejor parte? Te diré una cosa:

iCuanto mejor es lo de abajo que lo que posee Zeus!

Cuando usas la balanza, el platillo que pesa

se va hacia abajo y el vacio, hacia Zeus.

Y no yaceriamos coronados, ni ungidos(?)

si no fuéramos a beber, nada mas bajar.

Por eso se les llama «felices».

Pues todo el mundo dice: «Se nos ha ido, feliz él».
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«Se quedé dormido, dichoso él, porque ya no sufrira».
Y celebramos sacrificios en su honor,

como a dioses, y ofreciéndoles libaciones,

les pedimos que nos envien bienes aqui arriba.

T 36e Ferécrates fr. 113.30-33 Kassel-Austin (OF 432 II)

Copas llenas de vino tinto oloroso

escanciaban por los embudos para los que querian beber

y en cada ocasién si alguno comia o bebia de estas cosas

en seguida se hacian de nuevo dobles de lo que eran

T 36f Aristofonte fr. 12 Kassel-Austin (OF 432 III)

A. Dijo que, una vez que bajé a donde vivian los de abajo

vio a unosy a otros, y que se diferencian del todo

los pitagéricos de los demas muertos. Pues sélo a ellos

les dijo Plutén que le acompafiaran en el banquete

por su piedad . B. Hablas de un dios muy complaciente

si le agrada convivir con esa gente llena de rofia.

Y comen

verduras y beben sobre todo agua

y sus piojos, su capa raida y su falta de limpieza

no los soportaria ninguno de los més jévenes.

T 37 Leyes 870d (OF 433 1I)

Y ademais de eso, el razonamiento que convence muchisimo a
muchos cuando lo oyen de labios de los que se ocupan de estas cosas en
las teletai, esto es, que en el Hades hay un castigo para tales delitos y que
es forzoso que, volviendo otra vez aqui, paguen la pena exigida por la
naturaleza, la misma cosa que uno le hizo a quien la sufrié, acabar la
nueva vida a manos del otro, con el mismo destino.

T 38 Repiiblica 330d (OF 433 III)

Y los mitos que cuentan acerca del Hades, de que el que ha come-
tido aqui injusticias debe pagar alli una pena, aunque hasta entonces se
los habia tomado a risa, ahora le perturban el alma, por temor de que
sean ciertas.

T 38a Papiro de Derveni col. V 1-11 (OF 473)

.. los terrores del Hades ... cuando consultan (o consultamos)
un oriculo ... consultan un oraculo ... para ellos vamos (iremos)
al santuario oracular a preguntar, con vistas a lo que se ha profe-
tizado, si es licito no creer en los terrores del Hades. ¢Por qué no
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creen en ellos? Si no comprenden los ensuefios ni cada uno de
los demaés acontecimientos en qué modelos se basarian para
creer? Asi que, vencidos por el error y también por el placer, no
aprenden ni creen, y es que la desconfianza y la ignorancia son
una misma cosa. Pues si no aprenden ni conocen, no hay manera
de que crean, incluso cuando ven los ensuefios ...

T 39 Repiiblica 363d (OF 434 I) Continia T 36

En cambio, a los impios e injustos los zambullen en una especie de
fango en el Hades o les obligan a llevar agua en un cedazo. Durante su
vida los abocan a la mala fama y aplican a los injustos cuantos castigos
ha enumerado Glaucén acerca de los justos que pasan por malvados; no
tienen otros. Tal es, pues, el elogio y el castigo de unos y de otros.

T 40 Gorgias 493a (OF 434 II) continda T 33

La parte del alma en que residen las pasiones resulta ser de una natu-
raleza que se deja seducir y se mueve violentamente arriba y abajo. A esa
parte un individuo ingenioso experto en mitos, tal vez siciliano o ita-
liota, que juega con las palabras la llamé «tinaja» (pithos) por lo con-
fiado (pithanén) y facil para dejarse convencer, y a los no iniciados (an}ye—
toi), «insensatos» (anoetoi), comparando esa parte del alma de los
insensatos en la que residen las pasiones, la parte indémita y descu-
bierta, a una tinaja (pithos) agujereada, por su insaciabilidad. El, Calicles,
al contrario que td, nos ensefia que en el Hades — se refiere a lo invisible
(a-idés) — ellos, los no iniciados serian los mas desdichados y llevarian a
una tinaja agujereada agua en un cedazo asimismo agujereado. Y afirma
que el cedazo, segun dice el que me lo cuenta, es el alma. Y comparé el
alma de los insensatos con un cedazo, porque no puede retener el con-
tenido por su deslealtad y caracter olvidadizo.

T 40a Jenofonte Econdmico '7.4.0 (OF 4.34. VI)

&No ves, dije yo, los que dicen que llevan agua a una tinaja
agujereada cémo se lamentan porque tienen la impresién de que
trabajan en vano?

T 4.0b Filetero fr. 17 Kassel-Austin (OF 434 VIII)

Zeus, de veras es bueno morir oyendo tocar el aulds.

Pues sélo para ellos en el Hades existe la posibilidad

de practicar el sexo. Los demis, que tienen

maneras inmundas por su ignorancia de la miisica,

deben acarrear agua a la tinaja agujereada.
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T 4.1 Phaed. 69c (OF 434 111, 576 1)
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2 La cita de Platén aparece con el orden de palabras alterado y es amétrica. He
reconstruido la forma original del verso.
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T 41 Fedén 69c (OF 434 111, 576 )

Y puede ser que los que instituyeron las teletai no sean gente inepta,
sino que en realidad se indique de forma simbélica desde antafio que
quien llegue al Hades no iniciado y sin haber cumplido las teletai
«yacera en el fango» pero el que llega purificado y cumplidas las teletai,
habitara alli con los dioses. Pues en efecto son, como dicen los de las
teletai, son

muchos los portadores de tirso, pero los bacos, pocos,

y éstos, en mi opinién, no son otros que los que han filosofado
correctamente.

T 41a Olimpiodoro Comentario al Fedon de Platon 8.7 (123 Weste-
rink = OF 576 V)

Por eso parodia Platén el verso érfico (OF 576) segin el cual
en el Hades aquel de nosotros que no esté iniciado yaceri en el
Hades como si estuviera en el fango, pues la teleté es el delirio
baquico de la virtud. Y dice: «muchos los portadores de tirso,
pero los bacos, pocos» llamandoles bacos a los filésofos que se
dedican a la vida civil, y portadores del tirso a los que siguen el
camino de la purificacién.

T 41b Plotino 1.6.6 (OF 434 IV)

Por eso en las teletai se dice con razén, alegéricamente, que el
que no esté purificado yacerd en el fango en el Hades, porque lo
que no es puro ama el barro por su maldad.

T 41c Juliano Discursos 7.25 (II 1.88 Rochefort OF 435 I)

«Ridiculo seria, joven», dijo (se. Diégenes el cinico), <si
crees que los recaudadores por esa teleté van a convivir con los
bienes divinos del Hades y que Agesilao y Epaminondas van a
yacer en el fango».

cf. Diégenes Laercio 6.39 (OF 435 II)

«Ridiculo seria», dijo, <«si Agesilao y Epaminondas van a
yacer en el fango, y personas vulgares, pero iniciados, van a estar
en las islas de los afortunados».

T 41d Aristé6fanes Ranas 14.5

Y ademas, mucho fango.
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T 41e Inscr. Cumana V a.C. (Sokolowski, Lois Sacrées, Supplé-
ment, 1962, n. 120, p. 202, OF 652)
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T 41e Inscripcién de Cumas V a.C. (Sokolowski, Lois Sacrées,
Supplément, 1962, n. 120, p. 202, OF652)

No es licito yacer aqui a quien no se ha convertido en un baco.

T 4.2 Axioco 371e (OF 434 IX) Continiia T 55
Y aquellos cuya vida se ha visto impulsada por las maldades, son lle-
vados por las Erinis al Erebo y al Caos a través del Tartaro, donde estan
la morada de los impios, las tinajas sin fondo de las Danaides, Tantalo
torturado por la sed, las entrafias de Ticio devoradas y siempre renaci-
das, la piedra sin fin de Sisifo, cuyo esfuerzo comienza de nuevo unay
otra vez. Alli, lamidos por fieras salvajes, constantemente quemados
por las antorchas de las Furias y maltratados por suplicios de toda clase,

se consumen en eternas condenas.

T 4.3 Republica 366a (OF 574.)

«Pues en el Hades pagaremos castigo de las injusticias que hemos
cometido aqui» ... «Pero, amigo —dira con célculo— es también muy
grande el poder de las teletai y de los dioses liberadores, segin dicen las
ciudades mas importantes y los hijos de dioses convertidos en poetasy
profetas de los dioses, quienes revelan que es asi.

T 4.4 Republica 364e (OF 573 I, Mus. fr. 76 III Bernabé), paralo que
precede, ¢f. T13

Nos presentan una barahtinda de libros de Museo y Orfeo, descen-
dientes, segun dicen, de la Lunay de las Musas, con arreglo a los cuales
organizan sus ritos, convenciendo, no sélo a particulares sino incluso a
ciudades de que es posible la liberacién y la purificacién de las injusti-
cias, tanto en vida como una vez muertos, por medio de sacrificios y
juegos divertidos, a los que, claro esta, llaman teletai, que nos liberan de
los males del Mas All4, mientras a los que no han celebrado sacrificios,
les esperan terribles castigos.

T 45 Fedro 24.4d (OF 575)

Pero es cierto que en las mas terribles plagas y calamidades que se
abaten inopinadamente sobre algunas familias por antiguas culpas, la
mania que sobrevenia y resultaba profética encontraba una liberacién
para quienes la necesitaban, refugiada en suplicas y culto a los dioses,
en consecuencia, mediante el recurso a purificaciones y teletai al que
toma parte de este don, lo torna sano y salvo, tanto en el presente como
en el futuro, tras haberle encontrado al que enloquece de un modo
correcto y es poseido una liberacién de las calamidades que le afectan.
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avoppvnoxopévos Soa te nal ola tGOoev »ol idotev &v Tt OO Yijg
mogelon — givaw 8¢ TV mogelay yMéT.

T 47 Resp. 614b (OF 461)

Epn 8¢, €merdn) ol ExPhvoun, TV YPuynv moeehechar petd oMMV, xoi
adeveloBou odag €ig TOmOV TIvaL Saupdviov, v M Thg Te yAg 80 elvou
xbopoto éxopéve GAMfAowy %ol Tod ovpavoDd al év Tl Eveo dAAo
notavurl. Owaotag 88 petaty toltwv xobfobol, obg, Emeldi
dadudoeiov, Tovg pev dinaiovg reletely wopeleobou T eic deELdv Te 1ol
v d1a Tod ovEAVOD, ... TOVG 8¢ &dinoug TV el dLoTEQAY TE Hal RATW.

T 47a P.Bonon. (ed. Lloyd-Jones—Parsons 1978) 73-85 (OF717)
] nomfL & V[rdlewov dvéyxmt
®]aib avoudéels], adhd makouf|g
%ol dynvoging AehaBéo[Blou 75
Jog dvaiEao[o wlagéotn
] étégag EtépwOev iovolalg
Jtov amd xBovog fiAvBo[v] GAlon
Iv 680¢ €0d1og, 018 nai av[TIh
Jo odetéons ve pev Nev] dpelvaov 80
Jo [1 dveipBe xewl tdhavta
aonedta pdololv Evelpev
] émeglil0eTo S[ajipovols dudii
I 620[5.1 [.Iv dxodw[v
J[o]] 1. adego 85
T 48 Resp 620e (OF 4.62)]
éviedOev 02 &) duetootEentt VIO TOV Thg Avdyxng iévou 0pbdvov, *al du
éxelvov dieEelBovta, émedi) xol ol dhlol SifAdov, ogeneoBan dmavtagc eic
10 Tiig ANONg medlov dud xabpoTdg T nol TViyous devod- %ol ydo elvan
adTO ®EVOV SEvOQmV Te *al G0 YA} PplEL. ounva.oOou oDV odag 1#dn Eomégag
yuyvopévng magd TOV Apélnta motopdv, ov 10 V8w dyyeiov ovdsv
oTéyewv. pétov pév olv T Tod Bdarog mAoLY dvayxraiov elvar melv, Tove 88
poovhoel i} owlopévoug mhéov mivewy ToD pétoou- TOV 8¢ del mLdvTa
TOVIOV Emhavidvectol.

T 4.9 Phaed. 82¢ .
6n magoaraBoton avTdV (sc. TOV PLhopadOV) THy Yoy 1 Gprhocodia
ateyvis  dadedepévny  €v TAL  OOpOTL  ROL  TTQOOXEXOAAMUEVMY,

APENDICE. TEXTOS Y TRADUCCIONES 317

T 4.6 Republica 615a

Recordando cuéntas cosas y de qué clase habian experimentado y
visto en su viaje subterraneo, que habia durado mil afios.

T 4'7 Republica 614b (OF 461)

Y dijo que, cuando salié de él su alma se habia puesto en marcha
con otras muchas y que habia arribado a un lugar maravilloso, en el que
habia dos aberturas de la tierra que se comunicaban entre siy otras dos
arriba, en el cielo, enfrente de las primeras. Y en medio de unasy otras
estaban sentados unos jueces que, una vez emitidos sus veredictos,
ordenaban que los justos marcharan hacia la derecha y hacia arriba, a
través del cielo ... y que los injustos lo hicieran hacia la izquierda y
hacia abajo.

T 447a Papiro de Bolonia ed. Lloyd-Jones—Parsons 1978 (OF417)
] cedieron a la funesta necesidad
] y los desvergonzados, pero de su anterior soberbia
] y olvidarse de su coraje 75
1y echandose a volar se detuvo
] a otras que van en direccién contraria
] de la tierra llegaron otras
] un camino tranquilo, pero tampoco éste
] era mejor que el otro 80
Jcon la mano alzaba la balanza
] la frase adecuada atribuia
] obedecia a la voz de la divinidad
] al oir las palabras del dios.
] llevandose? 85

T 4.8 Republica 620e (OF 462)

De alli, sin poder volverse, iba a pie al trono de Necesidad y tras
haber cruzado al otro lado, cuando los demas habian cruzado, se diri-
gian todos a la campa del Olvido, en medio de un terrible calor asfi-
xiante, pues el lugar estd yermo de drbolesy de cuanto produce la tie-
rra. Y ya al atardecer acampaban junto al rio de la Despreocupacién,
cuya agua no puede llevarse en vasija alguna. Pues bien, todos se veian
forzados a beber una cierta cantidad de agua, y los que no eran prote-
gidos por su discrecién bebian mas de la cuenta. Y el que bebe en cada
ocasién se olvida de todo.

T 4.9 Fedén 82e

El alma de éstos (sc. de los amantes del saber), cuando la filosofia se hace
cargo de ella, estd sencillamente encadenada y apresada dentro del cuerpoy
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obligada a examinar la realidad a través de éste como de una prisién...
advirtiendo que lo terrible del aprisionamiento es a causa del deseo.
T 50 Gorgias 523e
Yo, que me he dado cuenta de ello antes que vosotros, he nombrado
jueces a hijos mios, dos de Asia, Minos y Radamantis, y uno de Europa,
Eaco. Asi que cuando ellos mueran, dictaran justicia en la pradera, en
la encrucijada de la que parten dos caminos, uno a las islas de los bie-
naventurados, otro al Tartaro. A los de Asia los juzgara Radamantisy a
los de Europa, Eaco. Y a Minos le dara como distincién ser juez de
apelacién, si alguno de los otros dos tiene alguna duda.
T 50a Laminilla de Hiponio (c.a. 400 a.C.) OF 474
Esto es obra de Mnemésine. Cuando esté en trance de morirse
hacia la bien construida morada de Hades, hay a la diestra una
[fuente
y cerca de ella, erguido, un albo ciprés.
Alli, al bajar, las 4nimas de los muertos se refrescan.
jA esa fuente no te allegues de cerca ni un poco!
Pero mas adelante hallaras, de la laguna de Mnemésine
agua que fluye fresca. Y a su orilla hay unos guardianes.
Ellos te preguntaran, con sagaz discernimiento,
por qué investigas las tinieblas del Hades sombrio.
Di: «Hijo de Tierra soy y de Cielo estrellado;
de sed estoy seco y me muero. Dadme, pues, enseguida,
a beber agua fresca de la laguna de Mnemésine>» .
Y de cierto que consultarédn con la reina subterrinea,
y te dardn a beber de la laguna de Mnemésine.
Asi que, una vez que hayas bebido, también tu te irds por la
[sagrada via
por la que los demas iniciados y bacos avanzan, gloriosos.
T 50b Laminilla de Turios IV a.C.) OF 487.5-6
Salve, salve, al tomar el camino a la derecha
hacia las sacras praderas y sotos de Perséfone.
T 50c¢ Laminilla de Feras (IV a.C.) OF 493
Contrasefias: Andrikepaidothyrson, Andrikepaidothyrson, Brimé, Brimé.
Penetra en la sacra pradera, pues el iniciado esta libre de castigo.
T 51 Fedén 107d
Se cuenta lo siguiente: que a cada uno que muere el demon de cada
uno, que le ha correspondido precisamente mientras estaba vivo, trata
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T 53a Lamellae aureae Thuriis repertae (saec. 1Iv a.C.) OF
489-490°
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de llevarlo a un cierto lugar en el que, una vez reunidos y juzgados,
emprenden viaje al Hades con el guia aquél al que se le ha encomen-
dado llevarlos alli desde aqui.
T 51a Papiro de Derveni col. 111 2-7
. de hecho no se convierte en demon cualquiera; pues no
honran a los perseguidos por las furias ni a los contaminados ni
a los condenados; per las libaciones en gotas son para las Erinis.
Y los démones que, segin los magos, llevan las ofrendas en
honor de los dioses, actuando como asistentes de cada uno de
ellos, son...
T 52 Fedén 63¢
Sino que estoy muy esperanzado de que para los muertos hay algoy,
como se dice de antiguo, mucho mejor para los buenos que para los
malos.
T 593 Fedén 67b
Asi pues, si esto es verdad, amigo, hay gran esperanza para quien
arribe a donde yo me encamino, de que alli, de una manera mas satis-
factoria que en cualquier otro sitio, se ganara eso por lo que se produjo
un esfuerzo tan grande en la vida presente, de manera que el viaje que
ahora se me ha ordenado se produce con buena esperanza para miy
para cualquier otro hombre que crea que su mente esta preparada,
como purificéda.
T 53a Laminillas de Turios (s. IV a.C.) OF489-490
Vengo de entre puros, pura, reina de los seres subterraneos,
Euclo, Eubuleo, dioses y demas démones,
pues también yo me precio de pertenecer a vuestra estirpe
[bienaventurada,
y he pagado el castigo que corresponde a acciones impias.
O bien me ha sometido el Hado, o bien el que hace relampa-
[guear los rayos.
Ahora vengo como suplicante junto a la casta Perséfone,
por ver si, benévola, me envia a la morada de los limpidos.
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T §3b Lamellae aureae Thuriis repertae (saec. 1v a.C.) OF
488
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T 53b Laminillas de Turios (s. IV a.C.) OF 488

Vengo de entre puros, pura, reina de los seres subterraneos,

Eucles, Eubuleo y demas dioses inmortales.

Pues también yo me precio de pertenecer a vuestra estirpe
[bienaventurada,

pero me sometié el hado y el que hiere desde los astros con el

[rayo.

Sali volando del penoso ciclo de profundo pesar,

me lancé con agiles pies a por la ansiada corona

y me sumi en el regazo de mi sefiora, la diosa subterranea:

«Venturoso y afortunado, dios seras, de mortal que eras.»

Cabrito, en la leche cai.

T 54 Fedon 112e-113¢

Pues bien, hay otras muchas corrientes, grandes y variadas, pero se da
el caso de que entre tantas que son hay cuatro corrientes, la mayor de las
cuales y que fluye en el circulo mas externo, es lallamada Océano. Frente
a ésta y en sentido contrario fluye el Aqueronte, que corre a través de
otros lugares yermos y tras fluir incluso bajo tierra, desemboca en la
laguna Aquerusiade, adonde llegan las almas de muchos difuntosy tras
haber aguardado unos plazos de tiempo determinados, unas mas largos y
otras, mas cortos, son enviadas de nuevo a los nacimientos de seres vivos
(i. e. a reencarnar). Un tercer rio discurre en medio de ellos y cerca de su
nacimiento desemboca en un lugar espacioso quemado por un gran
fuego y forma una laguna mayor que nuestro mar (i.e. el Mediterraneo)
cuya agua y cieno estin hirviendo. De alli discurre en circulo, turbioy
cenagoso, y después de dar la vuelta a la tierra, llega a otra parte, en los
confines de la laguna Aquerusiade, pero sin mezclar en ella sus aguas.
Una vez que ha dado muchas veces la vuelta bajo tierra, desemboca en
una parte mas baja del Tartaro. Este rio es el que se llama Piriflegetonte,
cuyas corrientes de lava expulsan fragmentos alla donde tocan tierra. Y
frente a éste, a su vez, el cuarto rio desemboca en primer lugar en un
lugar terrible y salvaje, segun se dice, que tiene todo él el color del lapis-
lazuli, al que llaman Estigio, y a la laguna que forma el rio en su desem-
bocadura, Estige. Este, al llegar aqui y tras haber tomado una fuerza
terrible en sus aguas y tras hundirse bajo tierra, discurre haciendo mean-
dros en sentido contrario al Piriflegetonte y sale a su encuentro en la
laguna Aquerusiade desde el lado contrario. Tampoco su agua se mezcla
con ninguna otra, sino que, avanzando en circulo, desemboca en el Tar-
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T 54a Damasc. in Plat. Phaed. 1.541 (2777 Westerink, OF 341 IT)
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taro por el lado contrario que el Piriflegetonte. Su nombre, segun dicen
los poetas, es Cocito.

T 54a Damascio Comentario al Fedén de Platén 1.54.1 (277 Weste-
rink, OF 341 II)

Los cuatro rios que se describen corresponden, segun la tra-
dicién de Orfeo, a los cuatro elementos subterraneos y los cua-
tro puntos cardinales en dos juegos de opuestos: el Piriflege-
tonte, al fuego y al este; el Cocito, a la tierra y al oeste; el
Aqueronte, al aire y al sur. Orfeo se limité a disponerlos de este
modo, y es el comentarista (i. e. Proclo) el que asocia a Océano
con el aguay el norte.

T 54b Damascio Comentario al Fedén de Platon 2.14.5 (363 Weste-
rink, OF 341 Vy 342).

Los cuatro rios son los cuatro elementos en el Tértaro: el
Océano, segun el comentarista (i. e. Proclo), es el agua, el Cocito o
Estige, la tierra; el Piriflegetonte, fuego; el Aqueronte, aire.
Opuesto al Piriflegetonte es el Estigio, caliente, frente a frio;
opuesto a Océano es el Aqueronte, agua frente a aire. Por eso
Orfeo (OF 34.2) le llama Aeria (nebulosa) a la laguna del Aqueronte.

T 54.c Proclo Comentario al Timeo de Platén III 180.8 Diehl (OF
343)

Evidencian los te6logos que Océano es la fuente de toda clase
de movimiento, diciendo que hace surgir diez corrientes, de las
que nueve fluyen hacia el mar.

T 54.d Porfirio A Gauro 2.2.9 (34.26 Kalbfleisch, OF 344.).

Y aqui Numenio (fr. 36 Des Places) y los intérpretes del sen-
tido oculto de Pitagoras entienden como semen el rio Ameles en

Platén (Resp. 621a) y la Estige en Hesiodo (Th. 361) y en los 6rfi-

cos.
T 55 Axioco 371a (OF 434 IX, %13 III)
Gobrias, un mago, dijo ... que de unas tablillas de bronce que

habian traido Opis y Hecaerge de los Hiperbéreos, habia aprendido
que después de la liberacion del cuerpo, el alma va a un lugar oscuro,
una morada subterrinea en la que se encuentra el reino de Plutén, no
menor que el palacio de Zeus, ya que, como la tierra ocupa la parte
central del universo y al ser el cielo esférico, a los dioses celestes les
correspondié un hemisferio y a los infernales, el otro, pues unos son
hermanos, otros, hijos de hermanos. El atrio del camino que conduce
a Plut6n est4 asegurado con cerrojos y cerraduras de hierro. Cuando se
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franquea se encuentra el rio Aqueronte y tras él, el Cocito, que hay que
vadear para ser conducidos a presencia de Minos y Radamantis, el sitio
que se llama «Llanura de la verdad». Alli se sientan unos jueces que
preguntan a cada uno de los que vienen qué vida han vivido y con qué
costumbres habitaron en su cuerpo. Mentir es imposible. Pues bien, a
cuantos en vida les inspiré un buen demon, van a habitar la region de
los piadosos, donde mieses abundantes producen cosecha de toda clase
de frutos, corren veneros de aguas puras y praderas de toda clase estdn
en una primavera continua con flores variadas y hay conversaciones de
filésofos, espectaculos de poetas, coros que danzan, misica que se oye,
banquetes bien provistos y festines que se sirven por si mismos, no
existe la pena y la existencia es dulce. Pues no hay invierno duro nillega
el calor del verano, sino que un aire suave corre unido a los delicados
rayos del sol. Alli los iniciados ocupan el lugar preferente y alli celebran
juntos las ceremonias sagradas ... y es tradicién que los que se relacio-
nan con Heracles y Dioniso que bajaron al Hades se inicaron antes alli
y que el valor para emprender el camino hacia alli se adquiria junto a la
diosa de Eleusis. Sigue T 42.

T 55a Pindaro fr. 129 Maehler = 58a Cannata Fera (OF 439)

Para ellos refulge la pujanza del sol

durante la noche de aqui abajo,

y en sotos de rosas de purpura

y en los entornos de su ciudad

(...) de umbrosos bosques de inciensos

y estan henchidos de arboles de frutos de oro.

Unos disfrutan de ejercicios hipicos,

otros, a pie,

Otros se deleitan con la lira, y entre ellos

florece exuberante toda clase de venturas

y una fragancia deliciosa por el lugar se expande

pues sin cesar mezclan con el fuego que de lejos se avista aromas

de toda clase sobre las aras de los dioses. '

T 55b Pindaro fr. 130 Maehler = 58b Cannata Fera (OF 44.0)

Desde alli, vomitan una oscuridad sin limites

inertes rios de la noche tenebrosa.

T 55c Pindaro. fr. 143 Maehler (OF 446)

Pues ellos, libres de enfermedad y de vejez

y desconocedores de las fatigas, han escapado

del curso del Aqueronte de graves sones.
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T §5d Pind. OL 2.56-67 (OF 445)
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T 55e Plu. fr. 178 Sandbach (OF 594)
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T 55d Pindaro Olimpica 2.56 (OF 44.5)

Y siuno que la posee, conoce ademais el porvenir,

esto es, que las almas violentas de los muertos aqui en la tierra

pagan en seguida su castigo... En cambio sobre los pecados

[cometidos
en este reino de Zeus alguien dicta sentencia bajo tierra,
emitiendo su fallo con ineluctable hostilidad.

Iguales siempre sus noches,

iguales sus dias bajo la luz del sol,

se ganan los buenos una existencia libre ya de fatigas

sin tener que perturbar la tierra con el vigor de sus manos

ni el agua de la mar, en busca de su magro sustento,

sino que, en compaiiia de los favoritos de los dioses,

aquellos que se precian de cumplir sus juramentos

viven una existencia sin légrimas,

mientras que los demas sufren padecimientos insoportables

[de ver. (Sigue T 31b)

T 55e Plutarco fr. 178 Sandbach (OF 594.)

En este mundo [el alma] no tiene conocimiento, salvo cuando
llega al trance de la muerte. Entonces sufre una experiencia como
la de quienes participan en las grandes teletai. Por eso se parecen
tanto una palabra a la obra (tehevtdv «morir» y teheloBon «ini-
ciarse®») como una accién a la otra. Primero, el vagar sin rumbo,
las fatigosas vueltas y los recorridos en la oscuridad con la sospecha
de que no se van a acabar nuncay luego, antes de llegar al propio
término, todos los terrores, estremecimientos, temblores, sudory
confusién. Pero de ahi, le sale al encuentro una luz admirable, yle
acogen lugares puros y praderas, llenos de sonidos, danzas y la
solemnidad de palabras sacras y visiones santas. Una vez que se ha
saciado de ello y ha sido iniciado, se vuelve libre y marcha libe-
rado; coronado, celebra los misterios y en compafiia de hombres
santos y puros, ve desde alli la turba no iniciada e impura de los
seres vivientes, en medio del fango y de las tinieblas, pisoteandose
y empujindose unos a otros, persistiendo en el miedo a la muerte
en unién de los malvados, por la falta de fe en los bienes de alli.

T 56 Leyes 881a

Pues la muerte no es el extremo, sino que los padecimientos que se
dice que sufren en el Hades, por mas que extremados y portadores de la
mayor verdad, no bastan para disuadir a tales almas, pues no se produ-
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cirian matricidios ni atrevimientos impios de otras agresiones contra
los padres; es necesario, pues, que en lo posible los castigos en vida de
aqui en nada sean inferiores a los del Hades.

T 5%7 Leyes 815c

Pues toda la que es baquica y propia de lo que las acompaiia, en las
que, dicen, imitan a borrachos, a los que dan el nombre de Ninfas,
Panes, Silenos y Satiros, y aquellas en las que se celebran purificaciones
o misterios, toda esta clase de danzas ni puede definirse facilmente
como pacificas ni como guerreras.

T 5%7a Filéstrato Vida de Apolonio 4..21 (OF 1018 VIII)

Se dice que reprendié (sc. Apolonio) a los atenienses respecto a
las Dionisias que celebran en la época del Antesterién. Pues creia
que acudian al teatro dispuestos a oir monodia y composiciones
liricas de las procesionales y de cuantos ritmos son propios de la
comedia y la tragedia, pero cuando oy6 que a los sones de la flauta
danzaban bailes de contorsiones y que en medio del canto épicoy
la alabanza divina de Orfeo actuaban unas veces como Horas, otras
como Ninfas, otras como Bacantes, se apronté a la censura.

T §%b Luciano De la danza 15 (OF 599 I)

Omito decir que no es posible encontrar ninguna teleté antigua
sin danza, por supuesto de las de Orfeo, Museo y los mejores
danzarines de entonces que las establecieron y dispusieron como
algo muy hermoso el iniciarse con ritmo y danza ... y muchos
dicen que quienes dan a conocer los misterios «danzan fuera».

T 5%¢ Luciano Dela danza 79 (OF 600 I)

La danza baquica (...) hasta tal punto se ha apoderado de la
gente de alli que en el momento establecido todos acuden, olvi-
dandose de todo lo demas y se pasan el dia sentados viendo tita-
nes, coribantes, satiros y vaqueros. Y las bailan los mas nobles y
mas notables en cada ciudad, no sélo sin avergonzarse, sino
incluso teniéndolo en mas estima que su nobleza, sus servicios a
la comunidad y las distinciones de sus antepasados

T 5%7d Aristides Quintiliano De la miisica 3.25 (129.11 Win-
nington-Ingram, OF600 ID).

Por ello, también dicen que las ceremonias baquicas y cuan-
tas son semejantes a éstas tienen una razén de ser, a saber, que la
pasién de quienes son mas ignorantes, por su forma de vida o
por el azar, sea purificada por las melodias o danzas que junto a
los juegos se realizan en ellas.
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T 58 Euthyd. 277d (OF 602)
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T 58 Eutidemo 2%7%7d (OF 602)

Actian igual que en la teleté de los Coribantes, cuando hacen la
entronizacién alrededor de aquel a quien va a administrar el rito. Pues
alli hay corrosy juegos, como sabes, si en verdad has cumplido las tele-
tai. Y estos dos no hacen sino dirigir un corro en torno a ti, igual que si
danzasen jugando para celebrar ritos después de esto.

T 59 Crdtilo 44.0d

Pues bien, Critilo, quiza las cosas sean asi, quiza no, de modo que
debes examinarlo con valentia y bien y no aceptarlo facilmente — pues
aun eres joven y tienes edad para ello —y, una vez examinado, cuénta-
melo también a mi, si lo descubres.

T 60 Leyes 669d (OF 84.5)

Los poetas humanos, que se dedican a enredar y a las mescolanzas
irracionales, provocarian la risa de los hombres que dice Orfeo que
han llegado a la saz6n del placer.
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Augustinus

C. Iul. 4.15.78: 120 n. 23
Cicero

fr. 112 Grilli: 120 n. 23

Senect. 73: 134 n. 74

Tusc. 1.98: 22 n. 16
Clearchus

fr. 38 Wehrli: 132 nn. 67-68
Clemens Alexandrinus

Prot. 2.17.2: 57 n. 29, 220 n. 51

Prot. 2.22.2 [T 13c]: 61 n. 43

Prot. 2.22.4.: 62 n. 49

Strom. 3.3.17.1 [T g2al: 40 n.

98, 56 n. 22, 118 n. 11, 132 n.

63, 223 n. 66
Critias

B 3 Diels-Kranz: 25 n. 31
Damascius

De princ. 123 bis (III 161.8 Weste-

rink) [T 31d]: 113 n. 64

De princ. 124 (III 162.19 W.) [T

18h]: 85 n. 21

in Pl. Phaed. 1.11 (35 W.) [T 35c]:

I5In. 20, 212 n. 8, 216 n. 34

in Pl. Phaed. 1.2 (29 W.) [T 35el:

I33 n. 70, 153 n. 27 ,
in Pl. Phaed. 1.203 (123 W.) [T
26b]: 102 n. 18
in PL. Phaed. 1.541 (277 W.) [T
54a]: 169 n. 51
in Pl. Phaed. 2.145 (363 W.) [T
54b]: 169 n. 52
Democritus
B 16 Diels-Kranz: 25 n. 31
Ps.-Demosthenes
25.8 [T 24bl: 39 n. 92, 206 n.
4
25.11 [T 7b y T 24e]: 23 n. 21,
39n. 92,192 n. 14
Dio Chrysostomus
30.10 [T 30b]: 143 n. 111, 153
n. 29
Diodorus
3.67.4: 25 n. 31
5.28.6: 103 n. 22
Diogenes Laertius
1.9 [T 29b]: 107 n. 42
6.39 [T 41cl: 74 n. 85, 215 n.
18
Diogenes Oenoandensis
fr. 40 Smith [T 29a]: 107 n. 41
Dionysius Halicarnassensis
de compos. verb. 6.25.5 (176.2
Aujac-Lebel) [T 18b]: 81 n. 4
Dionysius Scytobrachio
FGrHist 32 F 8, 1a 32 (= fr. 8 p.
135 Rusten): 25 n. 31
Empedocles
fr. 12.3 Wright (B 8.3 Diels-
Kranz): 96 n. 6
fr. 47.14ss. W. (B 35.14ss. D.-
K.): 96 n. 6
fr. 107 W. (B 15 D.-K.) [T
31al: ITI n. 56, 161 n. 26
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fr. 107.1W. B 115.1 D.-K.) [T Heraclitus

3Ia]: 113 n. 62
fr. 132 + 133 W. (B 146 + 147
D.-K.) [T 25a]: 99 n. 77, 110 n.
52
Eratosthenes
Catast. 24 (p. 166ss. Pamias =140
Robert): 30 n. 49
Eudemus
fr. 89 Wehrli [T 29b]: 107 n. 42
fr. 150 W. [T 18h]: 85 n. 2I
Eumelus?
P.Oy. 53.3698 [T 1b]: 19 n. 2
Euripides
Alc. 357-362 [T 1e]: 26 n. 36,
43 n. 117, 260 n. 10
Bacch. 34.3: 224 n. 76.
Bacch. 491: 224 n. 76.
Bacch. 560-564 [T 6b]: 23 n.
18, 43 n. 117
Cret. fr. 472 Kannicht [T 11b]:
52 n. 13, 224 n. 75, 225 n. 82,
260 n. 12
Cret. fr. 472.11 K. [T 11b]: 61 n.
44
Cret. fr. 472.18s. K. [T 11b]: 34
n. 62
Cycl. 646-648 [T 17a]: 64 n. 58,
22In. 58
HF 1122: 224 n. 76
Hipp. 952ss. [T 10b]: 33 n. 60,
52 n. II, 260 n. II
Hipp . 953s. [T 10b]: 224 n. 75
Phrix. fr. 833 Kannicht [T 33al:
121 n. 26, 260 n. 14
Polyid. fr. 638 K. [T 33b]: 121 n.
26, 158 n. 8, 260 n. 14
Rhes. 943-944 [T 7¢]: 23 n. 21,
35n. 71

fr. 45 Marcovich (= B 32 Diels-
Kranz): 190 n. 6
fr. 52 M. (= B 94 D.-K.): 190
n. 6
fr. 77 M. (= B 67 D.-K.): 207
n. I3
fr. 80 M. (= B 28 D.-K.): 190
n. 6
fr. 84 M. (= B32 D.-K.): 208
n. 16
fr. 87 M. (= B 14 D.-K.) [T
13c]: 6In. 43

Herodotus
I.31.3: 207 n. IO
1.132: 63 n. 5I
2.47.9: 63 n. 53
2.48.1: 63 n. 53
2.81.1 [T 11a]: 52 n. 12
2.81.2 [T 11a]: 40 n. 95
2.123.1 [T 2%al: 63 n. 53, 103
n. 20, 106 n. 39, III n. /57
7.6.2: 223 n. 72

Hesiodus
Op. 121-123: 126 n. 42
Op. 171: 159
Op. 256ss.: 190 n. 4

. 116: 85 n. 25

.132: 88

. 305: 104 n. 28

. 337: 286s. [T 21]

. 361 [T 54d]: 170

-789-791: 170 n. 54

. 883-885: 146

Hippocrates
Morb. Sacr. 1.10 (60 Grense-
mann) [T 13a]: 60 n. 41, 216 n.
29
Morb. Sacr.. 18.6 (9o G.) [T 13b]:
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60 n. 42, 63 n. 55, 216 n. 29,
221 n. 57
Homerus
Il. 2.595: 22 n. 13, 43 n. III
Il. 5.509: 20n. g
Il. 8.14 [T 23]: 90, 167 n. 48
Il. 8.539: 104 n. 28
Il. 14.201 [T 21]: 85 n. 25, 88
n. 39
Il. 14.244: 88 n. 39
Il. 15.187-192: 158
Il. 15.256: 20 n. 3
Il. 22.208-213: 161 n. 17
Od. 1.154: 22 n. 13
0Od. 5.218: 104 n. 28
0d. 10.513s: 168
0d. 10.521: 107 n. 43
Od. 11.568: 160 n. 15, 161, 185
Hymni Homerici
Hymn. Ven. 214.: 104 n. 28
Iamblichus
Protr. %7%7.2% Des Places [T 32b]:
120 n. 22
Inscriptiones
Inscriptio Cumana (Sokolowski,
Lois Sacrées, Supplément, 1962, n.
120, p. 202) [T 41el: 224 nn.
75y 77
Inscriptiones Olbiae
IOb. 94a Dubois [T 33c]: 9 n.
8, 12I n. 2%, 207 n. 14
IOb. 94c D. [T 33d]: 9 n. 8,
122 n. 28, 207 n. 14
Ioannes Philoponus
in Aristot. de an. 186.24 Hayduck
[T 27e]: 85 n. 26, 105 n. 30
Isocrates
Busir. 10.8 Mathieu-Brémond
[T If]: 26 n. 38

Busir. 10.38 M.-B. [T 22a]: 30
n. 48, 89 n. 44, 154 n. 31
Tulianus
Or. 7.25 (11 1.88 Rochefort) [T
41c]: 74 n. 85, 215 n. 18, 227 n.
88
Lamellae aureae
Amphipolitana: vid. OF 496n
Hipponii reperta: vid. OF 474
Pelinnae reperta: vid. OF 485
Peteliae reperta: vid. OF 476
Pheris reperta: vid. OF 493
Thuriis repertae: vid. OF 4.8%7-
490, 492
Libanius
Decl. 49.2.11: 190 n. ¥
Livius
39.8.3: 55 n. 20
Lucianus
Salt. 15 [T 5%b]: 219 n. 47
Salt. 79 [T 57c]: 219 n. 48
Lydus, Ioannes
De mens. 2.8 (26.1 Wiinsch) [T
19¢]: 86 n. 30
Mnesimachus
fr. 1 Kassel-Austin: 34 n. 62
Musaeus
frr. 10-14 Bernabé: 35 n. 72
fr. 17s. B.: 36 n. 75
frr. 20-23 B.: 35 n. 67
fr. 20 B. [T 12]: 35 n. 69
fr.291B.: 25 n. 31
fr. 33 B. [T 7c]: 35 n. 71
fr. 46 IB. [T 5]: 35 n. 68
fr. 62-71B.: 223 n. 71
fr. 63 B. [T %al: 24 n. 24, 35 n.
1
fr. 64 B. [T 7]: 35 n. 70
fr. 76 I [T 36]: 36 n. 74

=
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fr. 76 III [T g et 44]: 36 n. 73
Ps.-Nonnus

Comm. in IV Orat. Gregor. Naz. 78

(151 Nimmo Smith): 96 n. 55
Numenius

fr. 36 Des Places [T 54d]: 170
Olympiodorus

in Aristot. Categ. prol. 12.8 Busse [T

18f]: 82 n. 11

in Pl. Phaed. %7.10 (115 Westerink):

7n.I

in Pl. Phaed. 8.7 (123 W.) [T 41a]:

4In. 101

in Pl. Phaed. 10.9 (141 W.): 7 n. 1

in Pl. Phaed. 10.6 (145 W.) [T

26a]: 40 n. 94, 102 n. 18
Onomacritus

test. 5 D'Agostino [T 27e]: 105
Orphica (OF = Orphicorum fragmenta, ed.

A. Bernabé)

Arg. 33-36: 223 n. 70

Hymn. 62 [T 244]: 193 n. 15

OF1-378: %78 n. 1

OF1 [T 18]: 215 n. 20

OF 1ab [T 18a]: 81 n. 2

OF11II [T 18d]: 82 n. 8

OF1VI [T 18f]: 82 n. 11

OF 1 XII [T 18b]: 81 n. 4

OF 1 XVIII [T 18]: 81 n. 1, 94 n.

67

OF 1 XX [T 18e]: 82 n. 9

OF3 [T 18c]: 83 n. 15

OF19 [T 18]: 81 n. 1, 94 n. 67

OF 201 [T 18h]: 85 n. 21

OF 20 I1 [T 19a]: 85 n. 23

OF 20 IV [T 19b]: 85 n. 24

OF20 V[T 19c]: 86 n. 30

OF 21 [T 2y19]: 20 n. 5, 2I n.

8, 39 n. 87, 43 n. 116, 45 n.

127, 84 n. 18, 86 n. 29, 234 n.
5, 93 n. 62, 235 n. 14

OF 22 1 [T 21]: 37 n. 77, 46 n.
129, 87 n. 33, 93 n. 65

OF 22 III [T 19d]: 88 n. 38

OF 24 [T 19]: 84 n. 18, 93 n.
62, 235 n. 14

OF 251 [T 20]: 37 n. 79, 46 n.
130, 87 n. 31, 93 n. 66

OF 26 I [T 22]: 89 n. 41, 90 n.
49, 93 n. 63, 153 n. 30

OF 26 II [T 22a]: 30 n. 48, 89
n. 44, 154 n. 31

OF 27 1[T 23]: 93 n. 64, 167 n.
49

OF 27 11 [T 23al: 91 n. 52, 167
n. 49

OF 31 III [T 24]: 39 n. 88, 190
n. 3, 205 n. I, 234 n. 3, 236
nn. 15y 18

OF 31 IV [T 24a]: 205 n. 3, 236
n. 16

OF321[T 24]: 39 n. 88, 190 n.
3, 205 n. I, 236 nn. 15y 18

OF 33 [T 24e]: 192 n. 14.
OF371[T 34]: 148 n. 6

OFg7 11 [T 35]: 150 n. 12
OF381[T 35e]: 153 n. 27

OF 64: 45 n. 126

OF 77 [T 31d]: 113 n. 64, 174 n.
70

OF 80: 92 n. 56

OF111.3 [T 23b]: 9I n. 5I
OF135 I-1I: 92 n. 55

OF 159-160: 254. n. 2

OF 210: 174 n. 70

OF 216-218: 254 n. 2

OF 225: 146

OF2311: 92 n. 58



362

OF 23111: 92 n. 58

OF 233 [T 24c]: 191 n. g9

OF 250: 174 n. 70

OF 276 146

OF 280-283: 146

OF 296-300: 146

OF 301-31%7: 146

OF 318 11 [T 35d]: 152 n. 23,
234 n. 2

OF3351: 96 n. 4

OF 33811 7 n. 1

OF 339 [T 27gl: 105 n. 33

OF 339.4-5 [T 27gl: 105 n. 34
OF 340 [T g36¢]: 194 n. 20

OF 34111 [T 54al: 169 n. 51

OF 341 IVy 342 [T 54b] 169 n.
52

OF 342 [T 54b]: 169

OF 343 [T 54c]: 170 n. 54

OF 344 [T 54d]: 170 n. 55

OF 346 [T 31c]: 112 n. 60, 186
n. 95

OF 348.2 [T 35a]: 151, 217 n. 37
OF 350 [T 35cl: 151 n. 20, 195
n. 26, 212 n. 8, 216 n. 34

OF 379-402: 79

OF 383 [T 11g]: 56 n. 24, 216 n.
27

OF 398 [T 10a]: 32 n. 56

OF 403-420: 78 n. 2,94 n. I
OF 412: 96 n. 4

OF 421 1 [T 2%d]: 104 n. 29,
I05 n. 34

OF 42111 [T 2%¢]: 85 n. 26, 105
n. 30

OF 422 [T 27f]: 105 n. 31

OF 423 [T 27a]: 103 n. 20, 106
n. 39, I1I n. 57

OF 424 [T 25]: 42 n. 109, 66 n.

INDEX LOCORVM

61, 98 n. 2, III n. 58, 140 n.
97, 226 n. 85, 235 n. 8, 237 n.
20, 238 n. 25

OF 425-426 [T 2%bc]: 104 n.
27, 107 n. 44

OF 4271 [T 29a]: 107 n. 41

OF 427 11 [T 29b]: 107 n. 42
OF 428 [T 26]: 102 n. 19, 165
n. 38

OF 428 1 [T 26]: 39 n. 93, 234
n. 3

OF 428 1I [T 26al: 40 n. 94,
102 n. 18

OF 428 111 [T 26b]: 102 n. 18
OF 429 1 [T 30]: 41 n. 104, 4%
n. 133, 133 n. 70, 153 n. 26,
235 n. 10, 238 n. 24, 240 nn.
30y 32

OF 429 1I [T g0a]: 41 n. 105,
133 n. 71

OF 429 III [T 30b]: 143 n. 111,
153 n. 29

OF 430 [T 32]: 11 n. 14

OF 4301 [T 32]: 37 n. 81, 40 n.
97, 42 n. 110, 44 n. 122, 47 n.
134, 7I n. 75, 117 n. 7, 134 n.
75, I53 n. 24, 195 n. 26, 207 n.
14, 236 n. 17, 238 n. 23, 240 n.
32

OF 43011 [T 33]: 40 n. 97, 42
n. 108, 68 n. 67, 118 n. 9, 132
n. 64, 142 n. 106, 235 n. II,
238 n. 23

OF 430 I [T 32al: 40 n. 98,
56 n. 22, 118 n. II, 132 n. 63,
223 n. 66

OF 4301V: 120 n. 23

OF 430 IV-V: 119 y n. 18, 120
nn. 22y 23 '
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OF 430V [T 32b]: 120 n. 22

OF 4311 [T 36]: 36 n. 74, 45 n.
123, 69 n. 69, 100 n. 10, I72 n.
64, 193 n. 16, 235 n. I3

OF 43111 [T g6a]: 36 n. 76, 193
n. 18

OF 432 1 [T 36d]: 198 n. 39

OF 432 11 [T 36el: 199 n. 44

OF 432 III [T 36f]: 53 n. 14,
200 n. 46

OF 433 1[T 27]: 40 n. 95, 97 n.
1, 160 n. 16, 196 n. 30, 234 n.
4, 237 n. 21

OF 433 11 [T 37]: 40n. 99

OF 433 11 [T 38]: 173 n. 66

OF 434 I [T 39]: 36 n. 74, 172
n. 64, 193 n. 17

OF 434 11 [T 40]: 40 n. 97, 42
n. 108, 68 n. 67, 132 n. 64, 212
n. 5, 214 n. 15, 226 n. 86, 244
n. 42

OF 434 11 [T 41]: 40 n. 100,
69 n. 69, 101 n. 53, 165 n. 37,
213 n. 10, 214 n. 15, 215 n. 23,
223 n. 73, 224 n. 79, 227 n.
87,235n.9

OF 434 IV [T 41b]: 216 n. 28
OF 434 VIII [T 40b]: 200 n.
47, 218 n.42

OF 434 IX [T 55]: 178 n. 80,
180 n. 85 ,

OF 435 1 [T 41c]: 74 n. 85, 215
n. 18, 227 n. 88

OF 435 11 [T 41cl: 74 n. 85, 215
n. 18

OF 439 [T 55al: 181 n. 88, 198
n. 37, 2I7 n. 40, 259 n. 5

OF 440 [T 55b]: 181 n. 89

OF 443 [T 25]: 99 n. 5, 109 n.

5I, 258 n. 4

OF 445 [T g1b]: 112 n. 59, 194
n. 20, 196 n. 32

OF 445 [T 55d]: 182 n. 91, 196
nn. 30y 32

OF 446 [T 55¢]: 181 n. 90O

OF 448 [T 25al: 99 n. 7, 110 n.
52

OF 449 [T 31a]: 111 n. 56, 113 n.
62, 161 n. 25

OF 459 [T 31]: 109 n. 50, III n.
54, II2 n. 61, 222 n. 63

OF 461 [T 47]: 174 n. 68

OF 462 [T 48]: 175 n. 72

OF 463 [T 33c]: 121 n. 27, 207
n. 14

OF 465 [T 33d]: 122 n. 28, 207
n. I4

OF 470 [T 13el: 72 n. 78, 74 n.
86

OF 441 [T 13d]: 61 n. 45, 196 n.
31, 222 n. 60

OF 473: 222 n. 64

OF 474 [T 50a]: 10 n. 10, 176 n.
73

OF 474.1 [T 5oal: 177 n. 77

OF 474.10 [T 50a]: 185

OF 474.15-16 [T 50a]: 183, 223
n. 74

OF 474..16 [T 50al: 61 n. 44, 83
n. 17

OF 476 [T 25c]: 10 n. 10, 176 n.
74

OF 476.11 [T 25c]: 100 n. 12,
183

OF 485 [T 36b]: 10 n. 10, 136
n. 88, 199 n. 42, 237 n. 19

OF 485.2 [T 36b]: 217 n. 36

OF 485.6 [T 36b]: 186
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OF 485.7 [T 36b]: 183

OF 487 [T 25b]: 10 n. 10

OF 487.2: 183

OF 487.4 [T 25bl: 100 n. 11,
165 n. 36

OF 48%.5-6 [T 50b]: 176 n. 75

OF 488.1 [T 53b]: 185

OF 488.5 [T 53b]: 151

OF 488.7 [T 53bl: 174 n. 70

OF 488.9 [T 53b]: 165 n. 36

OF 489-490 [T 53a]: 237 n. 19
OF 489-490.1 [T §53al: 137 n.
91, 9 n. 28, 164 n. 35, 216 n. 31
OF 489-490.6-7 [T 53al: 162
n. 28

OF 489-490.7 [T 53al: 193 n.
19

OF 489 [T 53a]: 10 n. 1O

OF 489.4 [T 53al: 139 n. 93,
196 n. 3I

OF 489.7 [T 53al: 183

OF 490 [T 53a]: 10 n. 10

OF 492: 177 n. 78

OF 493 [T 50c]: 10 n. 10, 65 n.
3, 139 n. 94, 177 n. 76, 183,
185, 196 n. 31, 214 n. 16

OF 493a: 183 y n. 93

OF 496n: 193 n. 19

OF 511 [T 7¢c]: 23 n. 21

OF 512 [T %b]: 23 n. 21, 39 n.
92

OFp171: 22 n. 16

OF5361: 30 n. 49

OF 547 1 [T %al: 23 n. 21, 43 n.
117, 45 n. 126, 198 n. 38, 2293
n. 71

OF 5491 [T 7]: 23 n. 23, 35 n.
70, 41 n. 102, 44 n. 122, 49 n.
2, 50 n. 4, 212 n. I, 223 n. 69,
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234 n. 2, 239 n. 29
OF 567 [T 11b]: 52 n. 13, 224 n.
75, 225 n. 82, 260 n. 12

- OF5731[T 3]y [T 44]: 21 nn.

7y 8,32n.57,36n.73, 39n.
86, 43 n. 116, 44 n. 120, 45 n.
128, 55 n. 21, 59 n. 37, 84 n.
20, I4I n. 105, 173 n. 65, 212
n. 3, 2I3 n. II, 216 nn. 26 y 32,
220 n. 50, 22I n. 55, 222 n.
62, 235 n. 7, 242 n. 39

OF 573 II [T 3al]: 33 n. 59, 39
n. 90

OF 573 111 [T 14]: 58 n. 34, 221
n. 56, 222 n. 62

OF 573 IV [T 15]: 59 n. 36, 221
n. 56, 263 n. 16

OF 573 V [T 16]: 59 n. 39

OF 573 VI [T 17]: 59 n. 40, 221
n. 56, 222 n. 62, 263 n. 16

OF 574 [T 43]: 20 n. 4, 21n. 8,
23 n. 20, 38 n. 85, 84 n. 20,
2I2 n. 2, 216 n. 33, 234 n. 6
OF 575 [T 45]: 58 n. 31, 212 n.
8, 213 n. 13, 215 n. 24, 216 n.
33, 228 n. 9o

OF 5%76: 40 n. 100

OF 576 I [T 41]: 40 n. 100, 69
n. 69, II0 n. 53, 165 n. 37, 2I3
n. 10, 214 n. I5, 215 n. 23, 223
n. 73, 224 n. 79, 227 n. 87,
235n.9

OFs76II1: 7 n. 1

OF 576 V [T 41a]: 41 n. 101

OF 578: 57 n. 29

OF5%78.4: 195 n. 26

OF 578.23b: 141 n. 103

OF 578.28ss.: 220 n. K5I

OF 587 [T 13¢]: 61 n. 43
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OF 594 [T 55el: 57 n. 30, 182
n. 92, 2I5 n. 19, 216 n. 30, 217
n. 35, 218 n. 4I, 224 n. 80

OF 599 I [T 5%bl: 219 n. 47
OF6001[T 57c]: 219 n. 48

OF 600 II [T 5%7dl: 218 n. 41,
220 n. 49

OF 602-605: 221 n. 54

OF 602 [T 58]: 221 n. 53

OF 625 [T 11]: 51 n. 9, 73 n. 84,
187 n. 96, 260 n. 13

OF 627 [T 10b]: 33 n. 60, 52 n.
11, 224 n. 75, 260 n. II

OF650 [T 11a]: 52 n. 12

OF 652 [T 41e]: 224 nn. 75y 77
OF 653 [T 11c]: 54 n. 16, 214 n.
17

OF 654 [T 11d]: 54 n. 17, 222 n.
65

OF 655 [T 11e]: 54 n. 18, 217 n.
39

OF 656 III [T 13c]: 61 n. 43

OF 657 1 [T 13bl: 60 n. 42, 216
n. 29, 22In. /Y7

OF 657 11 [T 13al: 60 n. 41, 216
n. 29

OF 659 [T 11f]: 55 n. 20, 217 n.

39, 223 n. 67

OF 680-705: 32 n. 56

OF 681 [T 10]: 31 n. 53, 43 nn.
II1y I19, 45 n. 125

OF 713 III [T 55]: 178 n. 80,
180 n. 85

OF 717: 161

OF 717.73-85 [T 4/7a]: 162 n. 27
OF 717.124 [T 32d]: 140 n. 99
OF 804-811: 223 n. 68

OF 804.: 223 n. 70

OF 80%7: 223 n. 72

OF 808: 223 n. 72

OF 809: 223 n. 72

OF 810: 223 n. 68

OF 812-834: 64 n. 58, 79, 222
n. 61

OF 813: 223 n. 68

OF 814 [T 17a]: 64 n. 58, 221 n.
58

OF 845 [T 60]: 37 n. 80, 46 n.
131

OF 890-894: 19 n. 2

OF 899 1[T 1d]: 19 n. 3, 43 n.
117, 45 n. 126

OF 90%7-911: 20 n. 6
OF9121[T 1a]: 19 n. 2, 20 n. 3,
45 n. 126

OF 943 [T 6a]: 23 n. 18, 43 n.
117, 45 n. 126

OF 94.4: 45 n. 126

OF 947 [T 6b]: 23 n. 18, 43 n.
117

OF9491[T 6]: 23 n. 19, 43 n.
112, 49 n. I

OF 973 [T 4]: 21n. 9, 22 n. 14,
66 n. 60, 226 n. 85

OF 980 [T 1e]: 26 n. 36, 43 n.
1y

OF 982 [T 1f]: 26 n. 38

OF 983 [T 1]: 19 n. 1, 22 n. 15,
28 n. 41, 43 n. 114

OF100521 [T 1b]: 19 n. 2

OF 1017 [T 9]: 21 n. 10, 25 n.
30, 43 n. 113

OF 1018 I [T 10c]: 34 n. 64, 45
n. 126

OF 1018 VIII [T 57al: 219 n. 46
OF1026: 25 n. 31

OF102%7: 25n. 31

OF1029: 25 n. 31
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OF 1032-10R1: 30 n. /KO
OF10331: 30 n. 49
OF1057: 223 n. 68
OF 1076 I [T 5]: 21 n. 9, 22 n.
16, 35 n. 68, 43 n. 118, 160 n.
14, 185 n. 94
OF 1077 1 [T 8]: 31 n. 51, 43
nn. IIly 115, I75 n. 71
OF 1115 {T 27¢]: 105
OF 1128: 72 n. 7%
OF 1131: 72 n. 77
OF 1140 [T 12]: 35 n. 69, 43 n.
III, 50 n. §

Ovidius
Met. 10.1ss: 25 n. 33

Papyri
P. Berol. 44. [T 11g]: 56 n. 24
P. Berol. 44..1ss. [T 11g]: 216 n. 27
P.Bonon.: 161
P.Bonon. 73-85 [T 4%7al: 162 n.
27
P.Bonon. 124 [T 32d]: 140 n. 99

P.Derv. col. II [T 51a]: 166 n. 42

P.Derv. col. V 3ss.: 222 n. 64
P.Derv. col. V10: 7In. 74
P.Derv. col. VI [T 13d]: 9 n. 9,
196 n. 3I
P.Derv. col. VI. 1-4 [T 13d]: 166
n. 43
P.Derv. col. VI 1-13 [T 13d]: 61
n. 45, 222 n. 60
P.Derv. col. VII 4-5: 71 n. 72,
239 n. 26
PDerv. col. VII 9 [T 18¢]: 9 n. g,
82n.6
P.Derv. col. VII 9-10 [T 18c]: 83
n. 15
P.Derv. col. XX [T 13e]: 9 n. 9,
74 n. 86

P.Derv. col. XX 1-12 [T 13e]: 72
n. 78
P.Derv. col. XXII 11-12 [T 10a]: 9
n. 9, 32n. 56
P.Derv. col. XXIII 1-2: 123 n. 29
P.Derv. col. XXV 14:: 71 n. 72
P.Gurob: 57 n. 29
P.Gurob 4: 195 n. 26
P.Gurob 23b: 141 n. 103
P.Gurob 28ss.: 220 n. 51
Palladas
AP 10.88.3-4 [T 30cl: 143 n.
I12
Parmenides
B 1.14 Diels-Kranz [T 24d]: 191
n. I12
Pherecrates
fr. 113.30ss. Kassel-Austin [T
36el: 199 n. 44
Philetaerus
fr. 17 Kassel-Austin [T 40b]:
200 n. 47, 218 n. 42
Philo
De Iosepho 48: 190 n. 7
Philochorus
FGrHist 328 F %77: 223 n. 68
Philodemus
De poem. P. Hercul. 1074 fr. 30
(181.1ss. Janko) [T 11e]: 54 n.
18, 217 n. 39
Philolaus
44 B 5 Diels-Kranz: 132 n. 66
44 B13D.-K.: 132 n. 66
44 B 14 D.-K. (= fr. 14 Timpa-
naro-Cardini II 224 ss. = p.
402ss. Huffman [T g2a]: 40 n.
98, 56 n. 22, 118 n. IO
44B15D.-K.: 133 n. 71
44 B 22 D.-K. (= fr. 22 T.- C.
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Il 24.4 ss.): 119 n. 14
44 B23D.-K. (= fr. 23 T.- C.
II 244 ss.): 119 n. 14
Philostratus
Vit. Apoll. 4.14: 223 n. 68
Vit. Apoll. 4.21 [T 57al: 219 n. 46
Vit. Apoll. 6.11: 34 n. 62
Pindarus
fr. 128c Maehler = 56 Cannata
Fera [T 1al: 19 n. 2, 20 n. 3, 45
n. 126
fr. 129 M. = 58 C. F. [T 55al:
181 n. 88, 198 n. 37, 217 n. 4.0,
259 n. 5
fr. 130 M. = 58b C. F. [T 55b]:
18I n. 89
fr. 133 M. = 65 C. F. [T 25]: 99
n. 5, 109 n. 51, III n. 58, 140 n.
97, 237 n. 19, 258 n. 4
fr. 143 M. [T 55c]: 18I n. 90
Isth. 5.14.: 101 n. 13
Ol 2: 111
Ol 2.56 [T 55d]: 182 n. 91
0l. 2.56-58 [T 55d]: 196 n. 30
Ol. 2.56-72 [T 55d y T 31bl:
196 n. 32
Ol. 2.59-60 [T 55d]: 161 n. 18,
185
Ol. 2.68-70 [T g1b]: 112 n. 59
Ol. 2.68-%72 [T 31b]: 182 n. 91,
194 n. 20 -
Ol. 2.70 [T g1b]: 159 n. 11
Ol. 2.70-82: 184
Ol 5.24: 100 n. I3
Py. 4.176s. [T 1d]: 19 n. 3, 43 n.
I17, 45 n. 126
15}. 5.104: 20n. 3
Plato
Alcib. 2.14%7b: 71 n. 72, 239 n. 27

Apol. 31cd: 171 n. 59

Apol. 40c-41c: 229 n. 94

Apol. 41a [T 5]: 21 n. 9, 22 n.
16, 35 n. 68, 43 n. 118, 160 n.
14, 185 n. 94

Crat. 397a: 127s.

Crat. 397e ss.: 240 n. 32, 244 n.
41

Crat. 398a ss.: 127 n. 4.3

Crat. 398e ss.: 218 n. 43

Crat. 400b: 126

Crat. 400c¢ [T 32]: 37 n. 81, 40
n. 97, 42 n. 110, 44 n. 122, 47
n. 134, 7In. 75, II7 n. 77, 127-
129, 131, 134 n. 75, 137, I53 n.
24, 195 n. 26, 236 n. 17, 238 n.
23, 240 n. 32

Crat. 402b [T 21]: 37 n. 77, 46
n. 129, 87 n. 33, 93 n. 65

Crat. 440d [T 59]: 242 n. 37
Crit. 54d: 22In. 53

Epist. 7.335a [T 27]: 40 n. 95,
97 n. I, 160 n. 16, 196 n. 30,
234 n. 4, 237 n. 21

Euthphr. 5e [T 22]: 89 n. 41, 93
n. 63, 153 n. 30

Euthyd. 2777d [T 58]: 221 n. 53
Gorg. 492ss.: 140 n. 10T

Gorg. 492e: 158 n. 8

Gorg. 492e-493c: 157, 183-18%
(= Gorg. 1)

Gorg. 4932 [T 33y T 40]: 40 n.
97, 42 n. 108, 118 n. 9, 142 n.
106, 212 n. 5, 214 n. 15, 226 n.
86, 235 n. 11, 238 n. 23, 244 n.
42

Gorg. 493ab [T 33y T 40]:68 n.
67, 132 n. 64

Gorg. 493b [T 40]: 149 n. 11
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Gorg. 493¢: 157, 162, 183

Gorg. 523a: 158

Gorg. 523a-527a: 158, 183-188
(= Gorg.2):

Gorg. 523e [T 50]: 159 n. 13
Gorg. 524.a: 184

Gorg. 525¢: 162

Ion 533b [T 4]: 21 n. 9, 22 n.
14, 66 n. 60, 226 n. 85

Ion 534.cd: 98 n. 3

Ion 536b [T 12]: 35 n. 69, 43 n.
IIT, 50 n. §

Leg. 669b ss.: 218 n. 43

Leg. 669d [T 60]: 37 n 80, 46
n. 131

Leg. 6774 [T 9]: 21 n. 10, 2I n.
13, 25 n. 30, 43 n. 113

Leg. 701b [T 34]: 148 n. 6, 150s.
Leg. 715e [T 24]: 39 n. 88, 190
n. 3, 205 n. I, 234 n. 3, 236
nn. 15y 18

Leg. 773d: 96 n. 4

Leg. 782¢ [T 11]: 34 n. 62, 51 n.
9, 73 n. 84, 187 n. 96, 260 n.
13

Leg. 815¢ [T 57]: 215 n. 25, 218
n. 44

Leg. 829d [T 10]: 31 n. 53, 43 n.
II1, 43 n. 119, 45 n. 125

Leg. 854b [T 35]: 150 y n. 12,
151

Leg. 870d [T 37]: 40 n. 99

Leg. 881a [T 56]: 197 n. 33

Leg. 903b-905d: 155 n. 2

Leg. 908d [T 14]: 58 n. 34, 221
n. 56, 222 n. 62

Leg. 909a [T 15]: 59 n. 36, 221
n. 56, 263 n. 16

Leg. 933a [T 16]: 59 n. 39
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Leg. 933d [T 17]: 59 n. 4.0, 221
n. 56, 222 n. 62, 263 n. 16

Leg. 959b: 160 n. 16

Men. 81a [T 25]: 42 n. 109, 66
n. 61, 98 n. 2, I1I n. 58, 140 n.
97, 227 n. 85, 235 n. 8, 237 n.
20, 238 n. 25

Men. 81b [T 25]: 111, 187

Phaed. 62b [T 30]: 41 n. 104, 47
n. 133, 133 n. 70, 153 n. 26,
235 n. 10, 238 n. 24, 240 n.
30, 240 n. 32

Phaed. 63¢ [T 52]: 163 n. 33,
237 n. 22

Phaed. 67b [T 53]: 164 n. 34
Phaed. 68a: 28 n. 42

Phaed. 69c¢ [T 41]: 40 n. 100, 69
n. 69, II0 n. 53, 165 n. 37,
183-187, 213 nn. 10 y II, 214 n.
15, 215 n. 23, 223 n. 73, 224 n.
79, 227 n. 87, 235 n. 9 (=
Fed.1)

Phaed. 69e-70a [T 29]: 107 n.
40

Phaed. 70¢ [T 26]: 39 n. 93, 102
n. 19, 165 n. 38, 183-187, 234
n. g (= Fed.1)

Phaed. 82e [T 49]: 139 n. 92,
241In. 34

Phaed. 10%7c: 165

Phaed. 10%¢ ss.: 163, 183-188 (=
Fed.2)

Phaed. 10%7d [T 51]: 166 n. 40
Phaed. 108c: 166 n. 44

Phaed. 111d: 96 n. 4, 167 n. 46
Phaed. 111e [T 23]: 90 n. 49, 93
n. 64

Phaed. 111e-112a [T 23]: 167 n.

49
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Phaed. 112e-113¢ [T 54]: 168 n.
50

Phaed. 113a: 169 n. 53

Phaed. 113d: 170

Phaed. 114.c: 170 n. 57

Phaed. 114d: 245 n. 45

Phaedr. 24.4a-24.9a: 229 n. 95
Phaedr. 244d [T 45]: 58 n. 31,
212 n. 8, 213 n. 13, 215 n. 24,
216 n. 33, 228 n. 90O

Phaedr. 24.5c: 106 n. 38

Phaedr. 24.5c ss.: 154

Phaedr. 24.6a: 245 n. 4.4

Phaedr. 247e: 229 n. 96

Phaedr. 2484 [T 31]: 109 n. 50,
II2 n. 61, 222 n. 63

Phaedr. 24.8e [T 31]: 111 n. 54
Phaedr. 250bc: 229 n. 96

Phaedr. 250c¢ [T 32]: 137 n. 89
Phileb. 66¢ [T 20]: 37 n. 79, 46
n. 130, 87 n. 31, 93 n. 66

Pol. 270de: 92 n. 57

Prot. 310d: 24 n. 27

Prot. 311b-c: 24 n. 27

Prot. 315a [T 6]: 23 n. 19, 24 n.
26, 43 n. 112, 49 n. I

Prot. 316d [T 7]: 23 n. 23, 24 n.
26, 35 n. 70, 41 n. 102, 44 n.
122, 49 n. 2, O n. 4, 212 n. I,
223 n. 69, 234 n. 2, 239 n. 29
Resp. 330d [T 38]: 173 n.. 66
Resp. 363c [T 36]: 36 n. 74, 45
n. 123, 69 n. 69, 100 n. IO,
183-18%, 193 n. 16, 235 n. 13 (=
Rep.I)

Resp. 363¢cd [T 36 y T 39]: 173
n. 64

Resp. 363d [T 39]: 149 n. 1I,
158, 193 n. 17

Resp. 364b [T 13]: 213 n. 11, 221
n. 55, 222 n. 62

Resp. 364be [T 13y T 44]: 55 n.
21, 173 n. 65

. Resp. 364e [T 3y T 44]: 21 nn.

7-8, 32 n. 57, 36 n. 73, 39 n.
86, 43 n. 116, 44 n. 120, 45 n.
128, 59 n. 37, 67, 73, 84 n. 20,
141 n. 105, 2I2 n. 3, 214, 216
nn. 26 y 32, 220 n. 50, 235 n.
7v 242 n. 39

Resp. 366a [T 43]: 20 n. 4, 21 n.
8, 21 n. 12, 23 n. 20, 38 n. 85,
84 n. 20, 212 n. 2, 216 n. 33,
234 n. 6

Resp. 398e ss.: 218 n. 43

Resp. 514.a ss: 167 n. 45

Resp. 600a: 67 n. 66

Resp. 608d [T 28]: 106 n. 39
Resp. 611e: 137 n. 89

Resp. 614a: 173

Resp. 614a ss. : 183-188 (= Rep. 2)
Resp. 614b [T 4%]: 174 n. 68
Resp 614b-621b: 173 n. 6%

Resp. 614e: 174 n. 69

Resp. 6152 [T 46]: 111 n. 55

Resp. 615e (en [T g1c]): 112

Resp. 616¢: 113 n. 63

Resp. 620a [T 4.8]: 31 n. 51, 43
nn. I11y 115, 175 n. 71

Resp 620e [T 48]: 175 n. 72
Resp. 621a (en [T 54d]): 170
Soph. 24.2¢: 92

Symp. 179d [T 1]: 19 n. 1, 22 n.
15, 28 n. 41, 43 n. 114

Symp. 189c ss: 92 n. 54

Symp. 215¢: 21 n. 13

Symp. 218b [T 18]: 81 n. 1, 94 n.
67
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Tim. 35: 96 n. 4
Tim. 40d [T 2y T 19]: 20 n. 5,
21 n. 8, 39 n. 87, 43 n. 116, 45
n. 127, 84 n. 18, 86 n. 29, 93 n.
62, 234 n. 5, 235 n. 14
Tim. 78b: 95 n. 2
Tim. 78d: 95 n. 2
[Plato]
Axioch. 365e [T 32]: 134 n. 72
Axioch. 371a [T 55]: 178 n. 80,
183-187 (= Ax.)
Axioch. 371c [T 55]: 178 n. 80,
179 n. 83, 180 n. 85
Axioch. 371d [T 55]: 218 n. 41
Plotinus
1.6.6 [T 41b]: 216 n. 28
4.8.3: 134 n. 73
Plutarchus
Alex. 52: 190 n. 7
Comp. Cim. Luc. 1.2 [T 36a]: 36 n.
76,193 n. 18
Apophth. Lacon. 224D [T 11c]: 54
n. 16, 214 n. 17
" DeEap. Delph. 391D [T 18d]: 82
n. 8
De Pythor. 407B: 223 n. 72
De esucarn. 996B [T g35d]: 152 n.
23, 234 n. 2
Ser. num. vind. 554D: 134 n. 73
Ser. num. vind. 566B: 96 n. 4
fr. 178 Sandbach [T 55el: 57 n.
30, 182 n. 92, 215 n. I9, 216 n.
30, 217 n. 35, 218 n. 41, 224 n.
8o
fr. *202 S. [T 18g]: 83 n. 13
Porphyrius
Abst. 2.36: 34 n. 62
ad Gaurum 2.2.9 (34.26 Kalb-
fleisch,) [T 54d]: 770 n. 55

Posidonius
fr. 169 (139.6 Theiler): 103 n.
22

Proclus
in Pl. Remp. 1 157.8 Kroll: 22 n.
16
in Pl. Remp. 11 312.16 K.: 22 n. 16
in Pl. Remp. II 339 17ss. K. [T
27gl: 105 n. 33
in PL. Remp. 11 173.12 K. [T 31c]:
112 n. 60, 186 n. 95
in PL Tim. I 333.26ss. Diehl: 134
n. 73
in PL. Tim. III 180.8 D. [T 54c]:
170 n. /4
inPl, Tim. III 250.17 D.: 96 n. 4
Theol. Pl. 5.10 (V 34.21 Saffrey-
Westerink): 92 n. 58

Scholia
Aristid. Or. 3.50 (III 4%1.5 Din-
dorf)[T 18¢]: 82 n. 9
Hes. Op. 113-115 (51.7 Pertusi):
92 n. 58
Pl. Leg. 715e (317 Greene) [T
24a]: 205 n. 3, 236 n. 16
Pl. Phaed. 62b (10 G.) [T g0al]:
4In. 105, 133 n. 71
Pl. Resp. 364e (201 G.) [T 3al:
33 n. 59, 39 n. 90

Semonides
fr. I.1s. West: 207 n. 12

Servius
in Aen. 3.98 (I 358.29 Thilo-
Hagen): 223 n. 68

Simonides
fr. 62 Page (PMG 567%) [T 6al:
23 n. 18, 43 n. 117, 45 n. 126
fr. 9o Page (PMG 595): 45 n.
126
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Simplicius
in Aristot. Cael. 37%7.12 Heiberg [T
35al: 217 n. 37
Sophocles
Oed. Col. 1381s.: 190 n. 5
fr. 837 Radt: 200 n. 47
Stesichorus
fr. S 11.8 Page: 104 n. 28
Stobaeus
Flor. 3.1.199 (III 150.17 Hense)
[T 18gl: 83 n. 13
Strabo
7, fr. 10a Radt [T 11f]: 55 n. 20,
217 n. 39, 223 n. 67
Suda
s. v. Orpheus (III 565.1 Adler):
223 n. 72
5. v. Orpheus (111 565.5 A.): 221 n.
54
5. v. Phanes IV 696.17 A.): 92 n.
55
s.v. Pythagoras (IV263.2 A.): 34 n.
62
Terpander
fr. 3 Gostoli (= PMG 698.1
Page): 207 n. 12
Theocritus
Idyl. 26: 61 n. 44
Theophrastus
Char. 16.11 [T 11d]: 54 n. 17,

222 n. 65
Theopompus
FGrHist 115 F 64 [T 29b]: 107 n.
42
Vergilius
Aen. 6: 161s.
Georg. 4.453ss: 25 n. 33
Vettius Valens
317.19 Pingree [T 27bc]: 104 n.
27, 107 n. 44
317.19 P. [T 2%f]: 105 n. 31
Xenocrates
fr. 219 Isnardi Parente [T 35e]:
153 n. 27
Xenophanes
fr. 6 Gentili-Prato (= B %7 Diels-
Kranz): 103 n. 22
fr.15 G.-P. (=B 11 D.-K.): 206
n. 5
fr. 15.3 G.-P. (= B 11 D.-K.):
30 n. 47 )
fr. 19 G.-P. (= B 15 D.-K.):
206 n. 6
fr. 26 G.-P. (= B 23 D.-K.):
207 n. 7
fr. 27 G.-P. (= B 24 D.-K.):
207 n. 8
fr. 28 G.-P. (= B 25 D.-K.):
207 n.9
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(Se excluyen las referencias a autoresy obras que aparecen en el indice anterior)

acertijo, enigma, aiviypo. 71 n. 72,
227, 239-240

adivinacién, arte adivinatorio 55-
56, 64-65, 109-110, 222-223,
230, 251

adivinos, pavieg, ypnopoldyol 53-
54, §7-59, 62-64, I1I9-120,
I41, 221-223, 25I-253, 256

Admeto 26, 28

Adrastea (diosa érfica) y precepto
de 109, 112-114, 172, 222, 263,
29Y. Vedse también Necesidad

Aeria, «nebulosa» (laguna infer-
nal) 169, 325. Véase también
Aquerusiade

agua 46, 63, 88 n. 37, 90-91, 95-
96, 162, 16%7-169, 175-177,
179, 182, 200, 256, 279, 288,
309, 317, 319, 323, 325, 327.
Véanse también castigo, cedazo,
Lete, tinaja

Ahuramazdah, himno a 63

aivrypo véase acertijo

aire 95, I05-106, 114, I23 n. 29,
168-169, 179, 295, 325, 327

andBogtog véase impuro 7

Alcamenes 27

Alcestis 26, 28, 260, 269

Alcmeén (de Crotona) 96

Alexis 45

Allende 53, 156, 163, 172-173,
177-178, 183-184, 18%, 193,
196-197, 199-200, 2I4-2I5,

217-218, 223, 225, 263. Véanse
también Hades, infiernos, Mas
All4, mundo, otro

alma, anima 8 n. 4, 26, 39, 59,
61-62, 64-65, 67-70, 120,
128, 157, 159, 163, 165, 171,
174-179, 182, 184, 186, 190,
194-19%7, 204, 222, 238, 243,
255-256, 259, 262-264, 273,
281, 289, 303, 309, 325, 329,
311; #pyuyd, con alma, dotado
de (seres usados como alimen-
to) 34 n. 62, 51-52, 25I, 263,
275, 277; Gyvxa, sin, despro-
visto de (seres usados como ali-
mento) 34, 52, 273; de los
filésofos 241; de Orfeo 31, 43
n. 111, 273; de Tamiras 3I, 43
n. III; doctrina/ teoria sobre el
46, 99-100, 103, 116, 118-120,
131-132; relacién con el cuerpo
15, 77-78, 104-108, 114, II5-
143, 171, 174, 179, 186, 237-
238, 240, 243-244, 264, 300,
317 (encerrada en una sepultu-
ra/prisién 125, 138, 153, 24T,
264, 301, 303; custodiada 4I,
133, 136, 138, 238, 240, 243,
301); vengadora 61, 65 n. 3,
166, 279; inspirada con el aire
104-106, 114, 295; de aire ella
misma 95-96, 106, 109, II4;
animal 109; buena, justa, II2,
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114, 184; mala 184; culpable

254.; divina 99, 104, 105, 107,

146, 171, 295; dual (titdnica y

dionisiaca) 154; inane I57;

apaciguada 61, 166; desnuda

159-160; suplicante 162;

hablando con Perséfone 216-

217; viviendo en sociedad, con-

versando con otras almas 166,

183, 187; corpérea 184; equiva-

lente a <«persona» 133-134;

origen y destino 79, 112, 135,

154, 250, 253, 295, 297, 299,

317, 325; transito por este

mundo 244; relacién con las

Ideas 230. Véanse también castigo,

cuerpo, destino, inmortalidad,

juicio, liberacién, premio, pri-

sién, privilegio, purificacién,

salvacién, reencarnacion,
transmigracién, tumba, viento

Ameles, Despreocupacién 170,
175, 324. Véase también rios
infernales

Amistad, personificada 89, 28%

apbnrog véase iniciacién

analisis, filoséfico 73, 252; litera-
rio 252; religioso 252; etimo-
légico-alegérico 255

AVAPYNOLS véase conocimiento como
recuerdo

Ananque véase Necesidad

Anfién 25, 273

Angel de la Guarda 166

anima Véase alma

Antesterias 219 n. 4.5

Antesterién 219, 331

antiérfico 116

antorcha, llevadas por las Furias,
como castigo en el Hades 180,

183, 187, 315; en los misterios
23 n. 21, 52, 225, 273, 275

antropogonia 78, 254

antropologia 78

antropomorfismo 205

Apolo 19-20 y n. 20, 249, 269

Apulia véase ceramica apulia

Gpuyo. véase alma

Aqueronte, rio infernal 167-169,
179, 181, 193-194, 307, 323,
325, 1327 (véase también rios
infernales); laguna del 170, 325

Aquerusiade (laguna infernal)
16%7-168, 323. Véase también Aeria

Ardieo 174

ascetismo, actitud ascética 34, 201,
256

Asia 159, 319

atadura causada por una culpa 57;
como conjuro 32, 575, 22I,
255, 271, 279. Véase también
magia

Atanasio 255

Atenas 22, 24, 34‘_357 5Ir 93, 192,
197, 219, 251, 253, 256, 260

augures 54, 99, 110, 259, 277, 293

Axioco 157, 160, 178-188, 218

bacante, participante en los miste-
rios 61, 90, 219, 279, 331. Véase
también baco, Pdaxyog

baco, Baxxos (categoria especial de
algunos iniciados) 40, 52, 165,
176, 183, 223-227, 262, 274,
313, 315, 319

balanza, pesaje de almas 160, 162,
198-199, 317. Véase también juicio

banquete 218, de carne cruda 52,
225, 275; en el Mas Alla 172,
179, 186, 198-200, 309, 327
(de justos 100, 193, 235, 254,
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263, 30%7). Véanse también carne y
premio

Baquio 136, 217 y n. 36; Dionisio
Baquio 193 n. 19, 307

barro véase fango

beatitud eterna 172, 259

BéPnAot véanse iniciacién, profano

bienaventuranza, bienaventurados
100, 139, 176-177, 180, 182-
183, 186, 198-199, 200 n. 47,
204, 217, 224; estirpe biena-
venturada (e. d. de los dioses)
321, 323. Véase también Islas de los
Bienaventurados

borracho véase embriaguez

Bro(n)tino 95. Véase también

Pitagoras
Calicles 68, 157-158, 163, 186,
226, 252, 31I

Calimaco (escultor) 27

Caliope 20, 56, 249, 277. Véase
también Musas

canto, cantor I9 n. 3, 20, 22-24,
26: 29, 32 n. 54, 42-43 y 1.
111, 44, 46, 63-64, 83 n. 12,
86-87, 217-219, 250, 269, 271,
283, 287, 331; de las Rapsodias de
Orfeo 9I n. 50. Véanse también
musica y melodia

Caos 85, 179, 285, 315

carcel véase prision

carne, consumo de 5I-52, 63, 225,
251, 275. Véase también banquete

carnero 307

Caronte 26, 269

castigo del alma, en latierrao en en
el Mas All4, castigados 14, 28-
30, 36, 40, 42 y n. III, 55, 58
n. 31, 62, 65 n. 3, 69-70, 77,
90, 9%, 106, 108, I1II, 114, 117-

119, 128, 135 n. 83, 139-140,
143, 146, 149 n. II, 152-188,
190-204, 213-216, 226, 236-
238, 250, 252, 263-264, 269,
279, 289, 291, 293, 297, 301,
303, 305, 309, 3II, 3I5, 319,
321, 329, 33I. Véanse también
cedazo, fango y padecimiento

catdbasis, ®atépaocts (descenso a los
infiernos) 69, 90, 140, 161,
195, 200, 229, 253; de Orfeo
250, 253, 262; de Heracles 253

Cebes 106, 240, 295

cedazo, llevar agua en un 68-69,
140 n. I0I, I4I, 149 n. II, I58,
172, 183, 186, 193, 195, 204,
212 n. §, 214, 226, 244, 263,
3II. Véase también castigo

ceramica apulia 180, 201-203

Cerbero véase Plutén, can de

Cércope 95. Véase también Pitagoras

ceremonias véase también ritos

charlatanes, charlataneria, payin
53, 60, 62, 222, 255-256,.279

¥ONOoroAOYOL véase adivinos

Cibele 220-221

ciclo de reencarnaciones o trans-
migraciones 13, 103, III, II4,
135 n. 83, 147, 151, 155, 174 n.
70, 217, 254, 264, 293, 305,
329. Véanse también reencarnacién
_y transmigracién

cielo 154, 174, 177, 184-185, 192,
205, 289, 291, 317, 325

Cielo, Urano 62, 71, 84-88, 145,
175, 185, 319; castracién de 30,
71, 89-90, 145-14.6, 256, 285

Cilenio véase Hermes

ciprés, albo 175, 177, 319

ciudad, ciudadano 20-24, 39, 43,
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4‘5’ 531 55’ 577 597 66’ 72_73’
96 n. 4, 114, 121, 138, 173, 180,
186, 188, 190, 192, 2II-212,
219, 242, 251-252, 257, 271,
273, 281, 289, 291, 315, 327,
331

Clinias 178, 221

Cocito 168-169, 179, 194,, 307, 325,
327. Véase también rios infernales

comedia, comediégrafos 66, 197 y
n. 35, 199, 201, 204, 219, 331

compensacién 98-99, 109, 140,
147, 174, 177 n. 78, 195-197,
258, 291. Véanse también castigo y
premio.

conjuros 55, 56, 59, 221-222,
255, 279, 281, 283. Véanse tam-
bién atadura, como conjuro,
encantamiento, magia, sortile-
gio

conocimiento como recuerdo, &vd-
uvnows 230, 239

contaminacién, plaopa 52, 215

contrasefias (para acceder al Mais
Alla) 10, 70 n. 71, 177, 185, 187,
196, 204, 255, 262, 264, 319

Coribantes 219-22I n. 53, 331,
333

cosmogonia, cosmogénico 14, 20,
77-78, 81-94., 253. Véase también
teogonia

cosmologia, referencias cosmolégi-
cas 78-79, 95, 170, 172, 178-
179, 253, 261-262

cosmos, origen del 252; modelos
del 14-15, 77-78, 95-96 (véanse
también Cratera, Peplo y Red);
ordenacién de 113, 208

cratera 201, 202, césmica, Cratera

95-96, 167, 262

Cratilo 24.2

Creta 10

crimen véase delito

Cristianismo, religién cristiana,
autores cristianos 82, 108 n.
48, 160, 227, 256, 265

Crono 46, 62, 84, 87, 90, 92,
145-14.6, 159, 285; castrando a
Cielo véase Cielo; devorando a
sus hijos 71, 89-90; baluarte de
112, 194 n. 20, 259, 285, 298
(véase también Isla de los
Bienaventurados); época de
158, 254 n. 2;

cuerpo o®pa 97, 99, I0I-109, II3,
115-143, 14%7, 170, 176, 178-
179, 184, 186, 190, 206, 241,
243; mortal 13, 101, 104, 113,
146, 176, 188; relacién con el
alma, 12-13, 15, 77-78, 95, 101,
104-108, 114-143, 171, 174,
179, 186, 237-238, 240, 243-
244, 264, 302, 303, 327; car-
cel/prisién del alma 101, 1I2,
117, 133-134, 136-138, 142-
14‘3’ 153’ 170'171’ I79v 187_
188, 195, 238, 240-241, 243,
262, 264, 301, 317, 324; custo-
dio del alma, ochpa, 243-24.4;
sepultura/tumba del alma, ofjua
68-70, 108, 117-123, 125-126,
135-137, 141-142, 147, 153,
179, 240, 24.3-244, 263-264,
301-302

culpa 58-59, 64, 135 n. 83, 140 n.
98, 203-204, 211, 213, 253,
263; originaria 12, 148 n. 6,
264; antecedente 109, 203-
204, 213, 236, 2493; titdnica
139-140, 215, 236, 263; here-
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dada, de los antepasados 154,
195-196, 204, 2I6; antigua
213-214, 25I; liberacién de la
36, 56, 64, 66, 173, 228, 236,
251, 253, 313; expiacién de la
139, 147, 195 n. 28, 204, 236.
Véase también pecado

culpable 59, 196, 230, 236, 2381;
alma 254

culto 62, 194, 213, 229, 277, 315;
clandestino g7, 25I; eleusinio
56; dionisiaco 30, 38

Curetes 52, 225, 275

Danaides 179-180, 315

danza en las teletai 182, 215, 217-
220; baquica 218-219; frenéti-
ca 22I; en el Mas Alla 179, 186,
198 n. 37, 327

Dédalo 25, 273

delito, crimen 40, 66, 108, 151,
154, 196, 253, 309. Véanse tam-
bién pecado, culpa

desmembramiento de Dioniso 90,
14‘67 152_154') 254" 304‘? de
Orfeo 42, 90, 287

Deméter 26, 269, 277; poemas
sobre 32, 79, 273; reina del
inframundo 103, 293; diosa de
Eleusis 179

demiurgo 84, 86

demon 61, 65, 111, 127-128, 165-
166, 170-171, 179, 187, 319,
321, 327

deseo 139, 149-150, 157, 241, 264,
304, 319; de morir 28 n. 42; de
dinero 59, 281

Despreocupacién véase Ameles

desprestigiar 74, 252. Véase también
prestigio

destino, suerte de las almas en el

Mas Alla 23, 56 n. 26, 57, 69-
70, 77-79, 99-100, 102-103,
107, 112, 141, 154, 156, 159,
160 n. 15, 167, 169, I71, 174,
176, 179, 183, 186-189, 193-
194, 197, 204, 213-214, 236-
237, 241, 250, 259, 263, 309;
feliz, glorioso, privilegiado,
mejor 12, 70, 74, 126, 137, 139,
141, 170, 187-188, 194, 199,
2I1I-212, 2I4.-2I5, 2I7, 223,
227, 237, 251, 255, 259, 263,
299, 307; peor, de los no ini-
ciados: 58, 70, 194, 237, 259,
299; obras sobre origen y desti-
no del alma 253 y n. 1. Véanse
también castigo y premio

Dia 191

dialéctica 245

dieta vegetariana véase tabu alimen-
tario

difunto véase muerto

dinero 24 n. 27, 55, 59, 65, 73-
74, 213, 279, 281

Dién 9%; Criséstomo 153

Dionisias 219, 331

Dioniso 79, 137, 145-14.6, 179, 217
n. 36, 305, 327; culto dionisi-
aco, baquico y dionisismo: 9,
12, 14, 30, 83, 219-220, 224,
254; o6rfico-dionisiaco 94;
mito de: 15, 57, 77-78, 90, 114,
145-154, 220, 254, 258, 263,
304; séquito de 30; en Olbia
121-122; identificado con
Osiris 103, 292

Dionisodoro 221

dios(es), -a(s), divinidad(es) 12, 20
n. 37 29, 39r 4:‘6! 51’ 54‘_55! 591
62, 64.-67, 77-78, 84, 86, 89-
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90, 99-100, 104, 107, IIO,
112-114, 120, 122, 139, I43,
146, 148, 150, 159-160, 162,
165 n. 36, 173, 175, 178, 181-
182, 186, 189-192, 194, 196,
198-201, 205-209, 213, 227,
229, 234, 236-238, 240-241,
250-25I, 253-254., 256, 258-
260, 262-263, 275, 277, 279,
281, 287, 289, 291, 293, 297,
299, 303, 305, 309, 315, 317,
321, 323, 327, 329; liberado-
res, hbowol Beoi 20, 212, 216,
315; primordiales, primigenios
85, 88, 92; celestes e infernales
178, 325; extranjeros 103;
naturaleza de los 86; acciones
impias de los 30, 89-90, 153;
origen de los 253-254; genera-
ciones de 84-90, 283, 287;
hijos de 38, 45, 84, 234, 269,
315; descendientes de 20, 39,
234, 269; habitar, convivir con
los dioses 74, 164, 165 n. 36,
186, 201, 213, 215, 226-227,
264, 313; relatos sobre los 30;
imagen de los 79, 93, 204;
poetas inspirados por los 42,
66, 98, 252, 291; nombres de
los 377. Véase también premio

discurso véase relato

Dnieper 9, 121

Eaco 22, 159, 160, 271, 319. Véase
también jueces infernales

Eagro (padre de Orfeo) 19-20, 28,
56, 249, 269, 277

Edad de Oro 92

Edad Media 160

Egipto, egipcios 103 y n. 21, 106,
111, 160, 2475, 293

Eleusis, religiosidad eleusinia 73 y
n. 80, 160, 179-180, 197, 200
n. 47, 235, 252, 254, 327

Elisio 159

embaucadores, d&\aloveg, farsantes
60, 63, 252-253, 279

embriaguez permanente (de los
justos en el Hades) 36, 45, 172,
186, 235, 237, 307

Empédocles 70 n. 70, 96, 98-100,
104, 109-114, I52 n. 2I, 234 n.
2, 259-260

Empuyo véase alma

encantamiento 64 y n. 58, 74, 255.
Véase conjuro

enigma véase acertijo

ensalmo, énwidf 13, 45, 55, 59, 61,
64-65, 166, 196 n. 31, 22I-
222, 25I, 253, 255, 262, 271,
277, 2479, 281, 283; érfico 45,
221. Véase también magia

entronizacién, 8gdvwolg, Booviopog
220-221, 253, 262

entusiasmo /O, 229, 277

épica 24, 50, 2I9

Epicarmo: 34 n. 64, 275

Epigenes 72, 256

epilepsia, enfermedad sagrada 60,
63, 65, 221, 279

Er, mito de 31, 43 n. 111, 113, 173~
175, 184, 250, 273

Erebo 179, 315

Erinis, Furias, Euménides 62, 64,
179-180, 18%, 202, 25I, 279,
315, 321

escatologia, creencias escatolégicas
14, 20, 20I, 204, 252-253,
262; é6rfica 98 n. 2, 156, 175,
178, 184-186, 244, 250, 260;
platénica 3I n. 52, 90 n. 49,
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155-188, 204, 282; literatura,-
poemas, relatos 69, 140-I41,
253; mitos 155 n. I, 245

esperanza 13, 72, 163-164, 170-
172, 235, 237, 256, 281, 321

Estado 13, 58, 196; ciudad-estado
257

Estige (laguna infernal) 168-170,
179, 323, 325

Estigio 168-169, 323, 325. Véase
también rios infernales

estoicos 9, 47, 72, 264

éter 191, 299

Eter 9I

etimologia, discusién etimolégica,
gvupog Aoyog 38, 74, 93, I15-
117, 123, 129, 142, 241-244; de
daipoves, 126-127; de odpo-
ofjuo 42, 115-143 (véase también
cuerpo); de ofjpo-onuaive, 42,
131-132, 136-138; de odpo-
omlw 37, 47, 71, 117 n. 6, 119,
124-133, 135-136, 142, 143 n.
11O, 243-244; Tteleth-tehevTii
182, 212

etrusco 120

Eudemo 72, 85-86, 107, 252, 256,
285, 297

Eumeénides véase Erinis

Eumolpo 36

Eunomia 192, 289

Euridice 26, 27, 29-30, 158

Euripides 26, 33-34, 52, 121, 22I,
225, 253, 255, 260

Europa 159, 319

evoéPelo véase piedad

Eutidemo 221

Eutifréon 89, 287

Euxiteo 132. Véase también Pitagoras

exégesis, comentario exegético 9,

123, 141, 239, 241, 253, 263
exegeta 74., 252
expiacion, expiar 62, 111, 139, 14.2,
146-14%, 154, 195 n. 28, 196 n.
31, 204, 236, 243-244, 254,
279, 299, 303. Véase también
culpa
éxtasis, trance, delirio baquico 34y
n. 61, 54, 66, 83 n. 17, 217,
221, 224, 227, 251, 255, 273
fallecido véase muerto
Fanes, dios primigenio 87 n. 32,
92y n. 55, 254 n. 2
fango, barro, yacer en el 13, 40, 74
y n. 85, 141, 164, 172, 182-183,
186, 193, 195, 198 y n. 37, 204,
214, 216, 226-227, 244, 263,
311, 313, 329
Fedra 33
Fedro 20, 28
felices, felicidad (en el otro
mundo) 54, 65, 158, 176, 178,
183, 186-187, 190, 198 y n. 37,
199, 215-218, 289, 277, 307;
los felices (los dioses) 183, 299
Femio 22 y n. 13, 271
Fidias 27
fieles 9, 122, 199, 211
Filipo el orfeotelesta 54
filosofia, filoséfico 13, 24., 54, 142,
180, 186, 190, 208 y n. I5,
242, 252, 256; iniciacién filo-
s6fica 77, 172, 210-230; locura
filoséfica 83 y n. 17, 283; unién
de filosofia y mito 154, 244; en
los Presocraticos IO n. II; en los
pitagéricos 13, 83 n. 13, 285;
en el comentarista de Derveni
9, 71-73, 255; en Platén
(Sécrates) 8, 10 n. 13, 47, 72,
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79, 115, 139, 154, 156-157, 164~
165, 178, 188, 195 n. 28, 204,
226-227, 229, 233 n. I, 236,
241-24.2, 244, 261, 264, 299,
316; en los estoicos 72; en
Plutarco 72; en los neoplaténi-
cos 47, 72; religiosa 72
filésofo(s) 6, 41, 62, 66, 110, 114,
170, 179, 186, 206, 227, 251,
256, 258; (Platén) passim
Forcis 84, 87, 285
frigio 220
fuego 61y n. 43, 95, 146, 167-169,
181, 279, 323, 325, 327
Furias véase Erinis
Gea véase Tierra
genealogia, genealégico 19, 87-88,
93, 261
generacién de los mortales 52, 88,
225, 277, 285; de las almas en
las reencarnaciones 109-1I0,
112, 222, 296, 301; de dioses
46, 84-90, 93, 146, 235, 283,
285, 287; espontanea 88
geografia infernal 9o0-91, 157, 167,
169, 171, 176, 183-185, 256,
262
Glaucén 106, 311
Gobrias 178, 184, 325
yonG véase hechiceros
guardianes en el Mas Alla 10, 175,
177, 204, 255, 262, 264, 319
habitar con los dioses véase dioses
Hades (dios) 26, 105, 158, 175,
198, 295, 319. Véase también
Plutén
Hades (lugar) 13, 22 yn. I7, 26, 28
y n. 42, 30, 36, 40, 42-43, 61
n. 43, 68-70, 74 n. 85, 98-99,
101-103, 107, II2-1I3, I2I n.

26, 122, 137, 149 n. II, 156-
160, 164-166, 168, 172, 175-
176, 178-179, 184-184, 193,
195-198, 200 y n. 47, 204,
215, 217, 226-227, 238, 250,
254, 258, 262, 269, 271, 291,
293, 307, 309, 311, 313, 315,
319, 321, 327, 329, 331. Véanse
también Allende, infiernos, Mais
Alla, mundo, otro

harmonia 108, 119-120, 218; teo-
ria del alma-harmonia 119, 120
n. 20, I32

Hécate 203

hecatombres 151, 212, 305. Véase
también sacrificios

hechiceros, Yong, hechiceria 58,
63-65, 74, 230, 252-253. Véase
también magos

Hera 84, 87y n. 32, 146, 285

Heracles 179; catabasis de 253, 327

Heraclito, heracliteo 37, 89, 190,
20%7-208

Hermes 27, 106; Cilenio 105, 294

héroes 45, 98, 100, 109, 160, 183,
199, 201, 258-259, 291, 293

Hesiodo, hesiédico 21-23, 30 n.
4‘7’ 32, 34‘ n. 64‘7 35! 37’ 4:‘3_
44, 50, 56, 62, 85, 88, 93, 113,
126-128, 144, 146, 148, 159,
170 y n. 54, 184, 190, 206,
244, 253-255, 271, 275, 287,
305, 325

hieros logos véase relato

Hiperbéreos 178, 325

Hipdlito 33-34

historiador de la religiéon 55, 72,
101, 103, 252

Homero, homérico 14, 21-23, 30
n. 47, 32, 34-35, 43 y n. III,
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44, 47, 50, 51yn. 7, 56, 71, 85,
88-90, 102-103, 107, 113, 124
yn. 32, 156-158, 160-161, 167-
168, 184-185, 206, 208, 241,
257, 271, 275, 277, 287, 305;
himnos homéricos 83 y n. 12

Horas 219, 331

huso de Necesidad 113, 174, 185

Ida 52, 225, 260, 274

iglesia (su ausencia entre los 6rfi-
cos) 13, 66, 251, 257

imaginario infernal 15, 78, 157-
158, 171-173, 180, 197, 262;
érfico 114, 158-159, 183, 185-
186; platénico 156; medieval
184; tradicional 186; eleusinio
197

impios 36, 172, 179, 187, 193-195,
197, 311, 315, 331

impuro GxdGBaQrog 149-151, 182,
194, 216-217, 305, 329. Véase
también puro

infiernos, infernal 22, 25-26, 28,
43-44, 64" 78’ 90, II3, 156’
158, 162, 167-169, 172-173,
176, 177 n. 78, 178-179, 184.-
185, 187, 201, 229, 251, 253,
256, 262, 325. Véanse también
Allende, Hades, Mias Alla,
mundo, otro

iniciacién, wimoig, iniciar(se), ini-
ciado(s), iniciador(es), inicidti-
co 9, I12-13, I5, 22, 23y n. 22,
24 n. 27, 51-54, 56 n. 26, 58,
61-63, 70-74., 81-82, 83 n. 17,
94, 109-110, 137, 139, I4I, 147,
159, 164-165 n. 36, 172-173,
176-177, 179, 182-187, 193, 196
n. 3I, 201-202, 204, 2I2 y n.
5, 214-217, 219, 221-225, 227-

230, 235, 237, 239-241, 244,
251-253; 255, 260, 262, 264,
274, 277, 279, 281, 299, 313,
319, 327, 329, 33I; iniciacién
filosofica 172, 186-187, 210-
230, 240-24I1, 244, 313; no
iniciado GpwdnTog 40, 68-69,
70, 74, 140, 164, 182, 193,
201, 214-217, 226, 244, 311,
313. Véanse también mista, profa-
no, telete

injusticia 54, I50-I5I 163, 174,
193-195, 215-216, 230, 305,
309; curacién, purificacién de
la 212, 221, 242, 315

injusto 36, 55, 112, 140, 158, 172-
174, 187, 192-193, 194 n. 20,
195, 279, 291, 299, 311, 317

inmoral, mensaje 252. Véase también
moral

inmoralista 157

inmortal, inmortalidad 12, 297;
del alma 13, 15, 4.0, 77-78, 97-
114, 134, 146, 154, 165, 178,
183, 237-238, 245, 254, 263-
264, 291, 293, 295, 301; divi-
nidad 143, 323

inspiracién: divina 50, 252, 261;
autores inspirados 42, 50, 67,
74, 98, 252, 290; inspiradores
démones 179, 187; inspirada
con el aire, alma véase alma

intermediario 13, 166

interpretacién, intérpretes: de tex-
tos o imégenes 8, 15, 27, 29,
42, 49 n. 2, 58 n. 31, 60, 70,
72, 88, 92 n. 59, 116, 119 n. 15,
121-123, I125-129, I3I, I36,
141-142, 146, 153-153, 158, 197
n. 35, 2I2-213, 220 n. /2,
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224, 234; de suefios /4., 64-65,
251; de enigmas 239-241;
métodos interpretativos: estoico
477; pitagérico 47; neoplaténico
47, 169; etimolégico 69, 71, 74,
141, 24I-244, 252; alegérico,
simbélico 41, 46, 69-71, 74,
141, 213; 226, 244.-245, 252,
256, 261; interpretatio Graeca 63

invocacién 61, 166, 278

I6n de Efeso 22, 271

ironia, irénico II, 20-21I, 23, 36,
39, 4‘3_4‘5! 54‘7 73’ 83’ 84 n.
19, 93, 213, 234-235, 24T,
250, 263 tragica 26

Isis, 103

Is6crates 26, 30 y n. 47, 89-90,
153-154

Islas de los Bienaventurados 112,
158-159, 184, 259, 299. Véase
también Crono, baluarte de

ftaca 22, 271

italiota véase siciliano

jerarquia, su ausencia entre los
orficos 66, 25I; de reencarna-
ciones 109-112, 114, 258-259,
264. ’

judaismo, judio, judaico 82, 161,
258, 264

jueces, de Sécrates 22, 35, 43-44,
159-160, 192, 2%71; infernales
22, 160, 162, 166, 171, 174,
176-17%7, 179, 184-185, 201,
237, 262, 271, 317 319, 327.
Véanse también Eaco, Minos y
Radamantis, juicio

juegos, moudal (teletai consideradas
como juegos) 45, 55-5%7, 220,
226, 315, 331, 333; de palabras,
etimolégico 34 n. 63, 58, 69,

71, 82 n. 7, 119, 123, 137, 219 n.
47, 24.2-24.3. Véase también eti-
mologia

juguetes 57, 146, 220

juicio de las almas, dictar justicia en
el Mas Alla 97, 111, 159-163,
166, 170-171, 1%%, 179, 182,
185-185, 196, 199, 204, 237,
259, 293, 299. Véanse también
balanza, jueces

juramento 148, 182, 299, 303,
307, 329

Jjusticia 15, 22, 77, 114, 140 n. 99,
158-160, 175, 187, 189-204,
208-209, 230, 259, 271, 319;
divina 208, 230; universal 209

Justicia, Alxn 78, 140, 187, 189-
193, 195, 201-203, 208, 255,
262, 289, 291, 303, 307

justos 22, 36, 55, 89, 100, 114,
158, 160, 163, 172, 174, 185 n.
94, 192-193, 235, 237, 254,
263, 271, 279, 287, 305, 307,
311, 317

%000.0uodG véase purificacién

#1000.00g véase puro

#ndBagolg, naboouds, raboigw véase
purificacién

Laconia 214

lana 52, 70, 187, 255, 275

Laquesis 174

leche 62, 279, 307, 323

lenas (participante en los misterios)
61, 2%79. Véanse también bacante,
bacos

Leotiquidas 54, 277

Lete, agua de 162

ley divina 190, 191 n. I0

libacién 62, 198, 279, 309, 321

liberacién Ao del alma 13, 39,
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45, 99, I10-112, 114, 135, 137-
138, 143, 146-147, 178, 217; de
la culpa, de los pecados (de los
antepasados), de las calamida-
des, de los males, de las injusti-
cias 36, 55-57, 64-66, 151-152,
173, 204, 212-214, 216, 228,
236, 242, 251-252; del miedo
217 del castigo infernal 140,
201; del ciclo de reencarnacio-
nes I10, 2574

libros, escritos, de Museo y Orfeo
12, 2I, 32-35, 43-45, 50-51,
55-56, 64-65, 67, 85, 141, 172,
216, 240, 242, 250-25I, 253,
269, 271, 275, 315. Véase también
literatura

Liceo 86 ‘

literatura mistérica, 6rfica 7, 10-11,
32—38, 4‘0_41’ 4‘6v 70’ 771 797
88, 91 n. 50, 92-94, 116, 136,
138, 141, 157, 195, 2II-2I4,
229, 250-251, 253-258, 261-
263. Véase también libros

locus amoenus 180, 186, 217-218

logos véase relato

Luna, madre de Museo 2I, 35, 39,
45, 55, 235, 242, 269, 315

Madre montaraz 52, 225, 275

magia, canto magico, obras magi-
cas, practicas maégicas, poderes
mégicos 13, 24, 29, 33, 56, 58-
60, 64-65, 79, 217, 221-222,
230, 251, 253, 255-256, 262,
279, 281. Véanse también atadura,
conjuros, encantamiento,
ensalmo, sortilegio

Magna Grecia 10

magos pdyot 33, 53, 58, 60-65, 66,
107, 166, 178, 221-222, 251,

279, 29%, 321, 325; iranios 62~
63, 178, 222. Véase también
hechiceros

maldad, malo 108, 149 n. II, 150,
154, 163, 165, 176, 179, 184,
187, 190 n. 5, 237, 297, 313,
315, 320; mala fama 3I, 45,
273, 3II; mala conducta 163;
malas decisiones 192, 291

maldicién 13

maleficios /59, 283

mania povia 213, 215, 228, 282,
315

pévtels véase adivinos

Mar Negro 9, 121

Marsias 21 n. 13, 25, 273

Mais Alla 8 n. 4, 10, 13, IR, 22-23,
29, 40, 42, 55-57 y n. 26, 64,
69, 74, 76, 79, 100, 106, 114,
138-139, 147, 155-188, 193-
204, 212-218, 226-227, 235,
237, 24, 25I-252, 255, 257,
259-260, 262-263. Véanse tam-
bién Allende, Hades, infiernos,
mundo, otro

Mediterraneo 167, 323

melodia 218, 220, 331. Véanse tam-
bién canto y musica

ménades 30

mendigos, pobres, pedigiiefios,
ayvgtau 53, 55-56, 60, 62-64,
213, 221, 252, 256, 277

Menén 97, 238

mensaje (religioso, cientifico, filo-
s6fico, simbélico) 12-13, 41,
44, 47, 49, 66, 71, 80, 172,
208, 226-227, 240, 245, 252,
256, 261, 264

mentira 4, I2I-122, 207 n. 14,
277, 303
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metempsicosis 12, 77-78, 108, 147,
169, 187, 264.. Véase también
transmigracién

pioopa véase contaminacién

miedo, temor 23, 63-64, 73, 114,
163, 178, 182, 217, 252, 256,
271, 309, 329

milagreros 252, 255-256

Mileto 9

Minos 22, 159-161, 179, 185, 271,
319, 327. Véase también jueces
infernales

mista pbotng 53, 62, 83 n. 17, 164,
183, 185, 204, 223-225. Véanse
también baco e iniciado

misterios, mistérico 8, 12, 14, 23y
nn. 21-22, 24, 41, 56 n. 26, 61,
65, 81, 83 y n. 17, 147, 164,
182, 211, 213 n. I3, 219, 22I n.
53, 222, 227-230, 254, 273,
275, 277, 279, 283, 285, 329,
331

misticismo 229; experiencias mis-
ticas I0 n. I3, 66, 82, 229-230,
233 n. I, 251, 256, 283

mito 42, 71, 310; de la Edad de
Oro 92; sobre el Hades 173,
309; de Aristéfanes 92; de
Orfeo 10, 13, 25-26, 28, 30,
42-43, 49, 2I7, 250; en los
escritos orficos 33, IOI n. I3
(cosmogénicos y teogénicos:)
15, 77, 81-94; (de Dioniso y los
Titanes:) 15, 56, 77-78, 9o,
108, 114, 138, 143, 145-154,
195, 220, 236, 254, 258, 263,
305; (sobre el Mas Alla) 69 (de
edades:) 87 n. 32; de Platén 8,
138, 188, 229, 244-245; (de

Er) véase infra escatolégicos de la

Republica; (de la caverna:) 167,
228, 230, 262; (de los dos
caballos:) 154, 264; (escatolégi—
cos 156; [del Fedon:] 156, 163-
172; [del Gorgias:] 157-163; [del
Politico:] 92, 228-229; [de la
Repiiblica:] 31, 113, 172-178)

mitologia, mitolégico 33, 69, 161,
175, 161, 187, 230, 244-245,
personajes mitolégicos 21, 4.3

Mnemésine 175-177, 319; laguna
de 175-176, 319; fuente de 204

Moiras 174, 196

morada de los limpidos 162, 183,
321

moral 66, 74, I0I-102, 109-IIO,
138, 154, 157, 163, 172-173,
177, 179, 187-189, 196, 229,
237, 244, 259, 262, 264

mortal 52, 104, 107, 192, 200 n.
47, 207, 225, 277, 291, 293,
295, 299

muerte, morir, TEAEVTEV 9, I3, 22,
28, 30-31, 33, 6Iy n. 42, 78,
99, 100-101, 103, 10%, 108 n.
48, 121-123, 127, 135, 137, 143,
147, 158-161, 163, 165, 178,
182, 193, 197, 199 n. 42, 20I,
203, 207 n. 14, 212, 215, 217,
220, 229, 238, 243, 262, 263
n.16, 279, 293, 297, 303, 329;
de Dioniso 220, 258, 262-
263; de Orfeo 28-29, 90, 250,
269, 273 de Sécrates 170-171

muerto, difunto, fallecido 12, 26,
30, 39, 55, 57, 59, 68-69, 70
n. 71, 102-103, 10%, 118, 120-
I2I y n. 26, 124, 138, 147, 160
n. 15, I161-163, 165, 167, 169-
170, 173, 175, 177, 181, 184, 185
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n. 94, 194, 198-200, 203, 212,
214, 218, 237, 242-243, 250,
254, 269, 273, 281, 293, 303,
309, 315, 319, 321, 323, 329

pbnoLg véase iniciacién

mundo 77-78, 91-92, 95-96, 108,
112, 167, 171, 208, 214, 243,
253-254, 300 (véase también cos-
mos); mundo de los hombres,
frente al de los dioses 100, 259;
este, nuestro, de los vivos 14, 22
n. 17, 25-26, 56, 102, 112, 121
n. 26, 124, 138, 140, 143, 147,
153, 155, 160, 163, 179, 182,
194 n. 20, 195-196, 198-199,
243-244, 251, 257 259, 260,
263-264, 297, 299, 329; el
otro mundo, el infernal, el sub-
terraneo 12-I13, 27, 39, 58 n.
31, 64, 69-70, 96, 103, 107,
112, 140, 14Y, 154, 178, 194 n.
20, 196, 210, 2I3, 255, 257,
263, 293, 299; del que procede
el alma 135. Véanse también vida,
otra, Allende, Hades, infiernos

Musa(s) 20-21, 35, 39, 42-43, 55-
56, 109; 235, 242, 249-250,
269, 277, 297, 315. Véase también
Caliope

Museo 20-24 y n. 24, 35-36, 37,
39-40, 184, 234, 273; libros,
poemas de 21, 37, 43, 45, 50,
55, 172, 2I2, 216, 235, 242,
250, 269, 315; y Orfeo 22-24,
35-36, 184, 235, 250, 27I;
referencias al Mas Alla 4.4, 100,
158, 172, 193, 237, 305; Yy
Homero 44, 50, 27I; poeta,
relacionado con teletai y oracu-

los (y curacién de enfermeda-

des) 23-24 y n. 24, 35, 40, 44,
212, 219, 223, 250, 273, 331
(véase libros); como predecesor
de la sofistica 24; inventor de la
escritura 25 n. 31; genealogia de
(véase Luna); seguidores de 23,
49-51, 67, 212, 271, 277

musica, musical 22, 25, 28, 46,
54-56, 65, 179-180, 186, 198 y
n. 37, 200-201, 217-218, 223,
250, 271, 273, 277, 3II, 327;
instrumentos musicales 54, 66,
251. Véanse también canto y melo-
dia

nacimiento, nacer 31, 43, 98, IOI-
103, II12, 126, 136-I37, 143,
145-146, 152-153, I65-167,
170, 176, 199 n. 42, 217, 238,
250, 273, 285, 291, 293, 297,
301, 307, 323; del alma 103,
112. Véase también renacimiento

naturaleza humana dual 149, I5I-
152; titdnica del alma 146-150,
153, 303; dionisiaca 149

Naturaleza 113

necesidad 161y n. 25, 166-167, 317

Necesidad, Ananque, Avéyxy,
decreto de 1I13-114, I74-1%5,
185, 259, 263, 299, 30I; trono
de 175, 317. Véanse también
Adprastea, huso

neopitagérico 219

neoplatonismo, neoplaténicos 7,
47, 72, 85, 169, 264

Ninfas 218-219, 331

noche 180-181, 235, 326, 329

Noche 85-88, 191, 235, 261, 285

noctivago (participante en los mis-
terios) 52, 61, 225, 275, 279

vonolg 244
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océano 299

Océano 37, 46, 84-85, 87-88 y
nn. 32 y 39, 123 n. 29, 167,
169-170yn. 54, 285, 287, 323,
325

oficiantes en los ritos 62

ofrendas a los dioses 51, 62, 199,
275, 279, 32I

Olimpo (monte) 271 _

Olimpo (musico) 21 n. 13, 22, 25,
271, 273 _

olvido, olvidar 68, 109, 161-162,
175-177, 219, 226, 244; agua,
fuente del 176-177, 297, 311,
317

Olvido, la campa del 175, 317

Onomacrito 105, 223, 295

oriculos 23-24 y n. 24, 35, 44,
50, 53, 56, 120, 212, 222-223,
250-251, 271, 273, 277

orden césmico 108, 202, 209.
Véase también cosmos, ordenacién
del

Orfeo 6, 8yn. 5, 11, 14, 19-477, 93,
117, 120, 124, 153, 184, 20I,
242, 249-251, 260, 269, 271,
273, 277, 295; linaje de 19-21y
nn. 3 (véanse también Apolo,
Caliope, Eagro, Musa, Museo);
alma de 3I; argonauta 250;
.poeta, citaredo, musico prodi-
gioso 21-23, 25, 28, 42-43, 55,
160, 217, 223, 250, 269, 271,
277; profeta, fundador de cul-
tos, lider religioso 10, 12 23,
25, 56, 250, 253; fundador de
las teletai o relacionado con ellas
24, 40, 56, 192, 198, 216, 219,
273, 29I (presentado él mismo
como iniciador 55, 277); rela-

cionado con la danza 219, 331;
sofista o antecesor de la sofistica
24, 41, 44, 239, 250; descubri-
dor, inventor, héroe civilizador
25, 45, 250, 273; cobarde 28-
30, 43; mendigo, pedigiiefio
55-56, 223; adivino §55-56,
222-223, 277; mago, brujo 55-
56, 63-64,, 221, 223, 277; des-
cendiendo al Hades 25-29 y n.
42, 42-43, 201, 250, 253, 262
(véase también vivo); miségino 30-
31, 175, 273; libros, obras atri-
buidas a 9-12, 30-35 y nn. 54,
64y 65, 40, 43-46, 51, 78, 82,
84-86, 88-89, 95-96, 10I,
104-105, 116, 120, 134, 172,
I9I-192, 216, 22I, 223, 234-
235, 242, 250, 253-254, 256-
257, 261, 269, 273, 275, 283,
285, 287, 315, 325, 333; des-
cripciones del Mas All4 112, 156,
168-170, 173, 301, 325; encan-
tamientos de 64, 221-222, 255,
283; enigmas como forma de
expresiéon 7I n. 72, 239, 24I;
muerto y desmembrado por
mujeres 28-31, 42, 90, 250,
287; poblador del Mis Alla 160,
170, 173, 184, 202-203, 27I;
reencarnado en cisne 3I, 43,
175, 250, 273; seguidores de
33-35, 37-38, 49-74, 122,
127-129, 133, I4I, 189, 193,
203, 212, 222-223, 238, 251-
253, 258, 271, 273, 277, 307;
formas en que lo cita Platén 36-
47; comentaristas de 72, 256,
263; y Homero y Hesiodo 44; v
Museo 35-36, 44.-45 (véase tam-
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bién Museo) y Tamiras 3I n. 51,
42-43 n. III
orfeotelesta 49 n. 3, 54, 62, 65 n.
6, 74, 201, 212, 214, 216-217,
222, 227, 251, 256, 261, 277
6rfico, orfismo, creencias 6rficas
passim
érfico-pitagérico 78, 130, 20I,
229
origen del ser humano 78, 145,
214; del alma 79, III, 135, 146,
148-149, 153-154, 250, 253 y
n. I; del mundo 78, 253-254;
de los dioses 86, 253-254:; divi-
no de Orfeo 2I;
Golog 67
Osiris 63 n. 53, 103
padecimiento del alma 109; de
Dioniso 152, de los condenados
182, 187, 197, 203. Véase también
castigo
paideia, oudeio. 4.3, 250
palacio de Plutén y de Perséfone
véanse Plutén y Perséfone
Palamedes 25, 273
palingenesia 99, 101
Panes 218, 321
pantomimas en las teletai 57, 220
paradoja, declaraciones paradéjicas
171, 207
Parménides 191
parodia 7, 45, 53, 94, 197, 200,
204, 313
pasién, parte pasional del alma 68-
0, I5I, 220, 305, 311, 331
pecado 57-58, 64, 139, 177, 18I,
215, 243, 329; heredado 212-
213; antecedente, I3, 58, 139,
140, 146 n. 4, 154, 215, 254.

Véase también culpa

pecador 162, 190, 202
pedigiiefios véase mendigos
peplo 78, 95
Perséfone (hija de Demeter) IO,
26, 78-79, 95, 98-99, 109, I1I,
136, 139-140, 146-147, 162,
176-177, 201, 203-204, 2I6-
217, 237, 254, 258, 264, 291,
307, 319, 321
piedad, eboéPeia, 200, 230, 309
Pimplea 55, 277
Pindaro 14, 20, 45, 98-101, 109-
114, 140, 159, I61-162, 180-
181, 184, 186, 196, 237, 258-
260, 262, 264, 291
Piriflegetonte (rio infernal) 168-
169, 323, 325. Véase también rios
infernales
Piritoo 201
Pitagoras 67, 83, 103 nn. 21y 22,
104, 107 n. 4I, 120 n. 2I, I70,
297, 325
pitagérico(s) 34, 40, 47, 52-53,
67, 69-70, 78, 83 y n. 13, 95-
96, 102-103, 104 n. 24, 108,
113, 118, II9 n. I5, 120, 130,
132 y n. 65, 136, 141, 143 n.
110, 199-200, 204, 25I, 253,
255, 275, 285, 301, 309. Véanse
también Bro(n)tino, Cércope,
érfico-pitagérico, Zépiro
pitagorismo 12, 108, 200 n. 45
planetas 95
Platén, platénico passim
Plutarco 36, 54, 72, 83, 134, 152
nn. 21-22, 182, 193, 215-216,
218, 224, 264
Plutén 26, 53, 112, 178, 198, 200-
20I, 269, 301, 307, 309, 325.
Véase Hades
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pobres véase mendigos
poemas 54, 263, 284; arcaicos 47;
homéricos 257; 6rficos, atri-
buidos a Orfeo 14, 30 n. 47,
33, 37, 41, 43, 50, 5In. 7, 72,
81-82, 85, 94, 104-106y n. 35,
113, 132, 134, 172, 191 y n. 13,
196, 215, 236, 250-253, 255-
257, 295 (cosmogc’)nicos y teo-
goénicos 62, 86-88, 90-91, 93;
escatologicos 69-71, 141, 161-
162, 167-168, 253, 256; cos-
molégicos 78-79, 95-96, 253,
262; sobre la divinidad 120,
153; rituales 253; sobre
Deméter 32; las Rapsodias 169,
191); de Museo 5O, 250; de
Parménides 191; de Pindaro
101, 259; pitagéricos 83
poesia 23, 71 n. 72, 110, 180, 239,
246, 271; de Orfeo, Museo y sus
seguidores 44, 50-5I, 78, 85,
94, 120, 134, 250-25I, 256'
257
poetas 20, 30 n. 47, 43, 45, 85,
89-92, 99, 10T n. 13, 103 n.
22, 109-110, 113, 127-128, 131~
132, 160, 167-168, 179-181,
206, 241, 254, 258-260, 273,
277, 287, 293, 299, 315, 325,
327, 333; cémicos 34, 199-
200; inspirados por los dioses,
divinos 42, 6%, 98, 114, 261,
29I; Museo 44, 184, 250;
Orfeo y sus seguidores: 22, 25-
26, 29, 38, 48, 50-51, 71, 85,
88, 184, 169, 198, 20%7-208,
234, 250-251, 257, 264, 177
Posidén 158, 198
prado, pradera infernal 159, 162,

174, 176-17%7, 179-180, 182-
185, 193-194, 198, 214, 216,
307, 319, 327, 329

preceptos rituales érficos vease ritual
(adj.) y tabiies

premio, recompensa del alma en el
Mas All4, premiados 14, 42, 45,
70 n. 71, 77, 100, 106, 139 n.
95, 140 n. 100, 155, 157, 161,
170-172, 175, 177-178, 183, 185
n. 94, 186, 193, 195-197, 201,
204, 213, 235, 237, 259, 307.
Véanse también privilegio, banque-
te, cohabitacién con dioses,
embriaguez y sexo

presocraticos 9, I0 n. II, 92, 260
n. 8

prestigio, prestigioso 35, 46, 53,
71, 80, 116, 127, 131, 184, 222,
233-235, 252, 257, 263. Véase
también desprestigiar

prisién, carcel 112, I17-118, 133-
139, I142-143, 153, 170-17I,
179, 186 n. 95, 187, 195, 238,
240-241, 243, 262, 264, 297
299, 301, 319. Véase también
cuerpo

privilegio, destino privilegiado en
el Mas Alla 22 n. 17, 29, III,
137, 159-160, 164, 173, 177,
185, 188, 199, 200, 202, 2II,
223, 225, 251, 263-264, 307.
Véase también premio

profanar 219 n. 17

profanos 73 n. 82, 81, 83, 283,
285; véase iniciacién

profesién sofistica 23, 53, 27I;
profesionales 73 (del comenta-
rio a los textos érficos 7I; de
ritos, magia y teletai 32, 53-66,
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72-74., 166, 212, 221-223, 227,
251-252, 281). Véanse también
mago y orfeotelesta;

profetas 20-21, 23, 38, 234, 315

promesas de los iniciadores 13, 36,
54, 59, 65, 74, 164, 173, 193,
199, 2I12-214, 216, 227, 229,
281, 3oy

Protagoras 23-24, 35, 41, 43-44,
50, 53, 66, 212, 223, 234 n. 2,
239, 271

proteccién 60, 119, 135-136, 191,
244, 279, 289

providencia divina 240

pureza, del lino 52; generalmente
religiosa, ritual, del alma o del
iniciado 108, 14%, 164, 173,
177, 185, 193-194, 224, 255

Purgatorio 169

purificacién, purificar, »d6agog,
raBooudg, nabaipw 55-57, 60,
63-65, 79, 110, 112, 139, 147,
164, 170, 186, 204, 2I1-213,
215-216, 218, 220-221, 224,
226-230, 242, 264, 277, 279,
30I. 313, 315, 321, 331

purificadores, xafagrai 60, 63,
216

purificatorios 33 n. 59, 255, 271

puritanismo 12 .

puro, #068apdg, sacrificio (ie. no
cruento) o victimas 5I-52, 67,
275; lugares o aguas 179, 182,
327, 329; el iniciado, su alma o
su vida 12, /2, 137-138, 164,
182, 185, 193 y n. 19, 194 y n.
23, 215-216, 225, 275, 301,
307, 313, 32I, 323, 329. Véase
también impuro

Radamantis 22 y n. 17, 159-160 y n.

15, 179, 271, 319, 327. Véase tam-
bién jueces infernales

Rapsodias 87 n. 32, 9I, 105-I06,
150, 169, 190 y n. 8, 19T n. 13,
193, 206, 212, 217, 154 n. 2,

rapsodos 22, 50, 257, 271

raza, mito de las: cronia de hom-
bres 92, 254 n. 2; de hierro
127; de oro 127-128, 254 y n. 2;
de semidioses 159; de hombres
«actuales®» 254

Rea 46, 84, 87 y n. 32, 145-146,
273, 285

recitacién 22, 50-5I, 251, 27I; de
Homero y Hesiodo 32, 56; de
poesia 6rfica 50-51, 62

recompensa véase premio

recontextualizacién 238-239

red, como modelo del mundo %8,
95-96

reencarnacién 4.0, 43 n. III, 99,
106, 109-114, I6I n. 25, 162-
163, 167, 170-172, 176-177,
184, 203, 217, 243, 250, 254,
263-264, 323. Véanse también
ciclo, jerarquia, generaci()n,
renacimiento, transmigracién

reinterpretacién de mitos o textos
30, 47, 132, 136, 213, 240 n.
33, 244, 251, 255, 257

relato, discurso, AOYOG 12, 20, 25,
30, 39, 69, 89, 157-158, 163
165, 173-174, 178, 184-185,
188, 228, 235, 238, 240, 287,
297; antiguo, mahaidg Aoyog 38-
41, 46, 96, 102, 158, 160, 164.-
165, 184, 190, 205, 234 yn. 2,
237, 250, 252, 289, 293;
sacro, sagrado igoog AOyog 4.0,
46, 52, 83, 96, 133, 153, 158,
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160, 234, 237, 250, 252-253,
258, 262, 275, 285, 293
religion, religiosidad, religioso 54,
72, 101, 139, 181, 188, 197 y n.
35, 228, 230 y n. 107, 252-
253, 256, 275; egipcia 160;
griega oficial, del Estado, olim-
pica, civica I3, 2I, 57, 64, 66,
73 n. 83, 89, 181, 201, 254,
257; popular 33, 256; personal
13; mistérica 254; eleusinia
20I; en relacién con lo érfico 7,
10, 12-14, 23, 46, 50-5I, 61,
67, 70, 74, 78-79, 89, 93, 98,
130, 150, 165, 173, 176, 177 n.
78, 181, 194, 20I, 215, 222,
226, 239, 240-241, 243, 254-
257; con lo baquico, dionisiaco
67, 122; en Empédocles 259-
260; en Jenéfanes 208; en
Pindaro 99 n. 6, 180 n. 8%,
258-259; en Euripides 260; en
Platén 176, 230, 243, 261;
“cristiana 256; filosofia religiosa
72
reminiscencia, teoria de la 97-98,
101, 106, 114, 119, 188, 230
renacimiento, renacer 103, 135 n.
83, 152, 174 n. 70, 305. Véanse
también generacién, reencarna-
cién, transmigracién
retribucién avrapolp, retribuir 15,
77, 114, 140 y n. 100, 155, 177
n. 78, 189-204
Retribucién 140, 195, 303
rios infernales 90, 167-169, 178~
179, 181, 184-185, 287, 325,
32%7. Véanse también Ameles,
Despreocupacién, Aqueronte,
Cocito, Estigio

ritos (ceremonias) béquicos, ini-
ciaticos, mistéricos, 6rficos 9,
12-13, 23, 33, 44, 49 y n. 3,
53-58, 61-67, 70, 72-74, 79,
98, 109, 140, 147, 151, 172, 174
n. 70; 182-183, 187, 194, 196,
199, 2I1-230, 236, 24I1-242,
251-253, 259, 263-264, 275,
277, 281, 299, 305, 307, 315,
327, 331 (véase también telete); de
los Coribantes 220, 333; de los
magos persas 53 ‘

ritual (adj.) expresiones, preceptos,
practicas, prohibiciones, textos
12, 53, 62, 70, 83, 111, 137, 141
n. 103, 154, 177, 185, 204, 211~
212, 214-215, 222, 224, 244,
253, 255, 262. Véase también
tabties, ritualismo, ritualista
172, 230

rituales baquicos, inicidticos, mis-
téricos, o6rficos 10, 14-15, 23,
29, 50, 56 n. 26, 66-67, 74,
77,79, 108, 164, 166, 173, 185-
189, 193, 204, 216, 219-220,
251, 253, 262; de Cibele 220;
de los magos persas 62-63

sabiduria, codio 96 n. 4, 98-100,
109-110, 170, 208, 291

sabios 40-41, 6%7-69, 96 n. 4, 98,
118, 127-128, 158, 184, 235,
303; lo sabio 208

sacerdotes en Eleusis 73 n. 80; de
Zeus del Ida 225; 6rficos 33,
53, 62, 67, 73, 82 n. II, III,
222, 285 (y sacerdotisas 42, 66-
67, 98, 235, 29I; itinerantes
12, 53, 73)

sacrificio, Buoia 55, 59, 61-62, 65,
166, 198, 221, 242, 277, 279,
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281, 309, 315; cruento, san-
griento 146, 224; incruento,
no sangriento 5I, 52, 64, 25I;
humano §I, 275; de Dioniso
14.6. Véase hecatombe

sacrilegio, despojo sacrilego 149-
150, 305

salmodias 74

Salénica 9

salvacién, salvarse, salvifico 12-13,
63, 66, 78-79, 99, 102, 108,
r1-112, 187, 189, 213, 2I5,
227-228, 230, 235, 259, 264

salvamento, del alma, sana y salva,
como interpretacién de o®po
117, 125, 128, 133, 142, 244,
301

sangre I2, 5I-52, 143, 146, 152,
254, 275, 297, 305

santidad, santo 32, 50, 53, 67, 74,
98, 101, 158, 170, 182, 187, 198
n. 37, 216, 225, 237, 260, 275,
290, 329

santén 219

Satiros 64 n. 58, 218-219, 33I.
Véase también Silenos

secretos, ritos, circulos 23 n. 21, 35
n. 66, 41, 56, 58, 73 n. 83, 94,
133, 153, 235, 238, 240, 256,
273, 277, 281, 297

semidioses 22, 159, 160, 185 n. 94,
271 ,

sentencia de los jueces infernales
162, 181, 329

sefial, signo, ofjua, como interpre-
tacién de ocopa I117-118, I122-
123, 129, 137, 301

sepulcro, sepultura, véase tumba

seres, todos los 190, 205, 236,
289; animados, poseedores de

alma. Véase alma; humanos 12,
»8, 106, 146, 148-149, 153-
154, 159-160, 165 n. 36, 184,
189, 193, 195-196, 236, 243,
250, 258; vivos 103, 105, 124,
134, 167, 182, 217, 293, 295,
301, 32I; esféricos 92; divinos
269; infernales, subterraneos
64, 164, 251, 321, 323

sexo, femenino 31, 273; relaciones
sexuales en el Mas Alla 200-
201, 3II; uniones sexuales de
los dioses primigenios 88; 6rga-
nos sexuales de los esféricos 92

siciliano o italiota intérprete de
mitos 42, 68-70, 141, 158, 226,
24.4, 3II; mecenas sicilianos de
Pindaro 14, 99 n. 6

signo véase sefial

Silenos 218, 331. Véase también
Satiros

sima 90-91, 287

Sima 91, 289

Siménides 23, 45, 50, 271

Sirenas 64, 174

Sisifo 180, 202, 315

Sécrates II, 20, 22 y n. 17, 38-39,
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